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DALILA PEREIRA DA COSTA E
A NATUREZA MATRIARCAL DE PORTUGAL

Artur Manso

O Futuro é tdo antigo como o Passado. E ao
caminbarmos para o Futuro é o Passado que
conquistamos!

ANTONIO MAR1A LisBoA

1. Defende José Eduardo Franco' que “uma
nagio para ser completamente precisa de ter
desenvolvido, no processo de elaboracio cultu-
ral do seu auto-conceito enquanto nagio, um
processo quadrimensional de mitificacdo [...] a
idealizacao do mito das origens da na¢ao, a nar-
racao encomidstica de uma epopeia, a exaltacio
de uma idade de ouro gloriosa e a concepgao
de uma utopia, isto é, de uma escatologia en-
quanto sentido dltimo da missio de um povo
singular na histéria da humanidade” (Franco,
2009: 117). Assim sendo, é Dalila Pereira da
Costa uma das mais eruditas ¢ de pensamento
mais original em trazer ao conhecimento de um
publico mais vasto o processo de mitificacao da
nagio portuguesa, deixando-nos em Corogra-
fia sagrada® um conjunto de textos, com daras
entre 1980 ¢ 1991, em que se debruga sobre
aspectos particulares do pais e suas regioes, to-
dos eles embrenhados num simbolismo mitico
que nos reporta a um tempo primordial em
que a criatura e o Criador viviam em harmonia.
Por usura, inveja e incompreensao as criaturas
afastaram-se do Criador, passando a fazer da sua
existéncia um labor continuo para avivar a me-
méria desse tempo feliz e encontrar o caminho
de retorno a unido original. Outra caracteristica
central a este conjunto de textos é o relevo dos

TFHSZOS pré—arcaicos quG marcam oS pOVOS antes

' Cf. Franco, ]. E., “Polénia, pais gémeo de Portugal na Euro-
pa”, Nova Aguia, 4, 2009, pp. 117-119.

2 Cf. Dalila Pereira da Costa, Coragrafia sagrada, Porto, Lello
e Irmao, 1993.

de nacionalidade naquele que hoje ¢ o espago de
Portugal, essencialmente na sua porgao a norte ¢
o peso que tiveram para a afirmac¢ao da naciona-
lidade naquilo que ¢ a evidéncia do matriarcado,
primeiro assumido e depois assimilado pelo di-
reito romano e a afirmagao do cristianismo.

Nesta demanda, Dalila estd convencida que a
mitologia que subjaz 2 identidade do povo por-
tugués que pelo milagre de Ourique tem man-
daro divino, caracterfstica que o torna especial e
lhe outorga um destino providencial que servird
a Deus para realizar a sua missio no mundo: a
universalizagio do cristianismo que termina-
rd no ecumenismo e parusia anunciados. Nao
é por acaso que o primeiro texto desta obra se
designa afirmativamente “Portugal, terra da
nostalgia do Parafso”, (cf. Costa, 1993: 9-14),
decalcando propositadamente Mircea Eliade e
o seu ensaio La nostalgie du paradis (1977). A
interpretagdo do estudioso romeno serve de su-
porte ao pensamento de Dalila que garante ser
Portugal, no conjunto das terras do ocidente, a
que se perfila como eleito para guiar os outros
territérios, possibilitando a refundagio do parai-
so terreal, uma vez que o nosso pafs continua a
ter “consciéncia da queda como catdstrofe, rup-
tura entre terra e céu, homem e deus ou deuses;
e dai também o inicio do Mal” (Costa, 1993: 9).
Talvez Portugal tenha surgido com esse propé-
sito. Mas outros povos pensario o mesmo, mes-
mo que Dalila identifique alguma iconografia
ancestral, anterior 2 nacionalidade, cujo sim-
bolismo aponta para essa tarefa na Igreja de S.
Cristévio de Rio Mau, da época dos templérios,
vendo no capitel da sua porta principal a mensa-
gem profética dos descobrimentos como acto de
inicia¢do, o regresso das criaturas, a remissio do
mal, a reconstituicio do uno. Simbologia que



lhe parece estar também presente em outra edi-
ficagio da Ordem do Templo mais conhecida,
o Convento de Cristo de Tomar, especialmente
a janela da casa do capitulo, que em tempos di-
ferentes mantém os mesmos propdsitos: o tudo
em todos (cf. ib.: 15). E verdade que esta Ordem
parece ter um papel determinante na construgao
¢ desenvolvimento da nacionalidade e muito
terd contribuido para a demanda dos descobri-
mentos, mas ela nem surgiu entre nds, nem por
influxo dos portugueses, acabando Portugal por
se impor a0 mundo numa espécie de peregrina-
¢ao do espirito parecendo cumprir a profecia de
que dos pobres serd o reino dos céus (cf. Mateus,
5, 3) e de que os ultimos serdo os primeiros (cf.
Mateus, 20, 16). Para Dalila é clara a mensagem
de Fernando Pessoa quando anuncia que chega-
da a Hora “Portugal por jé nao ser serd”, ou seja,
ja ndo ¢ Portugal porque esse fragmento agrega-
dor de todos os outros, estara finalmente reuni-
do no todo sem parcelas. Mas outros simbolos
reveladores da mesma tarefa sio por si identifi-
cados desde os tempos imemoriais em lugares
que vieram a constituir Portugal, sendo disso
exemplo, entre outros, as figuras da gruta do
Escoural, Panéias e a Serra da Estrela que lem-
bram o lago original do homem com a natureza
que se encontra quebrado e a necessidade de o
recuperar. E na simbologia que atravessa épocas
¢ povos que reside o encantamento do tempo
que foi, daquele que estd a decorrer e do que se
espera venha a acontecer, representando por isso
um papel central na afirmacio dos povos, mes-
mo que muitos e contraditérios sejam os signifi-
cados atribuidos por uns e outros, como nos d4
conta, entre outros, Paulo Pereira’.

2. Aqui porei em destaque a originalidade de Da-
lila Pereira da Costa na defesa do cariz matriar-
cal da Pdtria portuguesa. Ignorando a tendéncia
que os discursos feministas vieram a consagrar e
mergulhando em algo mais profundo e contra-
ditério, ou seja, nas narrativas da formacio do
mllndﬂ [ AOS ]llgﬂres, mostra como a mlllher FOI
desde sempre determinante na vida dos povos,
tendo em diversos periodos desempenhado um

* Cf. Pereira, P (2004). Lugares mdgicos de Portugal, 8 vols. Lis-
boa: Circulo de Leitores

papel central nas mudancas que aconteceram e
que haveriam de levar a novas arrumagoes do
espaco fisico, quer pela intervencao directa, quer
pelo mero simbolismo das suas acgoes.

E na tentativa da unio do sagrado e do profano,
faces distintas de uma unica realidade, que Dali-
la estabelece as caracteristicas matriciais do ma-
triarcado na compleicio de Portugal. Refira-sc a
coincidéncia com a particular e mais feminista e
erética interpretagio de Natdlia Correia®, neste
caso, naquilo que diz respeito ao também arqué-
tipo de Portugal representado no Culto Popular
do Espirito Santo, sem esquecer que o termo
madtria nio é exclusivo da tradicio portuguesa.
Ele aparece amplamente reflectido na literatu-
ra e poesia da Bretanha, Alemanha, Espanha ¢
outros lugares em diferentes épocas. A doutrina
cristd também néo ¢ alheia a outras tradicées e
culturas uma vez que sé comegou a ganhar for-
ma hd cerca de dois mil anos que representam
uma pequena fragio do tempo em que a nossa
civilizagao foi ganhando forma. E também af a
mulher ocupa um lugar de destaque, no Antigo
¢ Novo Testamento, o que prova que o esque-
cimento e desconsideracio que estas, de forma
esmagadora, tém na histéria dos povos nao se
deve aquilo que a tradigio nos conta e de que
hd marcas evidentes, mas tio s6 e apenas ao
dominio da cultura e das instituicoes desde hd
milénios pela figura masculina que se apropriou
da tradigio, tantas vezes pela forca e a moldou
aos seus interesses, ocultando deliberadamente a
acgdo feminina.

* Cf. Escritos de Natdlia Correia sobre a utopia da idade femini-
na do Espirito Santo, em Franco, J. E.; Mourio, J. A. (2005). A
influéncia de Joaguim de Flora em Portugal e na Europa. Escritos
de Natdlia Correia sobre a utopia da idade Sfeminina do Espiri-
to Santo. Lisboa: Roma Ed., pp. 145-229: a) “Conferéncia de
Santa Isabel”, pp. 151-158; b) “Espirito Santo feminino”, pp-
159-160; c) “A politica e a reconstrugio do espago sacral”, pp.
161-169; d) “A transposicao agoriana do Portugal europeu”,
pp- 171-189; e) “Politeismo”, pp- 191-195; f) “Espirito Santo
e graal, templdrios, cister, franciscanos”, pp. 197-198; g) “Mi-
lénio”, pp- 199-201; h) “A teologia pentecostal do feminino
€ o cancioneiro popular agoriano”, pp. 203-211; i) “Ideologia
¢ descobrimentos”, pp- 213-218; J) “A cultura pentecostal da
acorianidade”, pp. 219-227; k) “Apontamentos manuscritos
soltos”, p. 229. A mesma tematica ¢ ainda tratada em outros
escritos como: O armisticio (1965); Mdtria (1967); A madona
(1968); O encoberro (1969); Onde estd 0 menino Jesus? (1987);
Posficio. Em M. E. Santo, Origens orientais da religido popular
portuguesa: ensaio sobre toponimia antiga (1988).
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Dalila complementa as profecias hebraicas com
dados de outras proveniéncias, tal como Natd-
lia que também discute se a ideia da Trindade
se inspira no politeismo céltico, se o graal tem
ligacio a gnose pentecostal, ou se, pelo contrd-
rio, tem ligagdo aos mistérios de Eléusis ou aos
mistérios de Isis, relevando também o papel
central da Ordem de Cister. Mas realmente im-
portante para a autora de Mdrria é que “o lugar
do sagrado inaugurado pela Terceira Idade [...]
serd o reino da Mie da Misericérdia abrangen-
do todos os seus filhos no amplexo da comu-
nhio universal” (Correia, 2005i: 227). Ambas
concordam que o sagrado e o profano se devem
afirmar pela cooperacio e nio pela exclusio,
em que os valores do feminismo se mostrem em
todo o seu esplendor e assim possam corrigir o
excesso de racionalismo que marca as socieda-
des actuais. A figura feminina serd para Natdlia
a Unica capaz de reavivar o pensamento mitico-
-religioso, sendo vista a sua restitui¢do a teolo-
gia crista como a reconciliagdo com o mais puro
do cristianismo primitivo.

A poetisa acoriana entendia que o Espirito San-
to mantinha uma presenca constante em todos
os tempos e lugares, manifestando-se “no Hin-
duismo (leiam-se os Upanishades, onde Brama é
o Espirito santo dos cristios) em diversos ava-
tares. Nao s6 em Xiva, Vixmi que completam
o Trimurt, correspondente a trindade crista.
Espirito Santo é a semente de ouro dos deuses”,
adotada pela subtileza dos reis de Portugal, ha-
vendo, também, quem interprete o canto IX dos
Lusiadas como “uma alusdo ao graal guardado
numa ilha onde, na tradicio céltica, mulheres
sobrenaturais levavam os heréis para os tornar
imortais. Assim se explica a relagao camoniana
de panteismo, maravilhoso pagio, graal e Espi-
rito Santo” (cf. ib., 2005e: 191). Para a chegada
do Espirito

as mulhberes por Ele inspiradas juncam o cami-
nho com as floves da sua cultura do amor ¢ da
solidariedade. F digo as mulberes porque o Fs-
pirito Santo, esse sopro que tudo anima, anima
os humanos, é feminino, a Ruha em hebreu, a
consagracio da sacralidade do feminino que
a androcracia judaico—crz'xtd escamoteon (ib.,

2005¢: 169).
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Nio se devia, portanto, ao acaso o facto de ser
uma mulher que estd no auge do Culto do Es-
pirito Santo em Portugal, a rainha D. Isabel
“figura de grande relevo na instauragao de uma
ordem universal que cumpra o evangelho eterno
anunciado por Jodo no Apocalipse e tentado le-
var A prética pelos franciscanos joaquimitas, (ib.,
2005a: 158). O que o Espirito Santo ¢, deriva,
assim, da forma como se diz ¢ ele “¢ feminino
nas linguas semitas — Ruba Kadesh em hebrai-
co, Rubh Rurr em aramaico (o actual sirfaco)”,
importando também “sublinhar que esta femi-
nizacao da Terceira Pessoa da Trindade estd con-
figurada na imperatriz que, a par do imperador,
figura no rito” (ib.: 181). Portanto ¢é a hetero-
doxia do pensamento da poetisa agoriana acer-
ca do Culto Popular do Espirito Santo, numa
interpretagio em que a mulher ganha lugar de
destaque, que a consumacio do tempo terd
préstimo inestimdvel na acio dos portugueses
iniciada com os descobrimentos. nao ignoran-
do, também, que o Culto incorporou diversos
elementos de outras tradi¢oes rejeitadas pela
ortodoxia catélica. A a¢do interior de cada um
deve dirigir-se & integracio e ndo 4 exclusio para
num momento ascensional e no surgimento de
uma nova Igreja que inclua a totalidade das que
existem, sem cada um deixar de ser aquilo que é,
passem a ser Um para assim se poder cumprir o
reino anunciado de fraternidade e paz universal.

3. Dalila de forma mais assertiva € menos enfi-
tica, mais espiritual ¢ menos carnal, nio deixa
de se movimentar no mesmo plano de anilise
da poetisa agoriana. Do ponto de vista da repre-
senta¢do do feminino sio muitas as diferencas
entre ambas, contudo na revelagao/consuma-
¢ao do Espirito, hd na consideracio da madtria
uma identidade que as aproxima. Sem se per-
der nos excessos eréticos de Natdlia, interessa-se
por compreender o cristianismo primitivo, as
heresias que uma vez estabelecido um modelo
canénico para a fé cristd foram naturalmen-
te Surginclo, a regra benechtina € 0 monacato,
sempre em sintonia com a O0Cupagao do espaco
daquilo que veio a ser Portugal. Mas essencial-
mente, neste conjunto de ensaios, centra a sua

hermenéutica nas origens arcaicas daquilo que



hoje ¢ Portugal, onde os povos celtas e pré-celtas
deixaram marcas que perduram e influenciam os
portugueses ¢ as suas realizacoes.

Em Matres Gallaecae — Uma reserva arcaica no
Extremo Ocidental da Furopa (cf. Costa, 1993:
87-151) Dalila explora o significado de matria
e patria, de como a primeira s¢ torna matricial
na formacio e afirmacio da segunda, defenden-
do, tal como Mircea Eliade e outros importan-
tes historiadores do sagrado que “Na religido
de um povo estd sempre a base de toda a sua
cultura e civilizagao” e a ser assim, as caracteris-
ticas de Portugal ¢ dos portugueses de hoje tém
a sua origem no “sobrenatural intuido e vivido
por esses povos primitivos nossos antepassados”
(ib.: 87). E na vivéncia religiosa desse passado
remoto que Dalila encontra um impulso para
o momento de ouro de Portugal, a Expansao
pelos Descobrimentos. E na base da estrutura
axiolégica (e mitica) de Portugal estd o seu “regi-
men de cariz matriarcal” que considera avangar
“sempre pelo paradoxo” (ib.: 90). O poder da
mulher vem-lhe do culto lunar dos antepassa-
dos plasmado nessa ideia idilica primordial da
atlantida perdida que terd deixado nos povos
mediterrdnicos uma religido representada pelo
feminino que se plasmava no sacrificio do Tou-
ro, encarnagao da deusa, que ganhard raizes na
peninsula ibérica no entretenimento da tourada.
Outro simbolo desse poder matriarcal advém do
facto de serem elas que neste espago procedem
ao trabalho agricola, intimamente ligado a na-
tureza, descritas ainda pela coragem e amor a
liberdade, reveladas quando entre a morte e a
escravidao, nao hesitam em optar pela primei-
ra. Mulheres estas que se fixavam no que hoje
¢ o norte de Portugal que ao longo da sua refle-
xdo, continua a considerar o mais fiel depositd-
rio dessa heranca arcaica: “Povos vivendo nesse
regimen sociorreligioso, possuirao forte ligacao
em fidelidade a terra, cla sentida e vivida como
corpo materno, préprio e peculiar, e que assim,
serd por si cultivado numa ligacio de amor” (cf.
ib.: 94). Gentes estas que os romanos rotularam
de conservadoras e atrasadas.

Dalila seguindo os relatos dos antigos mestres
como Estrabao, Plutarco, Tdcito ¢ de outros con-
temporaneos portugueses Leite de Vasconcelos,
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Martins Sarmento, Jorge Dias, José Mattoso, en-
tre outros, defende ter havido na antiga Galécia

o culto generalizado das Matres, tal como nas llhas
Britinicas e Bretanha francesa. Sempre trés, como
representantes da mae origindria, Mater Matuta,
detendo nos seus bragos os simbolos da fecundida-
de [...] representantes terrestres e mortais dessas
maies celestes e imortais [...] mulberes guerreiras,
defendendo seu territorio e familia duma invasdo
inimiga e futura escraviddo (ib.: 95).

Nas incursoes de outros povos para se apode-
rarem do que era seu, lutavam em plano de
igualdade, ao lado dos homens, para defender a
propriedade e proteger os filhos, matando quan-
do era preciso toda a descendéncia para que
ninguém fosse sujeito a escravidao. Elas eram o
centro da vida familiar ¢ também da comuni-
dade a que pertenciam, eram as mies e as pro-
tectoras das vidas que em si tinham fecundado.
E esses sinais da organiza¢ao matriarcal resistem
no actual territério portugués, nomeadamente a
norte, encontrando-se simbolos do mesmo no
culto de Auge sobrenome da deusa paga Ateneia
protetora das tecedeiras, na aldeia de Fontes.
Também em Panoias, Vila Real, num santuirio
lusitano-romano, sobrevive um culto pré-roma-
nico séc. I ou II dedicado na sua origem a uma
deusa de cardcter cténico, depois a Serdpis, deus
egipcio trazido para a peninsula pelos soldados
da Legio VII Gemina depois de seu estigio na
Pannonia hungara.

O territério onde se veio a erguer Portugal, em
tempos idos, foi regido de mistérios diferentes,
os maiores Eléusis, [sis, Cibele, Artemis... mas
com a romanizagio e a sua

religido patriarcal, altamente racionalizada, des-
mitizada, antropormofizada e estatizada como
religicio imperial, iluminada pela clara luz de
Apolo e pela urinica de Jipiter — como outro
exemplo de sobrevivéncia dessa época passada, sob
a égide da deusa ou deusas das profundezas da
Térra de culto mistérico, panico (ib.: 105).

Este culto feminino obnubilou-se ¢ quase sc
extinguiu, mesmo que aqui e ali continuasse a

ressoar o seu poder o que para Dalila representa

mais um exemplo do sincretismo entre uma divin-
dade feminina trazida pelos soldados romanos,
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escravos e comerciantes gregos do longinguo
Oriente, ¢ a divindade indigena dos galaicos que,
segundo Estrabdo, ndo tinha nome, e era adorada
em noites de Lua cheia em frente de suas casas.
Nio tinha nome porque uma proibicio sagrada
0 velava aos estranhos, aos ndo iniciados no seu
culto [...] os signos de uma complementaridade
cosmica e humana, desde seus primo’m’z'os, como
representagio simultdnea da Lua e do Sol, da

Agua e do Fogo (ib.: 108).

Sao muitos os cultos que ocorrem em templos
transformados pelas religides que se sobrepoem,
adoptando praticas das anteriores e parte do sim-
bolismo que jd continham. Indo aos resquicios
da arqueologia aqui patente reconhece-se essa
categoria matriarcal do sagrado, onde a mulher
desempenha um papel central e a qual se ligam
os simbolos “da Lua, 4gua, noite, fecundidade
e culto dos mortos” que se encontram “desde
os primérdios de nosso neolitico, justamente
numa das expressoes culturais que caracterizam
esse periodo da pré-histdria, a cerdmica, aqui
denominada de cardial, pelas especificas inci-
s6es da concha do molusco cardium” como estd
patente no Escoural, nascente do Almonda, em
Sagres e outros lugares do agora territério por-
tugués. Délmenes e cistas, serao o simbolo do
seio dessa pristina Deméter e as festas populares
que hoje continuam a celebrar-se nestes locais,
sao uma fonte das raizes do feminino em Portu-
gal desde os tempos da sua pré-histéria, quan-
do a terra era herdada e cultivada apenas pelas
mulheres, sendo, portanto, a cultura matriarcal
agricola em contraponto com a patriarcal que
era pastoril (cf. ib.: 108-110).

As festas populares desses locais sdo hoje domi-
nadas pelo masculino e agregadas pelo mono-
teismo cristiao, continuando os povos ignorantes
das origens, pouco lhes importando a que deu-
sas ou deuses esses lugares jd foram dedicados. A
verdade é que a alma portuguesa na sua esséncia
continua a ser religiosa, isto ¢, a ter necessidade
de religar 0 humano ao divino, e por isso erige-se
em andancas constantes valorizando o mistério
e relativizando a abstraccio no acto do conhe-
cimento, que se caracteriza pela intuicao e con-
tacto direCtO com a fealidadc € a naturcza, como
via de conhecer e de viver. Dalila acompanha
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aqueles que vém na poesia portuguesa uma das
suas mais elevadas expressoes de conhecimento,
com forte cariz feminino e a inerente dificul-
dade de transpor o plano da realidade pelo da
espiritualidade, ou como refere “A vera trans-
cendéncia das coordenadas do tempo e espaco
terrenas, atingida peculiarmente pela profecia e
pela saudade, como conhecimento ontolégico
unindo inseparavelmente o culto dos mortos e
da fecundidade” (ib.: 112), vendo o evoluir da
nossa histéria como hierofania da vontade de
Deus sobre a terra, através dos homens, revelard
esse mesmo poder de (re)unir o tempo e a eter-
nidade, a terra e o céu.

A romanizagio primou pela afirmacio do mas-
culino e consequente destruicdo dos regimes
matriarcais que foi encontrando e que eram he-
ranga dos povos pré-celtas procedentes do Neo-
litico e Idade do Bronze, que tinha continuado
preservada com a chegada dos povos indo-euro-
peus a Peninsula Ibérica pelo século X antes da
nossa era, procedendo-se, pouco a pouco, a uma
substituicao do matriarcado pelo patriarcado
que se intensificou com a chegada dos romanos
que substituiram

o ius naturalis do primeiro regime pelo ius civile
do segundo que posteriormente no Portugal da
Idade Média, seria confirmado no século XIII
pela preponderincia do cédigo justiniano e pela
influéncia de Bolonha, opondo-se ao direito an-
terior local e tradicional, traduzido nos usos ¢
costumes e fundado em lacos familiares de san-
gue, de cardcter materno-teldrico (ib.: 117).
Apesar de todo o formalismo legal que trans-
formou Portugal, Dalila considera que a ori-
gem matriarcal continuou viva no espaco de
Portugal como ¢ patente em plena idade média
na formulagio da Lei da Avoenga que deter-
minava, caso alguém quisesse comercializar os
bens da avoenga (dos avés), tinham prioridade
na compra os irmios e parentes mais chegados
ficando preservado o patriménio da familia,
afirmando-se o

predominio da familia sobre o Estado ¢ naguele
0 da mulher, esta sempre como representante da
Terra-Mae. Lei que assim ainda considera a linha
Jfamiliar como imortal nas suas geragées sucessi-
vas, em morte e vida, como complementaridade



necessdria a uma constante ressurreigdo. A Terra-
-Mae eleva neste regime juridico, tal como na sua
religido de Mistérios, seu filho ao reino celeste da
imortalidade” (ib.: 118).

Em seu entender, esta foi uma lei basilar do Es-
tado portugués que reforgava a relagao fraternal
entre os elementos de uma familia e a terra dos
seus antcpassados. A familia como um todo
sobrep6e-se a cada individuo que a constitui e
¢ ligada por uma terra comum sujeita a0 amor
e fraternidade da totalidade dos membros que
a compoem. Dalila defende que os romanos
adaptaram o seu direito natural, 4 especificida-
de da religiosidade destes povos que tinham na
mulher a personagem central

esse cardcter de ius naturale [ ...] seria consequén-
cia do cardcter religioso préprio do matriarcado,
na sua adoracio a Terra-Mae e comum Filiacao
dos homens a ela. Filiagao que, no ius civile dos
romanos, seria doravante feita e sentida com o
pai; no regimen matriarcal hd um pai, mas nao
um pater familias, lugar entao ocupado por uma
materfamilias (ib.: 118).

Pode ter sido assim ou nio. Mas o paradigma
que aqui domina ¢ o da comunidade em detri-
mento de cada individuo que a constitui, pois
enquanto este perecerd a comunidade/familia
ird sobreviver-lhe de geracao em geracio. De
forma negativa, Dalila avalia o facto de a lei da
avoenga ter comegado a extinguir-se aquando
da fundacio do Estudo Geral (1290) por D. Di-
nis, quando o direito romano passa a dominar a
legislagio nacional. Nio deixando de conside-
rar o rei poeta como um dos mais importantes
governantes no estabelecimento das caracteris-
ticas do Estado portugués, censura-lhe o facto
de nao ter evitado a assun¢io da modernidade
e da nova organizacio dos povos sob um cédigo
legal que tornaria todos os membros da comu-
nidade iguais perante a lei. Mesmo que depois se
tenha instituido a lei do morgadio que vigorou
durante muito tempo, Dalila faz notar que nao
se trata da mesma coisa, pois ainda que ambas
pretendam manter os bens na mesma familia,
no morgadio existe o direito de progenitura e
o privilégio de um sexo sobre o outro ¢ ainda
a sucessio gradual, a inalienabilidade absoluta

dos bens, propésitos estes que sao estranhos a
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avoenga. Enquanto a avoenga garante o direito
da familia o morgadio garante o do individuo.
Em seu entender nos documentos medievais

aparece a

valorizacio da mulber e da Terra, no direito dos
usos e costumes locais. Um deles, serd a nogdo de
inviolabilidade do corpo da mulber, ainda como
um sinal da sua sacvalidade: o seu corpo sendo
idéntico ao da Terra-Mae, ou sua imagem huma-

na (ib.: 123).

Vincando este desiderato, deixa o exemplo de
D. Isabel quando intervém nas contendas en-
tre D. Dinis e seu filho Afonso, mediadora de
conflitos exercendo influéncia decisiva tal como
as mulheres de tempos remotos, que tinham
papel apaziguador em demandas da mais varia-
da ordem. Poder matriarcal de mulheres agora
submetidas a0 dominio dos homens que o her-
dam de povos anteriores 2 Fundagao da naciona-
lidade, onde se destacam figuras paradigmadticas
de matriarcas, como ¢ o caso de Mumadona.
Deu-se, entio, “com o decorrer dos tempos,
entre uma sociedade paga, matriarcal teldrica e
outra crista patriarcal, guerreira, COmMo a Nossa
medieval, a corrupgio duma antiga iniciagio”
(ib.: 128) que continua a ter resquicios na poesia
galaico portuguesa e no culto dos mortos, neste
segundo caso ¢ revelador a revolta de Maria da
Fonte e suas companheiras quando em 1846 na
Pévoa de Lanhoso se opéem de forma determi-
nada 2 lei cabralista da sadde. Insurreicio lide-
rada por essa “mulher lavradeira unida a Terra-
-Mae [..

a quem incumbiam os mistérios da morte” (ib.:

.] encarnacio das remotas sacerdotisas

130). Todas unidas contra a lei que proibia en-
terrar os mortos nas igrejas “expulsos para fora
da aldeia, sozinhos no longe agreste dos montes;
e nao mais junto aos vivos seus descendentes e
celebrando com eles o culto” luta contra a hege-
monia estatal e sua lei, nascida duma concep¢io
dessacralizada e materialista, fruto desse século
iluminista e jacobino, contra a qual essas mulhe-
res, representantes do antigo espirito individua-
lista, agrario teltrico religioso da velha Galécia,
se levantaram em ordas aguerridas violentas”
(ib.: 131). Também aqui ressoa o paralclo com a
Grécia antiga na personagem tragica de Antigo-
na que o tempo imortalizou pela desobediéncia
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que a levou 2 morte as maos do Estado, em con-
sequéncia de ter desafiado as leis para sepultar o
seu irmao Polinice a que por obrigacio familiar
se sente impelida, em clara transgressio do po-
der legal que lhe exige o contririo. Como con-
ta a tragédia, preferiu ser condenada 4 morte e
cumprir, embora sem sucesso, o ritual familiar
de enterrar os seus mortos do que seguir a lei
imposta pelo Estado que a impedia de lhe dar
sepultura. Note-se que Antigona jd anterior-
mente tinha feito valer o amor filial a0 acom-
panhar o seu pai Edipo quando deixou Tebas.
E de relevar que nesta afirmacio do matriarca-
do, Dalila ndo descura o exemplo de dominio
feminino na perspectiva luxuriante de algumas
“mulheres fatais” como Maria Paes Ribeiro, a
Ribeirinha, D. Leonor Teles e como muitas ou-
tras do género, que continuam em Portugal

como mulheres de Ofiusa, a terra das serpentes,
esse encanto de perversidade e sedugdo do abismo
infernal, telirico, na mulher, agora lutando com
[falsas armas num regimen de dominio masculino,
e ndo mais o seu, para sempre perdido. Sobrevi-
véncia dum tempo feminino primitivo, agora em
natureza aberrante, em todo o seu poder sangui-
ndrio, traigoeiro e vingador, sob o véu da manha

e dogura (ib.: 135).

Parece que para o bem florescer tem que o mal
prevalecer como transgressio a uma ordem
natural em clara ligacio com a tradicio gre-
ga, o que a leva a citar Esquilo que descrevia
as amazonas que se alimentavam de carne crua,
“Danaides e as mulheres da ilha de Lem(n)os,
matando os seus maridos. Forma negativa, do
direito feminino [...] linha subterrinea de mu-
lheres, vinda dessa remota idade e de onde a
onde aflorando no territério portugués através
dos séculos” (ib.: 135). Mas podia também evo-
car Euripedes e as suas Bacantes. Na meméria
desses tempos idos do matriarcado dos excessos
carnais e luxuriantes, ainda destaca a crenca de
que por todo o norte de Portugal se encontram
mulheres que sio

Mouras encantadas, gue continuario vivendo sob
este solo, vencendo a lei da morte e da velbice,
escondidas em pogos, fontes, antas, grutas; intoca-
das em toda sua beleza e fascinio para os homens.
Como mulberes eleitas numa antiga sociedade,
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sdo elas que detém a arte da magia, os tesouros
dureos, os mistérios do amor; sdo elas que elegem
¢ chamam os homens para seu mundo perdido, o
Outro Mundo, e aos quais fardo participar desses
seus tesouros a si confiados (ib.: 138)

Portanto, se o espaco onde Portugal se veio a
afirmar j4 tinha submetido hd muito o ma-
triarcado ao patriarcado, também no inicio da
nacionalidade, com o episédio da luta entre a
mae D. Teresa e o filho Afonso Henriques em S.
Mamede (1128), sorrindo a vitéria ao rei fun-
dador, fica garantido o pleno direito patriarcal
na linha soberana, fechando-se definitivamente
a época das grandes matriarcas do séc. X portu-
gués, como Flimula e Mumadona’. D. Afonso
Henriques, onze anos decorridos, pela experién-
cia mistica da batalha de Ourique (1139) funda
um pais por elei¢io e mandato divino, de missao
universal, passando-se

do ctonico ao celeste; negando a superioridade da
mae terrena, a paternidade do fundador é dora-
vante celeste, a de Cristo, a si mostrando-se como
seu Senhor [...] hd desde entio um rei, sua gera-
¢do e seu povo, cumprindo uma missio transcen-
dente sobre a terra (Costa, 1993: 142).

E no mais profundo da existéncia, naquelas re-
gides em que sé o pequeno numero de iniciados
pode penetrar, nesse

mundo do devir, do cambiante, e da morte, é o
mundo que a Lua rege, mede, ¢ cruza em fios
como a grande tecedeira, nos seus sucessivos ciclos,
1o cosmos, na terra e na mulher, em todo o seu po-
der gerador e regenerador. O mundo que eterna-
mente persiste, imutdvel, ¢ o regido pelo Sol. Serd
naquele que viveram os homens portugueses na pré
e proto-histdria. Mas serd este, o do Sol, que desde
todos os tempos, eles procuraram nas suas aventu-
ras espirvituais, como anseio de vencer esse mundo
lunar e ascender i eternidade, sem tempo, sem de-
vir, corrupedo, velhice e morte (ib.: 147).

Vestigios aos olhos do individuo comum, tal-
vez mais que isso, quando penetrados pelo

> Em Natdrio, A. (2008). Portuguesas com histéria, 6 vols. Lis-
boa: Cl’rculo dc LCitOICS aprCSCntam—SC quUC.ﬂaS biograﬁas dC
mulheres cujos feitos sio relevados no espago portugués entre
os séculos X e 0 XX. Umas mais influentes entre os decisores,
outras reconhecidas pelos actos heroicos que protagonizaram
entre 0 povo a que pertenciam.



restrito escol dos iluminados, os Ginicos capazes
de “entre estes dois mundos, existencial, onto-
légica e escatologicamente, se perfaz a histéria,
filosofia, poesia, sonho e acgio dos portugue-
ses” (ib.: 147).

Dalila estabelece uma constincia que vai do
matriarcado A tarefa dos descobrimentos que
continua a ser revelada por simbolos anuncia-
dores do futuro e perpectuadores da eternida-
de: “serd o principio solar, igneo masculino, de
eternidade, sem cessar renascendo de si préprio,
sem Mie, o que surge representado na simbéli-
ca do manuelino, justamente integrado na gesta
da Descoberta, pela ave fabulosa, a Fénix” aviso
de um tempo novo iniciado pelos portugueses
e simbolizado em conjunto por “outro animal
mitico [...] hibrido de ave e ledo: o Grifo que
[...] representa na simbdlica crista o Cristo, na
sua perfeita unido das duas naturezas, a divina
e a humana, ou celeste e terrestre”. Ambos os
animais apontando para a faganha maritima
portuguesa “Fénix, animal renascendo de suas
préprias cinzas, ou Cristo, Filho de Deus, da
prépria morte renascendo” (ib.: 148) que os
homens devem imitar tal como sugere a icono-
grafia dos templos portugueses do século XVI,
o manuelino, destacando-se o Mosteiro dos Je-
rénimos. A fénix renasce das cinzas agora e sem-
pre abolindo o tempo e a eternidade e fazendo
de cada instante um eterno presente. O grifo
lembra-nos a nossa precariedade enquanto in-
dividuos e a nossa necessidade de transcendén-
cia ou de nos transcendermos pela (re)ligacio a
natureza de onde viemos: “uma linha inconsu-
til inicidtica fazendo-se na complementaridade
antropocdsmica, mas nascida primitivamente
duma matriz cténica, estard na religido e ac¢io
dos portugueses: conduzindo-os na sua vida e na
sua morte” (ib.: 149).

4. Para Dalila a Religido dos gregos antigos ¢
seus Mistérios torna similar a sua cultura a do
Portugal antes e depois da nacionalidade, no-
meadamente, na grande época dos descobri-
mentos. Na[uralnlente a Pluralidade dOS dCUSCS
gregos esta agora subsumida ao Deus uno da
tradicao judaico-crista. Porventura a sua andlise

tem presente o célebre discurso de S. Paulo no
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Aredpago: na presenca de um Deus maior, de
um Deus de amor, qualquer dissidéncia deixa
de ser compreensivel e deve cessar por comple-
to a luta entre uns e outros. O Deus uno que
tudo e todos retine no seu amplexo amoroso, ¢
agora o agregador das forcas desse tempo que
hé-de vir quando naturalmente os humanos se
reconhecerem indivisiveis com a natureza e tra-
balharem para a unido dos povos. Para além da
comunhio de propésitos da religido grega e da
portuguesa, ambas as culturas sio dominadas
pelo papel central da mulher na estrutura social.
O reino de Portugal vincou o culto a virgem
quando em 1646 o rei D. Joao IV o consagra
a Nossa Senhora da Conceigio, proclamando-a
padroeira de Portugal, voto que de certo modo
é renovado pela populacao j no alvor da repu-
blica, quando a partir das aparigées de Fatima
se instituiu o culto mariano que nos ultimos
cem anos tem marcado o sentir do nosso povo
mais profundo.

Mas o legado grego e romano que marca o ser
dos portugueses jd estava presente nos cultos
celtas e pré-celtas que influenciaram as religioes
primitivas dos povos que habitavam o espago
que veio a ser Portugal. Na sua anilise, dos povos
celtas ficou como heranga negativa na maneira
de ser dos portugueses a vaidade, a fanfarronice,
o gosto pela sumptuosidade e ostentacio, a pre-
guica, a entrega prolongada a estados de torpor,
o gosto pelas festas e por longos discursos de
retérica vazia, a anarquia, o individualismo. Em
suma o cardcter desorganizado que continua a
definir-nos como povo nio nos beneficia, pois
essa maneira de estar jd levou a derrota dos Cel-
tas pCIOS romanos ¢ por cssa }leranﬂ;a, [ON) p()l‘[u.‘
gueses vao sendo derrotados por si préprios, de
que sio exemplo as lutas liberais. Positivamente
os portugueses retém da heranca celta o impe-
rativo de transcendéncia e o profundo sentido
de liberdade e independéncia, o desprendimen-
to perante a morte, a cren¢a em outro mundo,
a forte relagio com a natureza, metempsicose
ou transubstanciacio como forma suprema de
sacrificio, a for¢a da imaginacio, o cardcter de
insubordinagao, a insatisfagao com o que temos
€ O constante desejo dC nos Supel‘arlnosz i11d0

onde ninguém imagina ser capaz, dominar os
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povos pela vida conversdvel, importar-se pouco
com o ganho material, tender para o religioso e
achar ter uma func¢io mediadora na recondugao
das criaturas ao criador, do multiplo ao uno.

A partir do renascimento com o retorno ao
ideal classicista greco-romano Portugal tenta
recuperar as suas origens que a cultura ociden-
tal, impondo uma mentalidade racionalista e
pragmatica, apagou da sua meméria e silenciou
na sua histéria. E por isso que Dalila, na me-
lhor tradicao portuguesa, defende que a alma
do nosso povo se encontra na nossa poesia e
religiao e niao em qualquer pensamento espe-
culativo, analitico, cientifico ou filoséfico: “Os
poetas absolutos de um povo deterdo em si o
carisma da poesia, da profecia ¢ da histéria”
(cf. ib.: 207) e entre os maiores coloca Camoes
e a épica de Os lusiadas, Bandarra e as Trovas,
Guerra Junqueiro e a Pdtria, Fernando Pessoa
e a profecia da Mensagem. Dalila situa-se en-
tre o desengano e a esperanga na medida em que
entende que se as caracteristicas do povo portu-
gués se tém abastardado porque cada vez mais
se afastam das suas origens, degradacio que
se acelerou a partir do triunfo do liberalismo,
acredita contudo “que a degenerescéncia ace-
lerada do homem portugués que renunciou is
suas origens celtas ainda tem esperanca na rege-
neracio a comegar no portugués nortenho que
ainda mantém alguma memdria de sua heranca
celta e gaélica” (ib.: 222-223).

O povo portugués desde a sua fundacio revela
uma insatisfacio permanente. Desafiando a sua
pequenez e sujeigao, preso entre a terra e 0 mar,
caminha para o desconhecido com a esperanca
que essa peregrinagao leve a algum lado. Talvez
queira com essa ousadia reforcar a sua alianca
com Deus, ou talvez seja apenas um impulso
de rebelido ante a sujeicio. A grandiosidade da
conquista parece revelar um poder transcenden-
te, uma ajuda que nio veio dos homens seus
iguais, mas do divino. Prevalecendo a sua visio
mistica constacta, quanto aos dois movimentos
culturais mais importantes das trés primeiras
décadas do século XX que “a renascenca herda
a espiritualidade dos antigos pitagética, 6rfica e
pré-socrdticos. A seara segue os ensinamentos do
racionalismo socritico [...] Leonardo Coimbra
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¢ mestre espiritual do homem portugués en-
quanto Pascoaes € o mestre espiritual da Pétria
(cf. ib., 1993: 278) e nos principais poetas e pen-
sadores portugueses do século XX encontra um
“Humanismo teldrico-césmico transcendente”
(ib.: 288), mais uma vez nio ¢ irrelevante para si
que esta linha de pensamento tenha acontecido
no norte do pais.

Passando do local ao universal acaba por afirmar
que a “nossa maxima contribui¢io ao mundo, se
poderd chamar uma vasta técnica espiritual de
realizagdo pessoal, mas feita conjunta, soliddria
¢ inseparavelmente entre o Homem ¢ a Terra, e
na medida ecuménica e universalista” (ib.: 307).
E uma vez mais relativizando o legado judaico-
-cristao e porque nao a sua participagao central
na aventura dos descobrimentos, afirma que

O processo portugués de reintegracio nio é he-
ranga dos povos indo-europeus, mas sim heranca
nossa dos povos anteriores, e duma alta antigui-
dade, ambos pertencendo ao grande complexo das
culturas arcaicas (ib.: 310).

Portugal ¢ assim um lugar especial porque assen-
ta aquilo que ¢ naquilo que j4 foi e a indefinicio
do seu papel e da sua valia, deve-se ao facto de
no seu povo ¢ ao longo da histéria faltar gente
com discernimento para entender essa ligagio,
pessoas iniciadas para compreender “os simbolos
religiosos como cifras secretas” (ib.: 9). Quando
na nossa vida colectiva gente excepcional foi ini-
ciada na compreensio desses mistérios, Portugal
foi o maior dos maiores: D. Afonso Henriques,
D. Jodo I ¢ a inclita geracio, Nuno Alvares Pe-
reira, os comandantes navegadores e alguns
outros, brilhante escol de “misticos, mégicos,
reis, xamas” (ib.: 9). Como o Espirito parece de
tempos a tempos assentar em povos diferentes,
talvez nio seja licito, numa era de decadéncia
acentuada e prolongada de Portugal, afirmar que
a nostalgia do paraiso ou o regresso as origens ¢
o poderoso mitologema nacional que perpassa
os oito séculos da histéria de Portugal (cf. ib.:
14) tanto mais que ndo ¢é evidente que os gran-
des feitos desta nacao valente, destacando-se os
descobrimentos, se devam a interesses altruistas
e a impulsos do espirito, pois na histéria de Por-
tugal s6 em épocas muito circunscritas o povo ¢
as elites estiveram do mesmo lado.



