Identidade e herdis civilizadores: *'I'Empire lunda’ e os aruwund do Congo®

Aqueles que, trabalhando como eu em contextos africanos, sucumbem a apelativa (se
perniciosa) tentacdo de delimitar a "identidade étnica™ que podera constituir 0 seu objecto de
estudo séo inevitavelmente conduzidos a um desconfortavel sentimento de confusdo. N&o ha
CoNsenso que se possa descortinar entre autores quando se trata de delimitar as fronteiras de um
"povo"”, de uma "tribo" ou de uma "etnia". O caso dos aruwund do sul da Republica
Democratica do Congo? ndo é excepgao.

Agquando da primeira visita que, em 1987, fiz ao Mwant Yaav Kabwiit Yisoj Kawel II,
rei dos aruwund, o soberano apontou-me, como testemunho do seu poder e da respeitavel
identidade dos aruwund, o icone que jazia suspenso na parede do palacio a minha frente e onde
se lia "L'Empire Lunda”. "No6s somos os lunda originais”, dizia-me. A partir de entdo foram
muitas as vezes em que, durante a minha estadia no terreno, eu ouvi falar de "lI'empire lunda” (o
facto de ser utilizada a expressdo em francés e da lingua ruwund® ndo ter termo linguistico
especifico para designar a ideia de "império” é em si mesmo significativo). A expressdo remete-
nos para um passado histérico que, outrora, fez do rei detentor do titulo de Mwant Yaav o
soberano sob cuja jurisdicdo se encontrava toda uma vasta regido da Africa central. (Calculo
que, neste momento, o leitor - o que acontece, de resto, com o0s proprios estudiosos desta
matéria -, se encontra j& um tanto confuso quanto a utilizacdo que aqui se faz dos termos

"lunda” e "aruwund" e as identidades a que respeitam...).

! Comunicacéo apresentada na Universidade do Minho, em Junho de 1998, no ambito da 12 Jornada de
Antropologia intitulada "Modernidades, etnicidades, identidades".

2 0s aruwund habitam hoje fundamentalmente os territérios de Kapanga e Sandoa (provincia do
Katanga) e o territorio de Kahemba (provincia do Bandundu) no Congo, estendendo-se ainda pela
zona fronteirica da ponta nordeste de Angola.

% A raiz "-ruwund" é aqui utilizada como adjectivo referente a "aruwund".



"O império lunda do Mwant Yaav" - assim € vulgarmente referido na literatura -
estendia-se, aquando do seu apogeu, do rio Kwango, a oeste (Kasongo-Lunda), até ao Luapula,
a este, tendo 0 seu movimento de expansdo afectado a historia desta vasta area da Africa central
até comecgos ou meados do século XIX. Para manter os novos territérios sob o seu dominio,
administradores politicos (os ayilol) eram enviados para cobrar tributo, o qual era canalizado
para a corte depois de retida uma parte pelos proprios ayilol. Os chefes locais submetidos ao
jugo do Mwant Yaav eram desta forma integrados numa rede tributaria, preservando, contudo,
uma autoridade simbdlica sobre a terra. O éxito da expansdo da estrutura politica lunda é, de
resto, atribuido a esta dicotomia entre chefes detentores da terra e chefes "politicos”, os ayilol
(ver Bustin, 1975:4).

Para além da importancia econdmica, o tributo era um simbolo de dependéncia politica.
Incluia cobre, sal, escravos e, mais tarde, marfim. O Mwant Yaav, por sua vez, retribuia
enviando aos chefes seus subordinados “presentes™ que consistiam em produtos importados
como sejam tecidos, armas de fogo, polvora e outros produtos manufacturados.

Em meados do século XIX o império lunda entra em decadéncia. O poder do Mwant
Yaav, em larga medida apoiado no comércio de escravos, é grandemente afectado pela abolicdo
deste trafico. Por outro lado, os cokwe iniciam a sua expansdo para norte, infiltrando-se
progressivamente em territorio lunda. Em 1884, quando a expedicdo portuguesa comandada
pelo major Henrique Dias de Carvalho atinge a capital lunda, o império encontrava-se ja em
franco declinio.

As paginas de Dias de Carvalho (1890-94) constituem um testemunho de um pais
assolado por uma extensa invasao cokwe. Em 1885 a capital foi saqueada e cerca de 6000 lunda
capturados (Bustin, 1975:17). Dois anos depois, em Janeiro de 1887, ocorre nova invasdo
cokwe tendo sido a capital incendiada. Dias de Carvalho descreve o panico de milhares de
pessoas, entre elas muitos dos membros da corte, na tentativa de fuga para leste. O territdrio
lunda ficaria sob dominio cokwe desde entdo até ao final do século.

O império que, apos a expulsdo dos cokwe, entra o século XX ndo possuia ja a



importancia de outrora. Alguns dos territorios encontravam-se irremediavelmente perdidos. A
partilha do continente africano pelas poténcias europeias havia levado a reparticdo do pais
lunda entre Portugal e o Estado Livre do Congo. De facto, os lunda do Mwant Yaav sé
acabariam por emergir desta posicdo enfraquecida mais tarde, em consequéncia da politica
colonial belga.

E decorrente deste contexto historico que muitos grupos distintos a nivel linguistico se
encontram frequentemente designados na literatura como “povos lunda”, hoje grupos
inteiramente autdbnomos mas que, outrora, partilharam uma unidade politica comum sob a
autoridade do Mwant Yaav e que reconhecem esta ligacdo através de um corpus de tradicdes
orais. Podem ser referidos como "lunda” - para além do préprio grupo a partir do qual o império
se originou e que ficariam conhecidos na literatura por "lunda do Mwant Yaav" (os aruwund) -
os ndembu (ou lunda-ndembu), os yaka, os luvale (também designados por lunda-baluvale ou
Iwena), os imbangala (reino de Kasanje), as gentes do Luapula sob o dominio do rei Kazembe,
entre outros que, por critérios de legitimacao diversos, reivindicam esta mesma identidade.

A opcao de antropdlogos mais recentes (Bustin, 1975:VII-XII; Hoover, 1978:72), entre
0s quais me incluo, pelo uso do termo "aruwund" para designar o grupo nuclear (termo pelo
qual este povo se autodenomina, de resto) e por conceder ao termo “lunda” uma dimensédo
historica, reservando-o para evocar um sistema politico ja extinto e os grupos que dele fizeram
parte, € ja em si uma tomada de posicéo e uma nova assercao de identidades. Se, como sabemos
através dos estudos sobre etnicidade, a diferenca linguistica ndo é s6 por si suficiente para
demarcar identidades étnicas distintas, o que &, afinal, ser "ruwund" por oposicao a ser "lunda™?
E ndo havendo unanimidade quanto aos grupos que se podem reclamar "lunda”, quais séo,
afinal, os tracos de uma lundahood (de uma "lundicidade”, se quisermos) se a entdo unido
politica, dada a vastiddo dos dominios sob o jugo do Mwant Yaav, era apenas evidenciada pela
chegada a capital do pagamento de tributo e se hoje nem unidade politica nem unidade
linguistica podem ser argumentos para a constru¢do dessa identidade?... Estas questdes ndo

cessam de assombrar o espirito de quem procura em mapas etnograficos e em nomenclaturas



estabelecidas o conforto das delimitacdes étnicas que nds sabemos, desde o texto de Fredrik
Barth (1969), conduzir-nos inevitavelmente ao terreno fluido e dindmico das identidades (por

definicdo situacionais e relacionais).

Na teia de argumentacGes “etnicizantes™ as tradi¢des orais de fundacdo do Estado sdo
frequentemente evocadas como o elemento definidor de uma identidade étnica "lunda”. E €
aqui, verdadeiramente, que eu queria chegar...

Todos nos conhecemos o papel crucial que os mitos de fundacgéo, constituindo-se como
auténticos "mitos étnicos" (para utilizar a expressao de Anthony Smith no seu texto de 1984),
desempenham nos discursos nacionalistas, € nomeadamente nos discursos nacionalistas
africanos. Se a etnicidade pode ser encarada como um fenémeno essencialmente politico, como
argumenta Abner Cohen no seu estudo sobre a etnicidade hausa na cidade yoruba de Ibadan
(1969), a verdade é que, como nota John Peel, a mobilizacdo étnica, ainda que eventualmente
fundada em razBes de uma outra ordem, recorre sempre a uma argumentacéo de indole cultural
assente numa interpretacdo e reflexdo sobre o passado (ver 1989: 198-9). Neste "cultural work"
- € esta a expressao utilizada pelo autor - 0 argumento historicista, no qual se inclui o recurso
aos "mitos étnicos", tem sido o instrumento predilecto de intelectuais e nacionalistas para elevar
a consciéncia étnica dos seus companheiros no processo de "etnogénese”.

Porqué esta predileccdo pelos mitos de fundacdo e de descendéncia dinastica no
processo da etnogénese ou no da emergéncia de movimentos sociais e nacionalistas? Muitos
autores, na linha de Jan Vansina (1961, 1966), argumentariam o caracter eminentemente
historico destas tradicdes que, apresentando-se numa indumentéria mitica, encerrariam, em
altima andlise, referéncias a acontecimentos reais. Estas tradi¢des, na sua esséncia narrativas
historicas, permitiriam entdo o recurso a uma experiéncia historica partilhada, a interpretacao
do presente por referéncia a vivéncia real de um povo, por referéncia a um passado que se
constitui como ingrediente indispensavel a uma afirmacdo cultural da etnicidade.

Tal conduz-nos a um velho - e até certo ponto gasto - debate entre autores que



consideram as tradicGes centro-africanas de origem do estado como narrativas de contetdo
historico e aqueles que optam pela sua abordagem enquanto "mitos"”, enquanto sistemas que
traduzem mecanismos de conceptualizacdo simbdlica e ideoldgica. Retomando até certo ponto
este debate em relacdo a gesta ruwund de fundacdo, tentarei demonstrar que o que faz destas
tradi¢bes instrumentos particularmente aptos a integrar discursos sobre etnicidade e a criar
sentimentos de pertenca ndo decorre do facto de retratarem ou reenviarem a um passado
historico comum mas sim ao facto de se constituirem, pela sua prépria estrutura, como

mecanismos logicos (e ideoldgicos) de construcdo da identidade social.

Analisemos entdo o mito ruwund que narra a origem ou fundacdo da realeza. Contam os

aruwund®:

O chefe Nkond tinha trés filhos e duas filhas, das quais a mais nova se chamava Ruwej. Ao
chegar um dia a aldeia, depois de uma cacada, os filhos varGes de Nkond encontram o pai a tecer
uma esteira tendo a seu lado uma bacia de dgua usada para embeber as fibras. Tomando a &gua, de
aspecto leitoso, por vinho de palma, os filhos, sedentos, pedem ao pai que os deixe beber. Nkond
recusa dizendo tratar-se de agua mas os filhos, que se pensam enganados, reagem violentamente
agredindo o pai. Ruwej, tomando conhecimento do acontecido, vem imediatamente em seu
socorro. Em consequéncia deste episédio Nkond decide que o simbolo do poder chefal, o
bracelete sagrado (rukan), sera transmitido a sua filha Ruwej e ndo aos seus filhos vardes.

Apo6s a morte de Nkond, Ruwej passa a governar com o auxilio dos seus parentes mais
préximos. Reina a paz. Um belo dia, contudo, chega as terras da princesa um cacador estrangeiro,
vindo, com os seus companheiros, das terras dos vizinhos luba. O cagador, que se apresenta como
Cibind Yirung, é convidado por Ruwej a partilhar vinho de palma com os ancidos da aldeia mas,
para espanto de todos, o estrangeiro recusa beber em publico. A noite cai e Ruwej, ja apaixonada

pelo jovem e belo cacador luba, convida-o para sua casa. E assim, ndo obstante a animosidade dos

* A variante do mito aqui apresentada é uma versdo abreviada da narrativa por mim coligida em
Nkalaany (territorio de Kapanga).



parentes de Ruwej para com Cibind Yirung, os dois ndo tardam a casar.

Durante uns tempos a populacdo vive em harmonia. Contudo, um dia, aquando do seu periodo
menstrual, Ruwej decide doar o bracelete do poder a Cibind Yirung. Os irmaos e primos da
princesa revoltam-se com esta deciséo e, ndo se submetendo ao poder nas maos de um estrangeiro,
abandonam Ruwej e as suas terras, provocando um movimento migratério do qual resultaria a
formacéo de novos estados.

Como Ruwej ndo fosse capaz de procriar, Cibind Yirung contrai outro matriménio com uma
parente da princesa, de nome Kamong. Desta segunda unido nasce um unico filho, Yaav, o qual

receberia o bracelete do poder e o titulo de Mwant Yaav, fundando assim a realeza ruwund.

A abordagem etnohistérica do episddio da chegada de um cacador estrangeiro ao reino
de uma princesa e subsequente fundacéo da realeza - um motivo que é recorrente nas tradicdes
da Africa central e que é comummente referido na literatura como o motivo do “heroi
civilizador"- ndo partilha ainda uma interpretacdo unanime. Embora concordando que se trata
de um tema narrativo elementar ou “cliché" construido sobre um acontecimento historico, as
hipoteses avancadas ndo chegam a acordo quanto ao "verdadeiro" conteudo dos clichés
utilizados nas narragoes.

As interrogacfes permanecem. Significara a chegada de Cibind Yirung ao reino de
Ruwej uma conquista politica luba em territorio ruwund, como sugere Vansina (1966:78), ou
tratar-se-a de uma metéfora indicativa de um empréstimo cultural? Estas divergéncias sdo
significativas quando o objectivo é o de uma reconstituicao histérica do passado ruwund.

Contrapondo-se a este olhar - e numa perspectiva, a meus olhos, muito mais fecunda
(ver Palmeirim, 1989) -, Luc de Heusch argumenta que as narrativas congolesas de origem da
realeza sdo "mitos". Na sua abordagem estrutural em Le roi ivre (1972) de Heusch insiste numa
oposicao fundamental entre a ordem ancestral e autoctone de Ruwej, uma ordem em crise, mais
incipiente, rude e primitiva e a civiliza¢do inovadora e sofisticada de Cibind Yirung, que o autor

considera o herdi portador da realeza. Assim sendo, de Heusch argumenta que os aruwund - tal



como outros povos da Africa central e ocidental - concebem a realeza como sendo uma ordem
de natureza essencialmente distinta da ordem autoctone e, neste sentido, € vista como
emanando do exterior (1982:26-27).

Contudo, como argumentei ja num outro texto (1993), esta perspectiva decorre até certo
ponto dos pressupostos estruturalistas que fundam a analise de de Heusch e que conduzem ao
privilegiar da oposicdo em detrimento da alianca que necessariamente se estabelece entre dois
opostos. Inimeras passagens contidas nas versdes do mito de fundacdo podem ser evocadas
para fundamentar o activo envolvimento de Ruwej no processo que conduziria a emergéncia de
uma nova ordem instigando e criando todas as condi¢fes para proporcionar a Cibind Yirung o
sucesso da sua missdo civilizadora: € Ruwej que seduz Yirung e o encoraja a ficar entre os
aruwund (ver versdo de Dias de Carvalho, 1890:58-76), é também ela que persuade os atubung
(os chefes ancestrais que com ela governavam) a aceitar o recém-chegado e € ainda contra a
vontade dos seus proprios parentes, dizem-nos variadas versdes para além da apresentada (ver
Duysters, 1958:83; Struyf, 1948:374-5; Dias de Carvalho, 1890:75), que ela entrega o rukan, a
insignia sagrada do poder, ao principe luba. E, de resto, este 0 motivo que desencadeia o
abandono da terra natal por parte dos irmaos de Ruwej o que, segundo as tradi¢fes orais, levaria
a um movimento migratdrio e a fundacéo de outros estados em Angola e na Zambia.

O papel de Ruwej e dos autoctones na construcdo mitica da origem da realeza ndo deve
pois ser minimizado. Por outro lado ainda, o proprio simbolo do novo poder real é o simbolo da
autoctonia. Tendo chegado as terras de Ruwej na posse do simbolo da realeza luba (uma
machadinha, cimbuuy), Yirung renuncia a esta (que envia a seu irmdo no pais luba, ver versao
de Dias de Carvalho, 1890:69) para adoptar como insignia da nova soberania o bracelete dos
antepassados ruwund, simbolo da ordem de Ruwej. E portanto & velha sociedade em declinio
que Cibind Yirung vai buscar a fonte ultima do poder real.

O mito ndo parece, portanto, conceber a realeza como um sistema alheio a cultura
ruwund mas sim falar-nos de um processo de recriacdo da sociedade autdctone (ver Palmeirim,

ibid.). E Ruwej, a princesa local, que instiga o processo de mudanca social e é o simbolo do



poder local que é tomado como insignia da realeza. Como se ndo bastasse, os aruwund nao
fazem do her6i cagador o seu primeiro rei. Lacos de parentesco com o povo ruwund tém que ser
criados e uma ligacdo a terra nativa conseguida para que a realeza possa ser fundada e um rei
proclamado. O soberano que inaugura a dinastia dos Ant Yaav (plural de Mwant Yaav) nédo é
Cibind Yirung mas o seu filho, um autdctone capaz de reclamar indiscutiveis lacos
genealdgicos, por via materna, a Ruwej e aos antepassados dos aruwund. Neste sentido,
portanto, 0 poder ndo é "um barbaro" (para chamar aqui uma afirmacdo de Marshall Sahlins,
1981:112).

Se, como eu argumento, a realeza ndo é essencialmente uma ordem concebida como
exterior a cultura ruwund (pois a ser assim o mito proclamaria Cibind Yirung como primeiro rei
e 0 bracelete dos antepassados ruwund seria descartado enquanto simbolo do poder), entdo
somos levados a concluir que o mito ndo nos fala de uma nova ordem que € instituida no seio de
uma ordem mais rudimentar mas sim da renovacéo e recriacdo de um sistema social exausto
(ver Palmeirim, ibid.). Neste contexto de interpretacdo, Cibind Yirung, o heréi luba, ao instituir
com Ruwej uma relacdo entre contrarios, constitui-se como uma mera construcao ideoldgica
que permite a sociedade conceber-se e conceber a sua organizacdo (ou reorganizacdo, se
quisermos). E de facto o posicionamento dos her6is da narrativa nos extremos opostos da
cultura que permite a Ruwej e Yirung declararem-se solidarios neste processo de renovacdo
social. No mito sdo as fronteiras da ordem social que sdo definidas, como se fosse nas duas
margens da cultura que a sociedade resgatasse 0s elementos necessarios a recriacdo da sua
prépria identidade (ver ibid.).

Constituindo-se como uma verdadeira "teoria sobre a sociedade”, o mito de fundacéo
fornece aos aruwund um "referente arcaico”, uma construcdo ideoldgica sobre “"aquilo que
existia antes de existir o que existe hoje". Esse referente, que nos € apresentado sob a forma de
um sistema social ancestral (a ordem de Ruwej e dos atubung), permite ao poder (e ndo apenas
ao poder, & sociedade em geral) conceber-se e legitimar-se. E a propria ordem social e politica

que gera para seu passado um modelo de sociedade baseado nos conceitos de autoctonia e



ancestralidade. Longe de traduzir um processo historico, a ordem dita "ancestral” e a "nova"
realeza tém pois, no pensamento simbdlico ruwund, uma origem simultanea. O significado
linguistico do termo "atubung" evidencia isso mesmo. O termo é usado para designar os chefes
que, com Ruwej, governavam os aruwund antes da chegada de Cibind Yirung. Contudo,
derivando do substantivo abstracto "ubung", "atubung" significa "aqueles que desempenham as
acgdes rituais na investidura de um rei/chefe” implicando portanto a, sendo prévia pelo menos
concomitante, instituicdo da realeza.

N&o obstante, portanto, 0 mito ruwund apresentar o processo de fundacdo da realeza
como um processo historico (em que os dois sistemas se sucedem cronologicamente), 0 mundo
de Ruwej e dos atubung, percepcionado como a antiga ordem ancestral no seio da qual o poder
viria a instituir-se, ndo ¢ mais do que uma construcdo ideoldgica, uma construcdo sem a qual 0s
aruwund sdo incapazes de conceber 0 seu passado e - mais importante ainda - de apreender a
identidade e organizacdo (presente) do seu sistema social. O mito, concebendo-se como uma
verdadeira teoria sobre o passado ancestral da sociedade, preenche esta necessidade de um
referente. Ndo nos falando de um passado realmente historico, os mitos de fundacdo constréem
esse “outro” essencial a definicdo de uma identidade social (e/ou étnica), mas um outro que, ndo
se definindo no espaco (sob a forma de uma ou véarias comunidades no exterior em relacdo as

quais uma identidade étnica é pensada ou afirmada), define-se no tempo (hum tempo néo

historico).

Manuela Palmeirim
Universidade do Minho
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