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"Portugal s6 plenamente sera quando perceber que a viagem contada nos Lusiadas é
a da Ilha dos Amores onde divino e humano daréo filhos que, sendo, ndo existam"

Agostinho da Silva

Introducao

A tentacéo de trabalhar este tema surgiu-nos com a oferta, por parte do nosso
colega e amigo Artur Manso, de um estudo dedicado ao pensamento de Agostinho da
Silva, intitulado precisament&gostinho da Silva. Aspectos da sua Vida, Obra e
PensamentdEssa oferta permitiu que nos interrogassemos, do ponto de vista mitico-
simbdlico, sobre os significados ocultos (latentesY dilmpérionesse mesmo autor.

Para realizar essa tarefa interpretativa, recorremos, como tem sido habitual nos
nossos estudos, a MitandlisB@marchehermenéutica fundada por Gilbert Durand

nos anos 70, que designa, do ponto de vista mi(e)todol6diglinao referencial da
compreensédo dos fendmenos humanos, 0s conjuntos imaginarios que constituem as
‘grandes imagens’ e a sua narracao miti¢d979: 84).

E, pois, guiados pelo objectivo de perceber e de identificar a constelacdo das
figuras simbdlicas e miticas que moldam as ideias de Agostinho sdblirério
gue nos ocupamos, na primeira parte, do tema tal como ele o tratou. Numa segunda
parte, ja num registo eminentemente mitanalitico, tentamos perceber coitnala
Idade de Our@spreita e se traduz iteia do V Impéripsem, contudo, esquecermos
aCrianca Imperadoe a sua respectiva simbdlica.
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1. Sobre o V império
1.1. Aideia do V império

Num texto intituladaConsiderando o Quinto Impériexpde os ideais que ele
Agostinho da Silvhjulga serem os d¥ Impéric?. Ai nos avisa que eles de nada
valem sem o poder da oracao, pois sé potvéla esse impéridrefere-se ao reino
do Espirito Santogstendido a todas as na¢gfes do Mundo, a todas elas revelando o
Espirito, e a todas elas, e a todos os homens nelas, mergulhando naquilo que sera a
solucdo da antinomia vida-mortg(1988: 199 e 198). Salienta também que o
primeiro passo para a formacéo deste Império passa pela restauragénda em
nos e em nds a coroarmos Imperadd988: 196). Assim sendo, defende sete ideais:

— 0 1° é forjado pela "paciéncia e tenacidade de Deus", € o de "ndo haver
governo”, a semelhanca daquilo que se passava no Paraiso, pois a meta é
atingir a superacdo da "antinomia governante-governado" o que
necessariamente implica o fim da teocracia, aristocracia e democracia;

— 0 2° ideal é o de ndo "haver economia", igualmente a semelhanca do
Paraiso, dado que o objectivo era a superagdo da "antinomia de produtor
e consumidor";

— 0 3° visa a superagdo da oposicdes "crianca-adulto”, “ignorante-sabio",
"homem-mulher", pois sé ela garante, como, alids, acontece no céu, que
"ndo haja nem escolas, nem livros, nem casamentos";

— 04°ideal tem a ver com a néo distingdo entre a vida e a morte;

— 0 5° encara a verdade como a ndo separacdo entre aquilo que "hoje
chamamos verdadeiro do que hoje chamamos falso";

— 0 6° é 0 "ideal das geometrias de todas as dimensfes" que consiste
precisamente em fundi-las numa espécie de geometria sem qualquer
dimenséo;

— 0 79 e ultimo, corresponde ao "ideal de pensar' como "fusdo plena do
sujeito e objecto num ndo pensar' que, na traducdo teolégica de
Agostinho, consistia em ver o lago do Espirito que une o Pai e o'flho:
que novamente traria a terreiro, desta vez sem heresia, o velho Joaquim
de Flora, e o0 seu Reino do Espirito Santo e o seu Império da Flor-de-Lis"
(1988: 200 e Araljo & Cunha, 1999: 69-76).

No seu artigdmpério do Passado e do FutyrAgostinho da Silva da-nos
conhecimento da génese de ideia de Império. Segundo ele, foi trazida pela Rainha
Santa Isabel e, posteriormente, utilizada pelos portugueses. Esta ideia, fortemente
influenciada pela doutrina joaquinista das "Trés Idades" ou "Epocas" (Idade do Pai,
Idade do Filho e Idade do Espirito Santo), ndo se adequa naturalmerigzicadas
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fronteiras, dominio e repressa(l'988: 781) tipicas dos impérios situados na histéria
profana. Na sua opinido, tendo em conta a doutrina ja referida, o culto popular do
Espirito Santo, o pensamento messianico do Padre Antdnio Vieira, as profecias de
Bandarra, a Ilha dos Amores de Camd@es, a influéncia de Jaime Cortesdo e a
heteronimia de Fernando Pessod/ tmpério (Ilha dos Amores ou llha do Rei
Encoberto) aconteceria na época do Espirito Santo e daria lugar a uma fuséo entre
“casa e utopia, concreto e espiritual” (1988: 781). Para mediar, ou para estabelecer a
ponte entre estas duas dimens@es, nada melhor do que a "imaginacdo da crianca"
coroada pelo povo combmperador do Império do Espirito Santdo que o
"banquete gratuito" aberto a todos e, por ultimo, a "abertura das prisées", visto que
com o estabelecimento do Império, o crime e a violéncia ndo teriam mais lugar numa
Terra redentarizada (1988: 781 e 763).

Este novo Eden, a ser construido pelos portugueses e identificado\tom o
Império enquanto ideia Universal e de Futuro, tem j& em conta a interpretacéo do
Padre Anténio Vieira do Sonho tlorro de Daniel Este refere que o Império, Ultimo,
do futuro e definitivo, ndo pode repetir os erros dos anteriores que foram o
mesopotamico, egipcio ou persa que sucumbiram por ndo terem descoberto o
"Abstracto, como o fizeram os Grego€ontudo, estes também se arruinaram por
terem atribuido a Razad'primazia ou por nao terem ido além da reduzida férmula
politica de suas cidades-estado", o romano por ter entronizado a "formacao militar,

o aplauso a retérica (...) e, sobretudo, a anquilosante rigidez de seu Direito", e a
Cristandade "veriamos, como veio de fraqueza, o pecado do pacto com o Imperador
Constantino"(1988: 764 e 484). E, pois, nesta perspectiva queVelsteério, ao

evitar os erros dos anteriores, se assemelha ao pFgmagso Terrea1988: 778-

779 e 1990: 56), a umitha dos Amoreg1988: 715-723), a umkdade de Ouro

(1988: 778), em que todos eram felizes, Poisguém mandava, embora se ouvisse,
como é de aceitar, a experiéncia dos mais velhos, e ndo assim tao velhos, porque se
vivia pouco. Mulheres e criangas néo tinham estatuto de subordinagéo, e ninguém
aparecia a defender direitos de propriedade. (...) Com a sempre renovada
abundancia ninguém pensava em pouga@88: 778-779). E de notar que este ideal

de regresso ao Paraiso, a uma Idade de Ouro, enfaticamente realgcado por Agostinho
(1988: 777-780), dado que ele nos indica ndo s6 a importancia que o tema ocupa no
seu pensamento, como também destaca a simbolica que Ihe esta subjacente (Araujo,
1995: 55-83). Esta, note-se, é de especial importancia para se comprdeeder a

do V Impériocomo dialéctica e tensao entpassado e futuro(1988: 781-783),

"casa e utopia'concreto e espiritual(1988: 781),'mistica e razao'(1988: 764).

Como dissemos, esté Império ndo pode, portanto, repetir os erros dos
anteriores, ndo por ser s6 o ultimo, definitivo e eterno, mas, ao ser um Império em
gue"mistica e raz&do se fundem no Logos do Evangelho joa(li¥88: 764), deve
afirmar-se principalmente conmtmpério de fraternidade e de paz, de povos a
nenhum subjugado, de economia bem livre da privagéo e do lucro, de verdadeira e
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criadora religifio a todos se estendendo, de homens ascendendo a todo o sonho e
resolutos a serem eles proprios o pleno de si megl888: 782). Para isso, sugere,

por um lado, que nos devemos agitar "o menos que nos for possivel", pesar "0 menos
gue for possivel sobre os destinos do mundo”, e, por outro lado, apela a que nao nos
deve apetecer, querer, lutar e afirmar'sem data e nome, para que mais facilmente

0S Nossos sonhos a nos venham (1988: 255).

Ao colocar na mao de Portugal, dada a sua vocagao ecuménica e universal e
a sua singularidade como terra atlantica, uma misséo deste tipo, Agostinho da Silva
estd, a nosso ver, a fazer dos portugueses missionarios e embaixadores do culto
popular do Espirito Santo. Isso, porque ele acredita que o0s portugueses estao
predestinados a mostrar ao mundo e aos homdesptendor Divino de um homem
que, até hoje, tem sido, tdo duramente, o bicho mesquinho e vil de que falou
Cam0es"(1988: 484). O homem e ideia do V Impéricestdo”"em embrido nos
meninos de todo o mundque, por intermédio da graca do Espirito Santo e de uma
nova proposta pedagogica, podem ndo so torna-las acto, além de as &spalhar
base, sustento e liberdade, como meio, o mundo, como fim, um sonho que se torne
real" (1988: 484).

Neste sentido, importara pois compreender, em primeiro lugar, em que € que
consiste o culto popular do Espirito Santo ou do Divino e, em segundo lugar, qual &
a novidade da proposta pedagdgica de Agostinho para a edificacéo e consolidacdo do
V Império

1.2. Areligido do espirito santo das ilhas atlanticas

Inseparavel do seu culto (1988: 743-751 e 753-758), a religido do Espirito
Santo é a religido verdadeiramente portuguesa. A sua Festa celebra-se pela ocasido
do Pentecostes e consistiaa coroacdo de um Imperador do Espirito Santo,
geralmente uma criang¢a, na celebracdo de um banquete ritual, gratuito para todos
que o quisessem, e na libertacdo dos presos da cadeia (@888: 739; 565; 569-

570; 744-745; 755 e 787). Agostinho atribui ao facto de o povo coroaCtiarga
Imperadorum significado excepcional. N&o sé por ela aparecer em primeiro lugar e
como "figura mais importante no mundo", mas, sobretudo, gragas a sua imaginacgéao,
inocéncia, propensdo para o sonho e consequente esquecimento do tempo e do
espaco. Neste contexto, déweandar em nds todog1988: 569 e 787). Por outras
palavras, de acordo com 0 nosso autor, os homens do Espirito Santo encaravam a
Crianga"sempre inocente e purdE igualmente importante e significativo que seja
Imperador um Menino (...); 0 que nos interessa agora é que os [homens] do Espirito
Santo a viam e véem [a Crianca] como a personificacdo em estado puro da
imagina¢éo, do sonho, da criadora Poesia, da inocéncia, do profundo interesse do
jogador em seu jogo que a nenhum outro jogo prejudi¢L@88: 756-757).
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A seguir a coroagdo do novo redentor monarca, da-se lugar a grande festa do
culto que consistia num banquete gettaldo de comidas oferecidas, gratuitas e em
que participavam todos o que o quisessem fazer; ninguém haveria com fome naquela
idade nova que comegava, todos teriam, por existir, o direito de continuar vivos"
(1988: 569 e 787). Este banquete significa igualmente a supressdo da propriedade
privada, a fim de que ninguém passasse fome quer de alimentos, quer de abrigo e
mesmo de carinho ou de amor. Depois de finalizado o banqueWgnmo-
Imperadorprocedia, acompanhado do seu cortejo, a libertagdo dos presos da cadeia
local. Este gesto possui para Agostinho um duplo significado: o primeiro que nao
haveria mais'crimes quando o Espirito Santo, Pessoa Divina do Imprevisivel,
estabelecer, ou restabelecer seu Reinosegundo serve para mostrar que a abertura
das cadeias permite que os detidos possuam diitefaidade que ao Tempo e ao
N&o-Tempo abarca(’1988: 787 e 570).

Esta Religido, fundante dblmpérig faz daCriangao Imperador do mundo
podendo ser este"Menino Jesus do Presépio de Greccio, o Imperador agoriano, a
crianca do Evangelho de Caeiro; a rediviva infanc{@990: 38). Faz também com
que ele se identifigue com"mdioso Império das Criancas, o Unico digno de ser o
Quinto de Vieira e Pessoa, 0 Unico capaz de esquecer de vez Dom SefE38&n"

749). Este Império, ainda que animado pelos ventos da utopia e da mistica, acaba, no
pensamento do autor, por encontrartopos que ndo € outro do que lésas Bem-
Aventuradas as nossas llhas Atlanticas ou os Acores, auténticas sede de um
ecumenismo social, politico, religioso e metafisico.

Mas um Império, mesmo que abencoado pefPessoa Divina do
Imprevisivel, carece de homens, e é precisamente aqui que nos encontramos, mais
uma vez, com a influéncia de Joaquim da Flora (1135-1202), nomeadamente com a
sua Ordem do%Viri Spirituales". Nao chega somente conceber e edificar um novo
Império que é para Agostinho um Reino da Liberdadesemelhanca do Espirito
Santo enquanto Pomba errante (Durand, 1985: 37-52). Trata-se fundamentalmente de
eleger uma espécie de embaixadores, auténticos missionérios do culto do Espirito
Santo, para o anunciar como uma "Boa Nova" ecuménica, de paz, de felicidade, de
liberdade e de fraternidade. Estes embaixadores, utilizando a lingua portuguesa como
mediadora, proclamavam ufitvangelho definitivo" um "Evangelho para um
universo, nao ja apenas de homens, mas de todos os &gifea)’ 1990: 19). Eles
sdo animados por uma paixdo pelo Imprevisivel, simbolizado pela pomba errante,
visto que pertence a vocacgao portuguesa ultrapassar-se continud8eiiee esta
nossa Patria se realiza quando se abrasa na comunhdo do universo, quando se
dissolve no que os outros sdo, para que 0 ndo sejam tami®&®8: 255). Se
compete pois a estes missionarios do Espirito Santo servir e ndo mandar, anunciar e
ndo impor um Império de fusédo, de complementaridade, entdo percebe-se que eles se
comportem como o¥Homens Espirituais'tle que falava o abade calabrés, e nesse
sentido auténticoshomens novos"filhos da ldade (Reino) do Espirito Santo:
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"aquela em que os homens seriam verdadeiramente humanos, em que nada lhes
faltaria e nada os diminuiria e em que poderiam, plenos, exercer a principal
caracteristica sua de fantasia criadorél'988: 568).

Por outras palavras, trata-se de restaurar uma nova humanidade ou, no limite,
uma humanidade regenerada que viva em plena liberdade, em pleno amor, em plena
fantasia (1988: 565). Em resumo, se 0 objectivo é formar uma humanidade que seja
capaz de viver plenameritea sua integridade uma inteira vida; ndo despedacgados
na angustia econémica e noutras, sO farrapos de {i890b: 141), ele ndo se
realiza somente pela ac¢do do Espirito Santo, necessita sobretudo de uma
"anagogia”, mais do que de uma pedagogia, ainda que renovada.

1.3. O contributo da educacao para a formagédo do V império

No seu textoComposicdo do BrasilAgostinho da Silva propde-nos o
conceito de "anagogia" como contraponto ao conceito tradicional de pedagogia que
ele ndo perfilha. Na sua opinido, este conceito, confundido cada vez mais com
"catagogia" (conducdo para baixo), centra-se no verbo empurrar, dado que as
criancas séo literalmente empurradas para ler, escrever e to@smo que ndo o
queiram, ja que é a escola obrigat6ria, até mais obrigatoéria que a vida, pois até com
fome, frio e mau trato se tem de lhe ir a frequén(i&88: 559). Ao contrario desta
atitude "catagogica" que nos leva a ndo acreditar em nés, a submisséo e a obediéncia
cega, prefere, como ja dissemos, optar pelo conceito de "anagogia”. Este faz da
Criancao modelo do mestre e ndo o inverso, e “anagogia” significa tamBéatoo
de levar para cima ou de fazer subft988: 559). Ao fazer dos verbos acompanhar,
amparar, guiar e compreender o seu lema de accao, este acto elevatoério situa-se nos
antipodas do verbo empurrar, permitindo a que €ataca e mesmo a que cada
adulto tenha a mesma igualdade de oportunidades e forneca a "cada um tudo o que
solicite para que a sua pessoa se possa desenvolver e afirmar" (1990: 12). Deste
modo, o professor deve amparar, ajudagrau apds degrau, até que atinja a maior
altura possivel, segundo a vocacao e as for¢as que haja em cada988:' 559), a
fim que cada um de nés seja levado a cridigae foi ao que viemostliz Agostinho
— e a cumprir-se de acordo com os seus talentos ou atributos.

Viemos para criar. Importa, por isso mesmo, que o professor ndo separe o
corpo da alma, néo quebre a unidade originaria, simbolizada pela "unidade de Adéo
e Eva", por intermédio de uma pedagogia que ensina hipocritamente a primazia da
alma sobre o corpo e que depois da escttp@se sempre 0 corpo que € puro e a
alma que é corrupta(1988: 196). O que esta pois em jogo € levar a que a educacéo,
animada pelo espirito "anagdgico", restaure ndo Ghamca que ha em nds, mas
saiba despertar e reconduzir o Andrdgino (Libis, 1980) que também existe em nos e
que, sob a influéncia de uma "catagogia", esta esquecido. Para isso, e ndo esquecendo
que cabe ao espirito portugués fazer@dancas Imperadoregem que se criar e
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valorizar os lugares onde se aprende e nao, que é o que vulgarmente acontece, 0s
lugares onde se ensina; tem que se cultivar e favorecer a fantasia e ndo, como sempre
tem acontecido, a memdria; tem que se levar o professor a aprend€&riarsgs
(puerocentrismo) e ndo Erianga a ver no professor o seu eterno modelo
(magistrocentrismo) e, por ultimo, deve-se colocar as criangas em contacto com 0s
problemas e a perguntar e ndo, como também normalmente acontece, com as
solugBes e com ‘Glecorar respostas as perguntas que se nao faz&é88: 749 e

196).

Agostinho da Silva fala-nos desse lugar (utdpico), em que a educacao prima
sobre a instrugdo e em que a escola fosse simultaneamente artistica, cientifica,
filosofica e técnica, no seBarca d'Alva — Educacdo do Quinto Impériqui
oferece-nos uma visdo de conjunto das suas propostas (cf., para um maior
desenvolvimento, Manso, 2000: 185-220 e Casulo, 2000: 132-137), pelo que
encaramos este seu texto como um auténtico programa tedrico e de ac¢do. Em
resumo, diz 0 seguinte:

— Um povo so6 é livre quando pode exprimir a sua opinido, em qualquer
momento e sem medo de sancdes, através dos meios que considere
adequados, usando para isso de inteligéncia critica sobre informacédo
actualizada;

— O povo, para ser livre, deve raciocinar sobre aquilo que 1&, o que
pressupde que tenha uma inteligéncia critica para escapar a ma influéncia
dos professores, dosediaem geral e dos autore® confiemos agora
somente na infinita capacidade de correr, percorrer e discorf&@88:

477);

— A responsabilidade pel&orrer, percorrer e discorrer'da inteligéncia
cabe a escola, mas ndo a escola tradicional, pois, segundo o autor, esta
destrGi o poder criador e a invencgéo poétic&€danca impedindo-a de
se adaptar ao mundo, tal como ele exi%etarefa é naturalmente de
escola, pelo que sei e vejo, esta muito n(iE#88: 477);

— O modelo de escola que prop0e, influenciado por Montessori, pelas
comunidades primitivas cristds, por Pestalozzi, Tolstoi, Charles Gide,
Antonio Sérgio, Rogers e Neill, é o da cooperativa escolar ("a tal
cooperativa ou escola, que talvez se chame também, e apenas Barca
d'Alva" — p. 479):"que fosse uma cooperativa de criancas e de adultos
gue plenamente tivessem sido criancas, (...) € uma casa aberta para 0s
tempos livres de criancas e adultos que terdo a sua disposi¢cdo material de
consulta e trabalho, incluindo-me eu no material, porque me comprometo
a so falar quando me perguntarem alguma coisa (...) lugar em que as
criangas portuguesas sdo elas préprias e, quanto possivel, felizes, ou,
pelo menos, em pag1988: 479 e 481
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— E uma casa aberta para acolher criancas e adultos onde todos se sintam
felizes, estejam em paz, sejam mais inteligentes, mais criadoras e
comunguem do espirito cooperativo que consiste na partilha total dos
bens, em que tudo seria, assisempre de todos, sempre de nenhum, e
insistindo mais até no termo de nenhum, (...) e ser fim Gltimo do homem
ndo ser dono de nada, mesmo em conjunto com outros, seguro de que no
fim de tudo se é sempre possuido por aquilo que se p¢%988: 478-

479);

— A existéncia de umaNacgdo Portuguesa constituida por todos os que
falam ou deviam falar portugué$1988: 482) carece de uma educacéo
que ndo seja um molde, para que cada um possa viver plenamente, de
acordo com os seus talenttdar a cada criangca como a cada adulto uma
inteira e igual oportunidade de partida e deixar que revele cada um os
predicados que tem, contribuindo para que mostre a Nagdo o que pode vir
a ser, no conjunto de todos el¢$988: 483).

Mas a atitude pedagdgica de Agostinho, que encara a natureza humana como
excelente, aposta na Crianca, por intermédio do processo "anagoégico”, para restaurar
a bondade inicial e para restaurar a cisdo entre alma e corpo. Numa palavra,
Agostinho vé neCrianga o "andrégino" dos "Tempos primordiais”. Por isso, ele
insiste que a educacao natdevar ninguém a ser isto ou aquilo, ndo é tentar influir
de qualquer modo em sua orientacdo futura, mas dar meios de expressdo a sua
capacidade criadora e de comunicacdd@990: 39), pois s6 assim € que se pode
pensar em reaver a unidade originaria quebrada por uma orientacdo pedagdgica
apostada na separagcdo e no "empurrar’. Para além disso, para se estabelecer esta
unidade pressup8e que o educador, enquanto ajuda o educando a ser ele proprio, a
que ele se cumpra e a que seja, hdo esqueca que 0 amor s6 tem como dever garantir
0 exercicio pleno da liberdadedb tens essencialmente de amar nos outros sendo
a liberdade, a deles e a tua; tém, pelo amor, de deixar de ser escravos, como temos
nos, pelo amor, de deixar de sermos donos do esc(a960: 9).

2. Para uma interpretagédo mitanalitica do V Império
2.1. V Império versus Mito da Idade de Ouro

Nada melhor para introduzir a leitura mitico-simbdlica\ddmpério que
comecarmos por apreender o significado simbdlico do namero cinco. Este nimero
representa o elemento vivo (Endres & Schimmel, 1991: 104-118), a unido do trés
(virilidade) com o dois (feminilidade). Como todos os numeros impares €
considerado um nimero masculityportador de uma valéncia especial do espirito"
(Nichols, 1989: 134). Simboliza o homem, porque ele tem cinco sentidos, cinco
dedos em cada méo e em cada pé, a salde e o amor, da hierogamia e da unido do
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principio celeste (trés) e do principio terrestre da mae (dois). Ao contrario do nimero
quatro, personificado pelmperador que simboliza a orientacdo do homem para a
realidade, o nimero cinco, a quinta-esséncia, ja representa, na pessoa do Papa (quinto
arcano do Tarot) como "face visivel de Deus" (Nichols, 1989:127-135), um novo
desenvolvimento no rumo da unidade. Por outras palavras, pela simbologia que lhe
€ conferida pelo nimero cincoMlmpério é sinal de'unido; nimero também do
centro, da harmonia e do equilibrio. (...) Simbolo igualmente do universo (...);
simbolo da ordem e da perfei¢éo; finalmente simbolo da vontade divina que sé pode
desejar a ordem e a perfeicdo. Representa também os cinco sentidos e as cinco
formas sensiveis da matéria: a totalidade do mundo sensf@evalier &
Gheerbrant, 1994: 196). Sublinhe-se igualmente que cinco é trés mais dois, 0 que
significa que combina &dTrindade do espirito com o0s opostos da experiéncia
humana'(Nichols, 1989: 134).

Permitimo-nos, nesta linha, chamar a atencéo que a simbologia do nimero
cinco nos abre a porta para a Divindade. Esta abertura, opera-se por intermédio da
figura do Papa (figura ddogos e animus junguiano: principio masculino
inconsciente e mediador entre Deus e o Universo). E conhecidgpguéfexiatino
significa ponte/uniao do homem com Deus e entre os trés mundos: divino, psiquico
e fisico.

E ndo é Deus a razao de ser do Paraiso? E para o homem restaurar uma nova
Idade de Ourpn&o precisa ele de pontes? E, pois, na base destas interrogacées, que
ndo deixa de ser sintomatico que Agostinho da Silva tenha eSktéitde de Ouro
— se chamou a uma vaga lembranca alterada e embelezada por poetas — ou
Paraiso Terreal, bem tocado de seu celeste, € o nome préprio ou heterénimo, e, como
para todos os heter6nimos, a pergunta fundamental, de tdo dificil resposta, é
heter6onimo de qué?, dessa primeira época de nossas aventuras na Terra. Todos
felizes, ao que se cré, o que aparecia oferecido pela natureza se consumia, e se
passava adiante(1988: 778). N&o deixa de ser sintomatico que ele tenha afirmado
gue o"ideal de governo o ndo haver governo, como o nao havia no Paraiso (...)
como ideal de economia 0 ndo haver economia, como ndo a havia no Paraiso"
(1988: 199-200). Se acrescentarmos a estas passagens, a importabrisangia
(simbolo da androginia humana), enquantperador do V Impériodo Banquete
gratuito (simbolo da partilha dos bens e da abundancia)L.ébéatacéo dos Presos
(simbolo da paz, da justica, de harmonia e da convivéncia originaria sem macula),
podemos concordar com Marina Scriabine quando escreve que o mito da Idade do
Ouro consiste n&rengca num tempo passado, presente ou futuro, durante o qual um
casal primordial de antepassados, de individuos ou a humanidade no seu conjunto
conheceram, conhecem ou conhecerdo uma felicidade perfeita, podendo esta ser
descrita sob diferentes aspect@$978: 421).

E se completarmos esta definicgdo — atendendo as principais versdes greco-
romanas do mito, as de Hesiodo (1951: vv. 110-126), Ovidio (1992: I, 89), Platao
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(1956: vv. 114e-115b) e de Virgilio (1997: IV2 Bucodlica, 5) —, com os mitemas
(pequenas unidades significativas da narrativa, cujo conjunto constitui o mito)
estruturantes do mito em analise, ficamos a compreender melhor o alcance latente e
simbdlico doV Império,tal como ele foi definido e caracterizado por Agostinho da
Silva. No tocante aos mitemas, eles séo cinco:

— o primeiro fala de uma "realeza (magnifica e radiosa) passada, perdida ou
exilada™;

— 0 segundo, consequéncia do anterior, trata de um "rei escondido" numa
ilha ou no interior de uma montanha,;

— o terceiro, identificado com o pais da Cocanha, fala-nos de que este rei -
na sua bem-aventurada ilha — é, ou foi, o rei de um "pais da abundéancia",
da paz, da justica e da concordia;

— o quarto mitema, que é um dos nucleos duros do mito da Idade de Ouro,
trata do "regresso” do "rei escondido” a esse "in illo tempore" (Eliade), o
que significa que tem o poder de subverter o tempo (aspecto que tem sido
uma obsesséo na tradigdo ocidental);

— o quinto, e ultimo, refere 0 modo como esse regresso (o do rei escondido
ou exilado) pode ser realizado, e 0 modo de restabelecer novamente a
abundancia e a paz, mediante a famosa "pergunta”, o que pressupde que
aquele que a faz, possua qualidades tais como a pureza, o desinteresse, a
boa-vontade e, sobretudo, a auséncia de indiferen¢a (Durand, 2000a: 147-
148 e Durand & Sun, 2000b: 248).

De acordo com 0 nosso propoésito, Ndo serd excessivo retomarmos, ainda que
muito brevemente, o terceiro mitema. Ele fala-nos da "paz" (a beatitude dos
comecos, a era paradisiaca, longe de todo o mal, onde os deuses e os homens
conviviam a "margem de penas e misérias" e numa cumplice quietude), da
"abundancia" (ilustrada pela imagem do jardim, da ilha ou do oésis, a que
corresponde uma quantidade inimera de bens e de saborosos frutos, de flores de
arvores ou de plantas, além das aguas correntes estarem sempre presentes o que é
significativo — Bachelard ,1978: 29-62) e da "justica” (¢ o0 modelo da justi¢ca divina,
visto o homem tomar o comportamento dos deuses como paradigma a seguir, a
imitar). Esta constelagdo mitémica permite-nos considerar a Idade de Ouro, situada
no "Tempo Prestigioso" (Gusdorf), o "Tempo das Origens" (Eliade), como sinébnimo
do Paraiso da Infancia, do Eden terrestre, dos Campos Elisios, das llhas Afortunadas,
do Jardim das Hespérides e do género arcaico caracterizado pela felicidade eterna
(Bauza, 1996: 53-62; Le Goff, 1984: 316-324; Gusdorf, 1985b: 8-23 e Bénéjam-
Bontems, 1988: 52-56). Neste sentido, nunca € de mais sublinhar que os mitemas
constituintes da ldade de Ouro encontram-se no Jardim das Delicias (Delumeau,
1994), indicando, por meio de imagens impressivas, um décor tranquilo, generoso e
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harmonioso Assim, ndo é pois de estranhar que o "paraiso adamico" surja, do ponto
de vista fenomenoldgico, como "refligio circufaghquanto sinénimo de perfeicéo

e de proteccao contra o tempo histérico ou profano. De proteccao também contra os
traumatismos que esta experiéncia temporal provoca na esperanca do homem
alcancar o chamado reino do "presente eterno” (Mircea Eliade).

Interligado com o este mito, encontra-seito da Androginia humandem
estudado por Mircea Eliade (1977; 1981a e 1981b), Jean Libis (1980 e 1986),
Georges Gusdorf (1983), entre outros autores, e tem como pano de fundo a narrativa
da Criacao tal como Génesisa descreve (Gn 3, 21-23), e as referéncias que Platao
faz no selBanquetequando fala do andrégino como um ser bissexuado com a sua
forma esférica (189d 6-190). O andrdgino é o "homem primordial” ant@sieda
Original (Gn3, 1-13), é, portanto, o Antepassado mitico da humanidade préprio da
Idade de Ouro. Assim, e na impossibilidade de aqui desenvolvermos
aprofundadamente este mito (Araudjo, 1996 e 1997), contentamo-nos em referir que
a androginia € um simbolo "super-fecundo" (Jean Libis), pois é expressdo de
totalidade (coincidéncia dos contrarios), de autonomia e de for¢a, com excepgao para
a caracteristica da imortalidade. Ao traduzir a ideia de homem "primordial" ou
"total", este simbolo exprime a perfeicao das origens e consequentemente um estado
primordial ndo condicionadd© mito do andrdgino, cujos comegos se perdem na
noite dos tempos, evoca uma unidade originaria dos sexos, perdida por acidente ou
por falta, e que suscita através das geracdes humanas, a busca por cada uma das
duas partes da parte complementar, em vista a restauracdo da bem-aventurada
plenitude original" (Gusdorf, 1983: 217). E precisamente a reconquista, a
restauracao desta unidade origindijiague se perdeu a verdadeira primitividade do
Paraiso"(1988: 756), simbolizada pefoito do Andréginpque Agostinho da Silva
procura realizar com a edificagdo dolmpério e com a coroacdo darianca
Imperador do Reino do Espirito Santeste Império, decalcado do Eden (leia-se
também a Idade de Ouro), aparece como reflgio circular e vegetal de onde ndo sé
apetece sair, como para onde se quer sempre regressar porque se quer fugir a entropia
da histéria para aceder ao reino do "presente eterno” (o chahuaddéempus
paradisiac9. Este aspecto €, para nés, uma das marcas distintivagngeério de
Agostinho, ao ponto de ele nos dizer quieal Ultimo do Portugués é reconquistar
o Paraiso e entrar naquele despojar-se de espacgo e tempo a que Luis de Camdes
preludiou com a Ilha dos Amore€l'990: 56).

Mas para que esta reconquista se faca € necessario que se proceda a anulagéo
do "tempo profano” ou "historico”, a qual coincide com a estrutura temporal prépria
do Reino do Espirito SantdEsta anulacdo visa a instauracdo do tempo antes da
Queda Original na terminologia da tradicdo crista, ilod tempus paradisiacala
"beatitude dos comecos" onde o "acto decisivo" (Eliade) teve lugar. Por outras
palavras, esteegressus ad originenexprimindo o desejo de recuperar a condicdo
primordial do "antepassado mitico", aponta para um recomeco da "histéria" e a
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exaltacdo criadora dos "comecos”, o que na terminologia de Agostinho corresponde
ao tempo dov Império (Reino ou Idade do Espirito Santo de Joaquim da Flora),
como Império dirigido peldinocéncia, a imaginagdo, o sonh(l'988: 740), numa
"Historia Eterna sempre sem Tempo, através do Tempo que é ({0388 753).

2.2. A Crianga como Imperador

A Crianga sempre"inocente e pura'(Silva, 1988: 757), simbolizando o
retorno a pureza original, a inocéncia primigénia (a condicao de andrégino), desperta
quer o sentimento de "beatitude da infarfc{€arl Gustav Jung), quer o sentimento
da "beatitude dos comecos" (Mircea Eliade). Por isso, ndo é de estranhar a grande
atraccéao e fascinio que a infancia exerce em Agostinho da Silva, ao ponto de a erigir
como modelo de vida, paradigma exemplar a ser seguida e imitada pelos adultos e a
guem os santos querem regressar. Nesta linha, parece-lhe natural proclama-la como
figura salvifica e redentora qllestabelecera na terra o Reino do Espirito Santo"
além de defender a inocéncia dos meninos coftnapacidade que eles tém de ndo
separarem seu corpo da sua alma, mas de os viverem num conjunto de espirito. O
gue faz a verdadeira existéncia das criancas é que nelas o fulcro de vida € o amor
gue tem o corpo pela alma e a alma pelo corpo. O que é a correspondéncia, na terra,
do Amor que une o Pai e o Filh1988 195-196). Porém, &rianca para
Agostinho, ndo é somente simbolo de mediacdo, de imaginacao, de inocéncia, de
futuro, de simplicidade e de sonho, ela é também, engimapésadore alter-egodo
Espirito Santo, o "mestre e guia" do povo com a condi¢ao de o servir (Silva, 1990:
72). Neste sentido, @rian¢a, a0 assumir-se comtpastor Unico de um rebanho
Unico" (1988: 569), tem poder para instituir, para edificar, para governar, conduzir e
liderar, ou ndo é o mesmo Agostinho que nos lembra que compétarga
"mandar em nos todog1988: 569)?

Face a dupla simbologia queCaianca Imperadorou "Monarca" encerra,
pensamos que caso nhos atenhamos ao mero registo culturalista corremos
seguramente o risco de ficarmos aquém e na sombra do significado profundo que esta
conjuncdo aparentemente antagonica encerra. Dai a necessidade, & semelhanca
daquilo que fizemos no ponto anterior, de recorrermos a simbolica para exaurirmos

0 sentido deste par em conjungéo.

2.2.1. Do simbolismo da Crianca

Assim, aimagem arquetipica da crianéaque corresponde ao estadio
"uroborico’® (condi¢ido paradisiaca do desenvolvimento da crianca) de Neumann,
caracteriza-se por uminimo de desconforto e tensdo e um méaximo de seguranca, e
também pela unidade entre o0 eu e o tu, entre 0 Self e o m(IAfAB: 14). Esta
unidade, identificada com a realidade unitaria do paraiso, € simbolizada pelo
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"redondo”, pelo "refagio”, pelo "lar original”, pelo "circulo”, pelo "oceano", pelo
"lago" e por todas as imagens associadasndo do Paraisp tais como a do
andrdgino, da vegetacao luxuriante e dos frutos variados que lhes estdo associados,
das aguas correntes, eténfancia é simbolo de inocéncia: é o estado anterior ao
pecado, portanto o estado edénico, simbolizado em diversas tradig6es pelo regresso
ao estado embrionario, de que a infancia esta préxima. Infancia é simbolo de
simplicidade natural, de espontaneidad€hevalier & Gheerbrant, 1994: 240)

Ao referir a futurizagdo, o caracter invencivel, o hermafroditismo como
aspectos marcantes e determinantesmegem arquetipica da criangdung esta-nos
ja a ajudar a entender o mistério deCidanca surgir comolmperador Assim,
ficamos a saber queGriangarepresenta o futuro em poténcia, a mudanca futura da
personalidade, a sintese dos elementos conscientes e inconscientes da personalidade.
Por isso compreende-se que ela seja um simbolo de totalidade, revestindo as formas
do "redondo", do "circulo”, da "esfera" ou do "tetraedro” e que se afirme, como um
simbolo mediador, salvador e reunificador de contrastes. E precisamente pela
imagem arquetipica da criang® adequar naturalmente, devido a sua plasticidade e
pregnancia simbdlicas, em sintetizar e em reunir os contrastes que se pode falar do
seu caracter hermafrodita, ou ndo sabemos nés que a maioria dos deuses criadores do
mundo eram bissexuais? Embora percebamos o que Jung queira dizer ao evocar este
aspecto marcante dsimbolismo da Crianga preferimos falar, antes, de
androginizacao quer na sua dimensdo mitica, quer na sua dimensao arquetipica: o
androgino, enquanto expressao da totalidade (coincidéncia e harmonia dos
contrarios), simboliza a perfeicao das origens, o estado primordial ndo-condicionado
(a total autonomia), a espontaneidade, a forca e a liberdade (Libis, 1980, 1986 e
Eliade, 1981a)

E pois devido a esses atributos ou qualidades q@rianca aparece
simultaneamente como "Deus-crianca" e "crianga-herdi": o primeiro revestindo a
figura de uma divindade infantil e 0 segundo a figura de um herdi juvenil. Ao passo
gue deus (divino significa ainda ndo humanizado) é um ser sobrenatural puro que
necessita d&€riancapara se manifestar, o heréi, ainda que humano, possui algo de
sobrenatural (veja-se o caso de Hércules: é um semi-de@sipgase €, por um
lado, "insignificante”, "fragil", "carente" e por isso mesmo sujeita ao abandono, a
exposicao, aos perigos de toda a espécie; ela €, por outro lado, "divina", pois dispde
de forcas quase que herculeas que lhe permitem fazer face aos perigos e as agressoes:
"A crianca € o abandonado, o desamparado e a0 mesmo tempo o divinamente
poderoso; ela é o inicio insignificante, duvidoso, e o fim triunfagtetig, 1993:

141). E curioso realcar esta dupla fac€danca,a fazer-nos lembrar Jano (Grimal,

1992: 258-259), em que uma aponta para o futuro ("o ser final € depois do homem"
como quer Jung) e a outra aponta para o passado ("o ser inicial era antes do homem",
de acordo com Jung). DaiGxianca afirmar-se simultaneamente como um ser do
“inicio" ou do principio e um ser do "fim"Psicologicamente, esta afirmacgéo
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significa que a crianga simboliza a natureza pré-consciente e pés-consciente do
homem. A sua natureza pré-consciente é o estado inconsciente da primeira infancia;
a sua natureza poés-consciente € uma antecipacdo, por analogia, para além da
morte” (Jung, 1993: 140). Este estado inconsciente da primeira infancia corresponde
a inocéncia primigénia do estado edénico — o estado antes da queda, isto &, antes do
pecado original. Neste contexto, ndo é de estranhar que a infancia seja sinénimo de
espontaneidade, de ndo-conhecimento, de n&o-diferenciagcdo, de identidade e de
simplicidade prépria do estado natural, atributos proprios da Idade de Ouro ou
mesmo do Paraiso Perdido (Eliade, 1981b: 70). Em sintiesagam arquetipica da
crianga simboliza o caracter benéfico do Inconsciente Colectivo, o futuro, a
novidade, a simplicidade, a reunido ou a conjugacdo dos contrastes, tais como o
inconsciente e o consciente, 0 principio passivo ou fem{ginpe o principio activo

ou masculino(yang) entre outros. De acordo com a classificacéo isotopica das
imagens elaborada por Gilbert Durand, esta imagem (arquétipo "substantivo" na sua
terminologia) inscreve-se no regime nocturno, e € subsumida pelas estruturas
misticas do imaginario que se caracterizam pela dominante digestiva, com as suas
técnicas do continente e tiabitat com os seus valores alimentares e digestivos e
com a sua sociologia matriarcal e de amamentacdo (Durand, 1992: 307-320
[especialmente, pp. 319-320] e 506-507).

2.2.2. Do simbolismo do Imperador

Na obra de Agostinho da Silva, ainda que num aparente paradixidica
da Crianca completa-se com a figura dionperador, que convém igualmente
explorar, a fim de ficarmos com uma visdo compreensiva do conjunto deste par de
contrastes, ou, se se preferir, desta conjuncdo de opostos. Ao longo da nossa
exposicdo tivemos o cuidado de sublinhar o significado que Agostinho atribui a
Crianca Imperadornomeadamente, e, recordamos, a funcéo de governar o Mundo,
isto &, o Império e, sobretudo, a funcdo de nos governar como Unico pastor para um
s6 "rebanho". Todavia, e Agostinho alerta-nos, o Imperador dos portugueses nao nos
deve governar na linha do imperador alemédo, mas numa linha de alta espiritualidade,
gue € o mesmo que dizer orientado simultaneamente pela mistica e pela razédo. Por
isso, € que 0 nosso Imperador soltava os presos das prisdes, distribuia comida aos
pobres, promovia a abundancia, dado a propriedade colectiva da terra, e pregava o
"modelo de vida santa, a humildade, a fragilidade, a generosa alegria, a capacidade
de imaginagéo, o gosto do jogo e a inocéncia dos men(t888: 195).

Do ponto de vista simbolico, comegamos por salientar dugeradoré o
quarto arcano do Tarot, o Civilizador (lembrando ja um dos mitemas marcantes do
mito de Prometéy e uma das formas que revestienagem arquetipica do PaiA
figura do Imperador representa por inerérioiampério, a dominacao, o governo, o
poder, o éxito, a hegemonia, supremacia da inteligéncia na ordem temporal e
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material. (...) a acgdo € o objectivo da inteligéncia e a sabedoria ndo serviria para
nada se ndo se aliasse a Forca: pela sua unido, a sua energia penetra no interior deste
mundo, do qual é soberano indiscutido. (...) representa o governo, a proteccao, o
trabalho construtivo e inteligente, a solidez, o conselho, a tradicdo, a autoridade ou,

no sentido desfavoravel, a oposicdo tenaz, o preconceito hostil, a tirania, o
absolutismo'(Chevalier & Gheerbrant, 1994: 240). Do ponto de vista psicoldgico, o
Imperador "convida-nos a tomar posse de n6s mesmos, a ordenar tudo no sentido da
vontade de poder. (...) Numa palavra, ele é o Demiurgo, aquele que constroi tanto o
homem como o mund@'994: 240). Qmperadorsimboliza, ao contrario darianca,

o mundo patriarcal, bogos,a palavra criativa, o dominio masculino do espirito sobre

a natureza e, consequentemente, 0 pensamento organizador e estruturante. N&o é pois
ao acaso que o seu nimero, no Tarot, € 0 quatro que é o numero da ordem matéria, e
por isso simbolo da terra, da espacialidade terrestre, da organizacdo e da ordenacao
raciona®, da totalidade, dado que inclui as quatro dimensées da vida, da lei e da ordem
(Endres & Schimmel, 1991: 87-103; Chevalier & Gheerbrant, 1994: 554-555).

De acordo com a classificac@o isotépica das imagens elaborada por Gilbert
Durand, esta imagem (arquétipo "substantivo" na sua terminologia) inscreve-se no
regime diurno (Durand, 1992: 135-162), é subsumida pelas estruturas heréicas do
imaginario (1992: 202-215 e 506-507), caracterizadas pela dominante postural, pela
distingdo, excluséo, idealizagéo, ascenséo, geometrismo e péRode:se mesmo
dizer que o sentido pleno do Regime Diurno do imaginario é pensado ‘contra’ as
trevas, é pensado contra o semantismo das trevas, da animalidade e da queda, quer
dizer contra Cronos, o tempo mort4'992: 213).

2.3. A Crianca Imperador e o Mito da Idade de Ouro

NaQuarta BucolicaVirgilio liga aldade de Our@ infancia do seguinte modo:
"Eis que chega aquele fim de idade que predisse Cumas outrora, renascendo assim a
grande ordem de século apos século. Ja volta Virgem, ja Saturno [0 Cronos grego]
volta e nova geragdo do céu se langa. Protege tu, Lucina, este menino que, primeiro,
vera a férrea idade sumir do mundo logo vindo a de ouro; ja reina teu A{18I63:
22). Deixando de lado as razdes que levaram Virgilio a contrariar a teoria da decadéncia
das Idades de Hesiodo, importa realcar a necessidade de o menino ser protegido, a fim
de que ele possa desfrutar do adventdddde de Ourcsob o reinado de Saturno
(Grimal, 1986: 415), ainda que Virgilio fale de Apolo (1986: 31-34). E de notar, mais
uma vez, que se se chama a atenc¢do para a necessidxtndaser protegida de
acordo com a tradicao que prefere privilegiar a faceta mais visivel da infancia, isto é,
0 seu estado de abandono préprio da sua condicdo (Jung, 1993: 126-130), em
detrimento do seu lado herodico (1993: 130-134).

Ora é precisamente aqui que gostariamos de chamar novamente a atencéo
para o contributo de Carl Gustav Jung, que, no seu eStuttabuicdo a Psicologia
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do Arquétipo da Criang$1993: 105-144), salienta queCaiangatanto € divindade

como heréi. Se atentarmos, pois, a esta dupla faceta, ja por nés descrita
anteriormente, pensamos ter dado mais um passo no esforco de compreender o
significado que o autor d®arca d'Alva pretende emprestar a s@@ianca-
Imperador porquanto é Eriancaque compete ndo s6 mandar em nés, como fundar
um Império, qual llha dos Amores de Luis de Camdes, sem fome, sem presos e sem
guerras (lembramos aqui o estado de abundancia, de paz e de harmonia perfeita da
Idade de Ource mesmo do Eden)a figura mais importante no mundo é a da
Crianca, que do mundo se coroa Imperador, (...) € a Crianca quem deve mandar em
noés todos, primeiro para que nos dé alguma coisa de sua imaginacdo, de sua
inocéncia, seu continuo sonho, de seu esquecer-se de tempo e de espago, de sua
levitante vida"(Silva: 1988: 569). A esta tarefa salvifica, civilizadora, patriarcal
corresponde, a nosso ver, a figuralmperadorcomoimagem arquetipica do Pai

que por intermédio dhogos isto é, da racionalidade pura, da palavra criativa,
institui a ordem masculina. Em resumo, a facetamgmerador na sua qualidade de
guardido da cultura e da tradicdo e dos valores, isto é, da "previsibilidade", parece
sobredeterminar o lado pueril d&xianca Parece querer abafar, se hdo mesmo
estiolar, o seu caracter de marca, que é a sua "imprevisibilidade", isto €, o seu lado
natural porque proximo dérosfeminino, ou como emergente do mundo matriarcal
(Andrés Ortiz-Osés):"A ‘crianca’ € o0 abandonado, o desprotegido e
simultaneamente o divinamente poderoso; ele € o principio insignificante, duvidoso,

e o fim triunfante'(Jung, 1993: 141).

Tendo em conta o exposto, parece-nos, assim, defensavel que Agostinho da
Silva quando fala da su@rianca Imperadoré pelo seu lado herdico, divino e
triunfante (a crianga como ser final, isto é, o estado diurno e consciente do homem)
que opta, ainda que se deixando seduzir e emocionar pela infancia como lugar de
caréncia, de fragilidade, de inocéncia e de abandono (a crianga como ser inicial, isto
é, o estado nocturno, de ndo-diferenciacéo e in-consciente da primeira infancia). E,
por outras palavras, pelas suas facetas divina e herdica que ele opta, revestindo esta
mesma opc¢ao uma simbologia eminentemente diurna. Pois, como sabemos, compete
ao herdi, instaurar a luz, criar o dia: luz e dia, sao sindénimos da consciéncia, luminosa
e da derrota do monstro localizado nas profundezas obscurbBofasciente
Colectivojunguiano). Em consequéncia desta vitoria, as condi¢cdes estédo preenchidas
para que dreino do Espirito Santaue faz deCrianga 0 seu "modelo de vida"
(Agostinho da Silva), possa nascer, fortalecer-se, afirmar-se e estabelecer-se na terra.

Assim sendo, temos novamente a possibilidade de reactualizar o Paraiso na
terra ou, entdo, de restaurddade de Ourpde que falavam Hesiodo e Virgilio, uma
nova Mékoné, lugar do homem primordial (antes da "queda") com os seus atributos
particulares desta época (a amizade com 0s animais, o conhecimento da sua lingua,
a espontaneidade, a liberdade, a possibilidade de ascens&@o ao céu), onde a paz
reinava num tempo antes do tempo, onde ndo havia governo, onde ndo havia
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economia, onde ndo havia oposicdes e distingBes. Tendo em conta a influéncia de

Joaquim de Flora no pensamento de Agostinho da Silva, seria o tempo e o Reino do

Espirito Santo em que os homens, a semelhanca daquilo que acontecia na Idade de
Ouro, tornariam a viver com o0s deuses que no seu caso receberiam o nome de
Espirito Santo.

Concluséao

A Ideia do V Impérieem Agostinho da Silva fica, a nosso ver, mais completa
depois de ter sido radiografada pela Mitanalise que desvelou, nos seus intersticios, os
tracos miticos dédade de Ourpa simbodlica dos nimeros, além das implicacdes
simbdlicas das figuras d&rianca e do Imperador Nesta linha, procedeu-se,
igualmente, a interpretagdo conjuntaCt@nca Imperadore a sua ligagdo amito
da Idade de Ourdndicou-se também que Agostinho da Silva parece ter-se decidido
por optar pelo lado herdico deonjunctio Crianca Imperadorcom a ldgica
semantica de imagens que lhe esta subjacente, deixando na sombra o estado de
"abandono" que a caracteriza. Neste sentido, inclinamo-nos a pensar que, do ponto
de vista mitolégico, este par se identifica, na mitologia grega, com Héracles
(Hércules), que €, como sabemos, simultaneamente divino e humano porque filho de
Alcmena e de Zeus e, por isso mesmo, €, por direito de nascenc¢&riamga
Divina (Grimal, 1986: 187-203). As armas por si utilizadas sé@o do tipo heréico: o
bastdo, a espada, oferecida por Hermes, e as flechas oferecidas por Apolo. Este tipo
de armas, pertencente as "estruturas heréicas" (Regime Diurno — Durand, 1994:
178-202 e 202-215), foi usado por Hércules na procura do Jardim das Hespérides
(Brosse, 1996: 291-300; Grimal, 1986: 195-196), o lugar mitico das "Macas de
ouro". Estes frutos, ao simbolizarem a imortalidade, remetem-nos para o proprio
Paraiso terrestre e, de certo modo, para Idade de Ouro.

O tipo de armas mencionado fortemente distintivo do Heréi, do Chefe (leia-
se tambémmperado), bem poderia servir na méo dos lusitanos, deste lado do
Atlantico, para reconquistar o Paraiso: auténtico refagio despojado de espaco e de
tempo. Com este gesto e gesta cumpria-se assim o destino de Portugal, ja outrora
assinalado por Luis de Camdes, que é o dar novos mundos ao Mundo. S6 que agora,
essa gesta aconteceria em termos definitivos, pois a "imaginac¢do da crianga" tinha
definitivamente triunfado e, por isso, corodd#perador do Império do Espirito
Santo

Notas

1 Sobre Agostinho da Silva, cf., entre outros, Almir de Campos Bruneti (1988), José Flérido (1995),
Artur Manso (2000: 29-30) e Paulo Borges: (2000: 186).
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2 Pensamos que Agostinho da Silva queria que ovseopério se afirmasse como um programa de
valores que a todos beneficiasse e que dnsperadorfosse nédo s6 o garante da paz perpétua entre os
homens, como também o mediador do Espirito Santo na'teEapire c’est I'application de la Loi
cosmique au domaine humain, l'intervention souveraine d’une vérité unique valable pour tout et pour
tous, selon la norme de l'universalité. Intermédiaire entre le Ciel et la Terre, 'Empereur est le
Révélateur de I'Ordre, celui par lequel la Parole d’En Haut se communique au monde d’En Bas. Il ne
peut accomplir sa fonction qu’en vertu de I'union en sa personne de I'humain et du @wistorf,

1985: 81, 83, 84-85 e 88). Nunca é de mais sublinhar a influéncia que o Padre Antonio Vieira teve na
construcdo d& Impériode Agostinho. Dai acharmos pertinente relembrar aqui o seu significdo: o
Império, para Vieira, estabelecer-se-ia antes da vinda do Anticristo, e consistiria num reino de 1000
anos que havia de abranger todas as racas e todas as culturas, fraternalmente unidas na fé catdlica e
incorporadas num sé império mundial; um reino de paz e de concérdia, um reino de justica e harmonia,
na qual as diferengas nacionais e culturais haviam de ser integradas numa unidade superior: um reino
em que todos os habitantes do globo terrestre haviam de obedecer — de livre vontade — aos dois
vigarios de Cristo: ao Papa de Roma no plano espiritual: ao Rei de Portugal, no plano temporal. 1666,
era, para Vieira, a data decisiva na Histéria da humanidade, porque nele se manifestariam os primeiros
sinais da gloriosa transfiguracdo do mudo. O mediador seria D. Jo&o |V, falecido em 1656, baseando-
se em Bandarra, dizia que iria ressuscitar (Vieira, Pe A. (1983)re-Anteprimeiro da Histéria do

Futuro. Lisboa: Biblioteca Nacional, Introdugéo, pp.7-8 e Gomes, 1987: 193-197)

3 Como sabemos, Agostinho da Silva atribuiu um valor e um significado basilar a questéo da liberdade,
achando ilusério falar de liberdade politica sem a ligar a liberdade econdmica, que tinha na
propriedade colectiva o seu principio e simbolizada pelo "Banquete" no Culto do Espiritd'Ganto:
reino que vira é o reino daqueles que foram crucificados em todas as épocas, por todas as politicas
e por todas as ideologias, apenas porque acima de tudo amavam a liberdade e a consideravam, nao
ao medo; as restricdes e a forga, como o grande motor do mundo; o reino daquele Deus que viam
definindo-se fundamentalmente por ndo obedecer a nada e a ninguém sendo a sua divina natureza; e
reino que desejam para homens que ndo sintam a obrigacdo alguma que ndo seja a de se
aproximarem quanto possivel da divindade de ser livre, livre no vive, livre no saber, livre no criar"
(1990: 11).

4 Agostinho da Silva também na dtiducagao em Portugalesenvolve a temética do "cooperativismo"
e 0 modelo da "escola como cooperativa": "Ora € a volta da escola primaria, e entendendo-a como
principiando com o jardim de infancia, que pode iniciar-se a redengao econémica de Portugal e, pela
forma de a levar a cabo, a redenc¢éo de sua alma. Considerando que o cooperativismo, apesar de seus
trés defeitos (...), € ainda o sistema socialista mais perfeito no respeitar da natureza humana e, talvez,
no avanco para uma tecnologia da automacao, urge que se prepare 0 povo para que bem o exercite,
e tem a preparacdo de comecar o mais cedo possivel. Toda a escola primaria deveria ser uma
cooperativa de produgdo e consumo, principiando logo no rumo certo de, ndo sendo apenas de
producao, se defender das tentacdes de dominar o mercado e, ndo sendo apenas de consumo, nao se
ver obrigada a ceder as exigéncias do produ{@®90: 69).

5 Oque coincide com as teses defendidas por Marie-Cecile Guhl, no seu extenso artigo ibgslado
Paradis ou la Configuration Myhique et Archétypal du Refuge afirma que o Paraiso é bem a
"configuragdo mitica e arquetipal deste universal ‘schénegédo durandiana néo traduzivel] —
simbolo’ do refligio: se o arquétipo paradisiaco exalta as virtudes do espaco-reflgio, o mito da um
sentido ao ‘schéme’. O paraiso mostra que o retorno ndo é uma mera regressao; o retorno apela
dinamicamente a superagao, a perfectibilidade, e visa a transcent&@v2: 91).

6 Sobre o sentimento de "beatitude da infancia", escreve 'limgentiment de béatitude accompagne
tous les instants caractérisés par le sentiment d'une vie débordante, instants ou états ou ce qui est
amassé peut s'écouler sans entraves, ou il n'est pas nécessaire de s'astreindre consciemment a ceci ou
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cela pour trouver une issue ou pour produire un effet; situations ou états ou ‘cela va de soi’; ou il
n'est pas nécessaire de se donner du mal pour réaliser je ne sais quelles conditions prometteuses de
joie ou de plaisir. De cette joie qui, sans souci de I'extérieur, vient tout réchauffer du fond de I'étre, le
temps de I'enfance est le témoignage inoubliable. L'état d'enfant est donc un symbole de la condition
intime particuliére ot apparait la ‘béatitude(1963: 407).

Podemos dizer que asiagens arquetipicasao a parte visivel daquilo que Jung denominou de
arquétipos diferentes dos contelidos biogréaficos particulares pertencentes ao Inconsciente Pessoal, e
que"provém das possibilidades congénitas do funcionamento psiquico em geral, nomeadamente da
estrutura herdada do cérebr@1991: 448). ASmagens arquetipicasu primordiais, como também

foram designadas por Jung, a partir dgms Psicoldgicasapresentam normalmente conexdes e
semelhancas com os grandes mitos tradicionais e sdo sempre colectivas ou, entéo, sdo pelo menos
comuns a um povo ou a uma épodsluito provavelmente, os principais motivos mitolégicos
encontram-se em todas as racas e em todas as épocas, a ponto de existirem motivos de mitologia
grega no sonho e nas imaginacGes de neg(®891: 412; 433-34). Deste modo, permitimo-nos
sublinhar a diferenca crucial enajuétipoe imagem arquetipicau primordial, contando para isso

com o auxilio precioso de Emma Jung e de Marie-Louise von Franz que, bensiaado Graal
esclarecem o que é que Jung entende gyquétipos "disposi¢cdes psiquicas inconscientes,
primariamente existentes, gragas as quais o homem pode reagir de maneira humana (...) Eles s6
assumem uma forma determinada quando penetram, como imagens, no consciente; por isso, é preciso
distinguir entre os arquétipos invisiveis, isto €, as disposi¢cdes inconscientemente existentes e as
imagens arquetipicas. Como possibilidades congénitas formadoras do comportamento e do
entendimento, os arquétipos sédo aparentados com o instinto, formam com este uma correlagéo e sao
de natureza humana geral por levarem a producéo de imagens arquetipicas que se repetem sempre
de modo semelhant¢1997: 26). Carquétipojunguiano corresponde aquilo que Hillman designa de
arquétipo numénicoenquanto gue ianagem arquetipicaorresponde, também na sua terminologia,
aoarquétipo fenoménicde acordo com as suas palavras, s6 temos conhecimento do primeiro, sobre

0 qual nada se pode postular, através do segundo e este ndo € outra coisa do que a imagem. Deste
modo, podemos entéo dizer que se é verdade grgétipoinspira e molda anagem arquetipica

ndo € menos verdade que esta é a sua condi¢ao de visiblldadacto, o que quer que se diga sobre

0 arquétipo per se, serd uma conjectura ja governada por uma imagem arquetipica. Isso significa que

a imagem arquetipica precede e determina a hipétese metafisica do arquétipo nui&8ico48).
Depreende-se daqui o nosso esforgo hermenéutico de realgar a importancia e o iveédgena
arquetipica enquanto tal, em detrimento da nocaadpiétipoque se afigura como um obstaculo
tedrico desnecessario. Por outras palavras, o arquétipo é o verbo, é a ac¢do que precisa de encarnar na
imagem arquetipicana medida em que esta € o seu meio de existir como realidade antropolégica e
cultural e ndo como mera entidade metafisica, isto €, ontologica. A este propdsito, podemos
igualmente salientar que os "arquétipos numénicos" aparentam-se aos simbolos, na medida em que
estes, enquanto abstracg6es de imagens, s6 existem mediquaigess arquetipicaéeia-se também
"arquétipos fenoménicos"), pois de outra maneira nao teriamos conhecimento deles.

Para um aprofundamento desta nogdo, veja-se a obra de Erich Neumann, irtistada da

Origem da ConsciéncigUrsprungsgeschichte des Bewusstseins — 1949), na qual salienta:
"L'Uroboros si presenta come il rotondo che contiene, cioé come grembo primitivo e utero materno,
nonché come l'unita degli opposti maschile-femminile, come i progenitori, come padre e madre, che
sono uniti tra di loro in perpetua coabitazione. (...) L'Uroboros, il grande rotondo, non & solo il
grembo, bensi anche i ‘progenitori'. Il padre primordiale € unito alla madre primordiale nel I'unita
uroborica; i due non vanno disgiunti uno dall'altra. Qui vige ancora la legge dell'origine, in cui sotto

e sopra, padre e madre, cielo e terra, Dio e mondo si riflettono a vicenda e non possono essere
separati. E come si potrebbe presentare mitologicamente la congiunzione degli opposti, quale iniziale
condizione dell'existenza, se non nel simbolo dei progenitori congi(&r8: 33 e 37).
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9 Sobre amito de Prometeweja-se Louis Séchan (1985 - 2e éd.PreméthéeParis: PUF, Raymond
Trousson (1976 - 2e éd.) e Théme de Prométhée dans la Littérature Européenne GEfjéve:
Droz, entre outros.

9 Sobre a importancia do nimero quatro como factor de ordenacéo, veja-se a seguinte lista parcial
descrita por Sallie Nichol$As quatro direcgdes da bussola; Os quatro cantos da Terra; Os quatro
rios do Eden; As quatro qualidades dos antigos (quente, seco, himido e frio); Os quatro humores
(sanguinio, fleumatico, colérico e melancélico); Os quatro Evangelistas (Isaias, Jeremias, Ezequiel e
Oséias); Os quatro anjos (Miguel, Rafael, Gabriel, Fanel); As quatro bestas do Apocalipse; Os
quatro elementos (terra, ar, fogo e agua); Os quatro ingredientes alquimicos (sal, enxofre, mercurio
e azoto); As quatro estagdes; As quatro figuras geométricas basicas (circulo, recta, quadrado e
triangulo); As quatro fases da Lua; As quatro letras hebraicas do sagrado nome do Senhor (Yod, He,
Vau, He); As quatro operag8es basicas da aritmética (adi¢céo, subtrac¢@o, multiplicagéo e diviséo);
As quatro virtudes cardeais (justica, prudéncia, temperanca e fortal€Z294: 116).
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