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A filosofia ensina a agir, nao a falar

Séneca

Hd mais coisas no céu e na terra, Hordcio, do que
sonha a tua filosofia

Hamlet

O esforco dos filssofos tende a compreender o que 0s
contempordneos se contentam em viver

Nietzsche

Quando se inicia o estudo da Filosofia aprende-se que ela surge com a
racionalizagdo da vida, isto €, com a procura de causas naturais para os
fenémenos com que nos deparamos, tais como, vida, morte, tempo, eter-
nidade, Deus, liberdade, determinismo, amor, justica, bem, beleza... Nas
palavras de F. M. Cornford" o seu alvor marca a passagem da mentalidade
mitica ao uso racional. Mas a partir desse corte, nem o mito lhe passou
a ser indiferente, nem as suas preocupacdes tiveram uma resoluciao ao
longo dos tempos — mesmo que ja 1 vio vinte e seis séculos de discussio
— puramente racional. E se efectivamente a filosofia conflitua desde a sua
Origem quer com 0s mitos quer com a poesia é porque estas apropriagoes
do real partilham preocupagdes comuns, tém o mesmo humus, que a filo-
sofia deseja racionalizar, isto é, levar do campo do sentir para o da pura
racionalidade. Afinal o trabalho filosofico na sua radicalidade continua

igual ao que sempre foi: encontrar um sentido para a vida e a totalidade
da existéncia.

1 Cf Cornford, F. M. (1981). Principium sapientiae, as origens do pensamento filosdfico
greco. 2* ed . trad  1ichma- RO
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A filosofia afirmou-se ao longo dos tempos e lugares por um pensa-
mento abstracto e universal, em confronto com a reflexao sobre o concreto
e o particular. Daf a sua dificuldade. Na vida de cada um, ndo ha tempo
para meditar a sua prépria situagdo, naquilo que o aproxima dos outros
e o que deles o torna diferente.

A Filosofia, de facto, é filha da Democracia grega do reinado de Péricles
(C.495/492 a. C. - 429 a. C.), muitissimo imperfeita ¢ certo, mas na altura
representou um salto qualitativo na participagio efectiva dos individuos —
mesmo que apenas do escasso nimero de homens livres —na vida da polis.
Desde o seu aparecimento os grandes campos do saber filosofico cabem
nas areas de estudo que o consagraram como conhecimento primeiro:
Antropologia, Logica, Teoria do Conhecimento e Ontologia/Metafisica
ou, no programa reformista de Kant, nas interrogacoes sempre presentes
em todos os homens e lugares sobre o que nos é permitido conbecer, como
devemos agir, o que devemos esperar, para, enfim, podermos ensaiar
respostas a questdo filosofica essencial, o que é o Homem?

Um quinto do século XXI estd quase passado e na emergéncia do novo
paradigma de ensino e aprendizagem onde a filosofia se encontra, com a
dificuldade de afirmar a unidade do seu objecto num mundo de informagao
cada vez mais espartilhada e com o predominio de uma tendéncia quase
exclusivamente analitica dos contetdos filosoficos, onde os comentadores
anglo-saxonicos ganham cada vez mais predomindncia, acabando por levar
o seu ensino para um pobre e débil jogo de argumentos e sustentagio logica
de teorias, que consideram ou fortes ou fracas, conforme a solidez logica
que lhes assiste, é preciso, novamente, aliar a Filosofia a vida, num regresso
as origens ¢ a verdadeira tradigao socratica, que € aquela que Socrates

nos legou, mesmo que pela pena de Platio e ndo a que os comentadores
da filosofia analitica acham legitimo dela retirarem. Este procedimento
apenas trata da justificacao e validade do conhecimento e saber pensar vai
muito para além de raciocinar com rigor logico e ser capaz de construir
ou destruir a solidez dos argumentos com que se fazem os discursos. E
essa foi a licio deixada por Aristoteles que se ocupou das regras para a
sustentacao dos argumentos elaboradas no Organon, mas também escreveu
a obra maior intitulada Metafisica, as éticas a Nicémaco e Eudemo, bem
como os textos dedicados a arte poética e literaria, a Poética e Retdrica.
Mais perto de nés e em pleno triunfo da mentalidade cientifico-tec-
nologica, Heidegger na Carta sobre o humanismo, deixa bem claro que
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o pendor técnico que a filosofia foi ganhando levou-a a necessidade de
justificar a sua esséncia em paralelo com as restantes ciéncias. Tamanho
empenho na justificagio da via cientifica, foi-a afastando da sua especifici-
dade, levando-a “ao abandono da esséncia de pensar” ® e em consequéncia
ao abandono do ser pois “o pensar é do ser, na medida em que o pensar,
apropriado ¢ manifestado pelo ser, pertence ao ser”?. De facto é nesta
escuta do ser por parte do individuo que a filosofia se torna valida e vtil.
A filosofia deve por isso servir o humanismo isto ¢, ainda nas palavras
de Heidegger “meditar, e cuidar para que o homem seja humano e nio
desumano, inumano, isto €, situado fora da sua esséncia” ™. Esta dimensio
do humano nio ¢ dada pela razio que suporta a ciéncia pois esta separa
em vez de unir, multiplica em vez de agregar. A filosofia é o esfor¢o
sempre presente de o homem poder compreender o ser numa relacio de
proximidade que nunca serd de fusio completa pois “O homem nio é o
senhor do ente. O homem € o pastor dc. s¢1 ) é seu vizinho, moram lado
a lado e nao em partilha. Apenas o pensar e as suas expressdes devem
fixar o trabalho filosofico e por isso, na era da técnica e exacerbacio das
ciéncias naturais, aconselhava Heidegger a que houvesse “menos Filosofia,
mas mais desvelo do pensar; menos literatura, e mais cultivo da letra™ .
A era da técnica jd l4 vai e presentemente, em plena idade da tecnologia
digital, da multiplica¢io fragmentiria da informagao e da alienacio do
proprio individuo que alimenta com o que apenas lhe pertence o circo
banalissimo das redes sociais, esta reflexdo torna-se ainda mais actual. A
filosofia nao interessa o progresso propriamente dito, o desenvolvimento
da ciéncia e da técnica, desligadas da condi¢ao humana e das suas meta-
morfoses ao longo dos tempos, com mais ou menos progresso, com mais
ou menos dificuldades. Afinal o Homem continua sozinho na vizinhanca
do ser. Sentado a sua porta perscruta o interior da morada, sem contudo
nela ousar entrar. O Homem espera vir a conhecer-se pela compreensio
unitiva de todas as suas criacdes, mas esse conhecimento nunca serd da
ordem do facto, do objectivavel como é agora promessa das redes sociais
que incapazes de agregar as parcelas, se limitam a tornar banal o comum.

2 Cf Heidegger (1985). Carta sobre o bumanismo, 3* ed., trad.. Lisboa: Guimaries, p. 35.
3 Ibidem, pp. 36-37.

4 Ibidem, p. 41

5 Ibidem, p. 61

6 Ihidem. p. 97
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O homem ¢ um ser no mundo que domina e submete ao seu poder cria-
dor e transformador, mas simultaneamente vive na maior estranheza em
relagao a esse mundo e a si mesmo. O homem é um estranho de si e s6 a
Filosofia o ajudara a conhecer-se melhor.

Na actualidade, para ensinar filosofia no ensino secunddrio é necessé-
rio uma nova epistemologia que considere a cultura como o himus onde
assentam todas as questoes que mais lhe interessam, tal como acontece
com os outros saberes como a Ciéncia, a Arte ou a Religido. Os alunos
quando se deparam com o estudo filos6fico devem ser integrados numa
experiéncia racional em torno da construgio do mundo enquanto edifi-
cagdo da cultura, pois a humanidade nio é nem pode ser percebida fora
do processo histérico que a originou.

O conhecimento filoséfico, tal como o conhecimento cientifico, tém
origem nos mesmos problemas, cabendo a filosofia aprofundar as ques-
toes culturalmente situadas. Contudo, a reflexio nio é apanagio apenas
da filosofia e da ciéncia, mas de todas as restantes formas de interpretar
o mundo em que repousa a cultura. A separacio muitas vezes tida como
inconcilidvel entre o objecto da filosofia ¢ o da ciéncia, trouxe graves
consequéncias a cultura, criando-se com o ensino e aprendizagem de base
positivista e exclusivamente racionalista um fosso enorme entre o Ser e o
acontecer, entre a pensamento e a realizagao pratica e essa dicotomia tem
orientado o ensino da filosofia para terrenos de uma objectividade que
de facto niao lhe convém nem nunca esteve no seu objecto. Pensar filoso-
ficamente as questdes é uma prova radical que deve implicar a totalidade
das experiéncias do ser humano, aquelas que em cada momento e lugar
mais o inquietam.

Como referem os historiadores da filosofia foi Pitagoras o primeiro a
utilizar o nome fil6sofo e filosofia, tendo, nesse contexto afirmado que s6
deus ¢ sabio, cabendo aos homens, aos existentes, procurar a sabedoria,
num caminho sem fim nem termo'”. Assim o conhecimento ou a sabedoria
que cabe aos homens, que se representa como o desejo do saber, nio é
atributo dos deuses que j4 o possuem, nem tio pouco dos ignorantes, con-
vencidos que estdo de que ja sabem tudo. S6 o verdadeiro filésofo aquele
que como nos diz Platio em O banquete, 204b esti “no meio termo entre
o sabio e o ignorante”, encara a sabedoria como uma permanente busca

7 Freitas, M. C. (1990). Filosofia, em Logos, Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, vol.
2. Lisboa/S. Paulo: Verbo, cols 576-592.
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entre a facilidade com que as coisas se nos apresentam aos sentidos e nos
tornam indolentes e reactivos e o desej > incessante de alcangar o belo e o
bom. Os filésofos nem sio sabios nem ignorantes mas intermedidrios de
ambos os extremos. Filosofar é, assim, tentar romper com o véu da igno-
rncia, querer saber sempre um pouco mais com a consciéncia de jamais
poder saber tudo. Filosofar é procurar incessantemente.

Nesta tradi¢do que é a nossa, a filosofia estabeleceu-se como ciéncia da
ignorancia e exercicio da diivida e realiza-se pela liberdade do espirito que
de forma nem sempre agradavel se vai afastando do mundo da opiniio,
onde abunda a pluralidade sensitiva que vai permitindo a saciedade dos
prazeres fisicos, libertando-se, a pouco e pouco, do labirinto das ilusées
para o dominio das coisas que permanecem sempre iguais. Como Platio
refere em A repiiblica V, 480a® O exercicio do filosofar é o que distingue
“os amigos da opinido™ dos “amigos da sabedoria”, sendo, portanto,
0s amigos da sabedoria aqueles que se preocupam com o conhecimento
verdadeiro ou os que se “dedicam ao Ser em si”. Desta forma, o conhe-
cimento filoséfico deve servir para depurar o real do ilusério e confuso,
sem contudo nunca se ater ao facto, ao concreto, a lei fisica e universal.
O conhecimento filoséfico liga-se primeiramente ao ntuitivo, ao conhe-
cimento especulativo sobre naturalmente aquilo que ha e a pluralidade
dessa existéncia, relativizando sempre este nivel inferior da realidade e
subindo, degrau a degrau, a escadaria do que mais importa que ¢ a reu-
nido da diversidade e a captacio da unidade de que essa diversidade foi
originada. Ou seja, nas palavras de Heidegger é sua fun¢ao procurar o
Ser que esta esquecido.

Ja o esforgo de sintese levado a cabo por Kant, mostrando o que pode
ser do dominio do saber ou da opinido, o levou a terminar a Critica da
razao pura da seguinte forma: “a metafisica, tanto da natureza como dos
costumes, e sobretudo a critica de uma azZo que se arrisca a voar com
as suas proprias asas [...] constituem po: si sés, propriamente, aquilo
que podemos chamar, em sentido auténtico, filosofia. Esta refere tudo
a sabedoria, mas pelo caminho da ciéncia, o Gnico que, uma vez aberto,
ndo se fecha mais e nio permite que ninguém se perca””.. As ciéncias
fisicas e naturais sdo importantes para o conhecimento? Sem divida que
sim, nio s6 importantes como imprescindiveis. Mas s6 com elas o homem
8 Platio (1983). A repiiblica, 4* ed, trad.. Lisboa: FCG.

9 Kant (1989). Critica da razio pura, 2° ed, trad.. Lishoa: FCG, p. 668.
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continuara um estranho de si mesmo, presente numa realidade em que
se emaranha em pleno desconhecimento. Para la dos factos esta sempre
a metafisica que é “o acabamento de toda a eultura da razio humana
[...]. Que a metafisica sirva, como mera especulagio, mais para prevenir
erros do que ampliar o conhecimento, ndo prejudica em nada o seu valor,
antes lhe da mais dignidade e consideracao, através do oficio de censor
que assegura a ordem publica, a concordia e 0 bom estado da repiblica
cientifica e impede os seus trabalhos ousados e fecundos de se desviarem
do fim principal, a felicidade universal”". E importante que a ciéncia
progrida e sirva o homem, mas este deve estar consciente de que ela, s6
por si, nunca lhe trara a felicidade que busca. O poder do homem na posse
da ciéncia parece ser sempre uma contingéncia em rela¢io ao que mais lhe
interessa: a maneira como se organiza o mundo, o lugar que nele ocupa
e aquilo porque continua a aspirar.

Esta é também a via indicada por Delfim Santos que na encruzilhada
da filosofia e ciéncia nos diz que “Os auténticos problemas, no aspecto
metafisico que eles sempre tém, apresentam-se escandalosamente sem
relacoes a premissas referenciais. A sua zona de existéncia é a regido da
vida que niao tem supostos e a regido do pensamento que ndo tem premis-
sas. O verdadeiro problema tem origem no incondicionado ¢ a filosofia
compreendé-lo-d tanto melhor quanto mais incondicionada for a regiao
de reflexao donde partir; o contrario devera ser dito para a ciéncia, cuja
actividade consiste em condicionar preliminarmente as regides particulares
da experiéncia a que todo o saber se devera referir univocamente” ",

Na actualidade, quando o ensino se encontra quase exclusivamente
virado para o fazer, para a aquisi¢ao de capacidades técnicas que permitam
transformar materialmente o real, cabe a filosofia estar atenta ao que mais
importa, nas palavras da melhor tradi¢ao, ao Homem. O nicho filosofico
tem que cuidar de cada um como se de todos se tratasse. A filosofia tem
que se abrir ao mundo e ndo ir atras do que os restantes saberes fazem. A
certeza do discurso ou a correc¢ao dos argumentos tem de ser substituida
por um enfoque naquilo que se quer esquecer: o sentido ético, estético e
religioso do ser humano.

Recuperar o logos literdrio e poético do qual a filosofia sempre se
alimentou, torna-se cada vez mais premente para o seu ensino. Camus

10 Ibidem.
11 Santos, D. (1982). Da filosofia, em Obras completas I. Lisboa: FCG, pp. 239-240.
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ja fazia saber que “os grandes romancistas sio romancistas filosoficos”,
tais como, Sade e Dostoievsky, Malraux e Kafka. E importante que a
Filosofia seja capaz de se dizer, cada vez mais, numa linguagem poética
e literdria e nao em linguagem cientifica, tanto mais que, como lembra
Steiner “Os embates, as cumplicidades, as interpenetraces e amalgamas
entre a filosofia e a literatura, entre o poema e o tratado metafisico sio
uma constante”"?. Afinal a realidade diz-se pela linguagem, seja ela qual
for e explicita-se pela metafora. Nio ha outra maneira de proceder. Numa
expressao muito associada ao estudo da filosofia no ensino secundério é
suposto que ¢la sirva para pensar a vida e arranjar as melhores formas de
transmitir de forma inteligivel esse pensamento. Nio ¢ que nio se deva
interessar pelas questoes do mundo fisico a que a ciéncia tenta responder,
mas esses assuntos em caso algum devem fixar o seu interesse primeiro. O
termo filosofia surge para afirmar o processo de reflexdo sobre tudo que
interessa ao homem, com um discurso distinto das ciéncias naturais e da
matematica. Como refere Jilio Fragata “a metédica caracteristicamente
filosofica nao € de verificagao empirica; nem propriamente racional: mas
de indole que designaremos por especulativa. Isto é, a Filosofia s6 pode
atingir o seu objecto ‘como em espelho’. As verdades que ela intuiciona
nunca sao vistas em si mesmas, mas sé ‘como implicadas’ no imediatamente
visivel ou no ‘representado’” (13,

Voltemos entdo as origens conciliando o ensino da Filosofia e a cultura
e recuemos aos anos 1960/70 para revisitar os escritos do professor Manuel
Antunes™. Este pedagogo explica que a filosofia, tal como a literatura e a
historia, sao formas de saber humano que nio s6 se encontram afastadas
entre si, como estao desde ha muito em declinio quando consideradas em
conjunto com a ciéncia, a técnica e a tecnologia. Manuel Antunes, nos idos
anos de 1980 jad se interrogava se tal tendéncia se manteria no futuro, ou
se pelo contririo outro paradigma de conhecimento acabaria por se impor
“quando a necessidade de trabalhar para viver se substituir a necessidade
de encontrar razoes de viver? Sera assim quando a urgéncia do conheci-
mento organizativo der lugar a preméncia do conhecimento teorético e
contemplativo? Sera assim quando, ao primado da actividade pragmatica
12 Steiner, G. (2012). A poesia do pensamento, trad.. Lisboa: Relagio D*Agua, p. 219.
13 Fragata, J. (1985). A Filosofia e o saber, separata de Revista Portuguesa de Filosofia,
42,1-2,p. 7.
14 Cf Antunes, M. (2005). Obra completa, vol 111, tomo 1. Lishoa: FCG.
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¢ meramente utilitdria suceder o dominio amplo dos lazeres?” 9. Ante
estas interrogagoes e portador de um conhecimento invejivel suportado
na tradicao em que se desenvolveu e afirmou o pensamento filosofico oci-
dental, o seu olhar para o futuro é de esperanga, acreditando que tal ndo
ira acontecer, pois todos os saberes teoréticos que a contemporaneidade
de uma maneira ou de outra vem desprezando, mais cedo ou mais tarde,
hao-de renascer:

— a Filosofia para, na peugada da religido, poder fornecer razées vilidas
de viver e criar aquele espago de contemplagdo que ja na perspectiva dos
Gregos definia o homem verdadeiramente livre;

— a Literatura e a Poesia para, com as Belas Artes, poder desenvolver a dimen-
sio lidica e estética do homem, a par da necessidade de, conhecendo os
outros, se conhecer a si mesmo, ao duplo nivel da percepgio e da reflexao;

— a Histéria, finalmente para, cada vez com maior exactidio, o homem poder
seguir a odisseia do seu passado e, seguindo-a, ir adquirindo aquela densi-
dade, aquela finura ¢ aquela profundidade que hoje se encontram apenas
em certas ilhas de povos que possuem atras de si uma longa tradigao de
vida em comum.

Que os cultores das trés Musas, actualmente em menor favor e apreco, tenham

pois a coragem de nio desanimar e saibam olhar o futuro, confiantes''®.

Sera assim ou nao! O futuro dird. Tenho, contudo, a certeza que algo
acontecera pois a ciéncia e a tecnologia por muito que venham a conseguir
na melhoria material da existéncia, aumentardo sempre o estranhamento
do homem em relacio a sua esséncia. A filosofia surgiu em confronto
com a poesia e a mitologia, mas por ser assim, nao impediu que o mito
e a poesia também tenham sido os grandes temas da reflexdo de Platao,
em reaccio ou complementaridade com a atitude filosofica que se queria
racional. Nos seus didlogos mais filoséficos nao prescindiu do recurso ao
discurso mitolégico, poético e literdrio e por isso, defendo que na sociedade
actual, a filosofia em conjunto com a poesia, ajudam a pensar o €tico, o
estético, o religioso e o politico enquanto modos de retornar a unidade
para a qual também o discurso mitologico aponta.

15 Antunes, M. (2005). Filosofia, Literatura, Historia, em Obra completa, vol. 111, tomo L.
Lishoa: FCG, pp. 53-54.

16 Ihidem. v. 54.
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Quero, por isso, relevar o facto de uma parte significativa da tradicio
filosofica portuguesa, desde o inicio do século XX, defender a ligagio da
filosofia com a poesia. Para Leonardo Coimbra (1883-1936) a poesia era
a “maior criagao intelectual dos portugueses” 17 e, portanto, seria através
dela que 0 nosso povo deveria aceder a sua metafisica prépria. Fsta linha de
reflexao € assumida pelo poeta-filésofo Teixeira de Pascoaes (1877-1952)
para quem “A origem da Filosofia esta neste dom da inspira¢io poética,
que tem, em noés, a mesma vida dos instintos” "), Também Fernando
Pessoa (1888-1935) continuou a mesma cogitagio distinguindo entre
a “‘filosofia’ pensamento individual e a “filosofia’ sentimento poético.
- Tanto a filosofia do filésofo como a do ~~1a sdo questoes de tempera-
mento, mas ao passo que o temperamento do filosofo ¢ intelectual, o do
poeta é emocional [...] é portanto, a filosofia do poeta e nio a do filosofo,
que representa a alma da raga a que ele pertence” ™. Desta tradigio nio
podemos excluir, naturalmente, um dos seus percursores mais influen-
tes, Antero de Quental (1842-1891). Amorim de Carvalho (1904-1976)
resume bem esta corrente quando afirma que “A poesia é o pensamento,
filosofico ou ndo, em idealidade, isto é, sem necessarios argumentos, ou
provas, ou razoes validamente discursivas [...] sendo o pensamento dado
em valor de idealidade” . Inferindo daqui que “a poesia portuguesa tem
um predominante cunho filoséfico, que vem desde Camaes [...] até aos
nossos dias” "), £ certo que esta linha de pensamento nio é suficiente para
sustentar o ensino da filosofia no rumo aqui defendido, mas da um grande
contributo com uma dupla vantagem: colocar os problemas filoséficos
na situagdo de cada individuo ou povo e ajustar a demanda existencial a
universalidade em que surge e se afirma.

Para nao se ficar com a ideia de que estes autores defendem a poesia
em relacdo a filosofia pelo simples facto de serem essencialmente poetas
- enormes poetas alias —Delfim Santos (1907-1966), pensador de quem
nao se conhece grande poesia em “Heidegger e Holderlin ou a esséncia

17 Coimbra, L. (2006). A poesia e a filosofia moderna em Portugal, em Obras completas,
III. Lisboa: IN-CM, p. 217.

18 Pascoaes, T. de (1988). A saudade e o saudosismo. Lishoa: Assirio & Alvim, p. 232.

19 Pessoa, F. (1986). A nova poesia portuguesa no seu aspecto psicologico, em Obras de
Fernando Pessoa, vol. 11. Porto: Lello & Irmio, p. 1190.

20 Carvalho, A. (S/D). Deus e o homent na poesia e na filosofia. Porto: Figueirinhas, p. 11,
21 Ibidem. n. 13

19
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da poesia”™ ¥, defende a atitude poética como uma forma de pensamento
teorético elaborado, tanto mais que a sua razdo de ser é a linguagem em
que assenta o seu conteudo. A poesia ¢ uma forma de dizer o mundo em
que ganha relevo a linguagem metaforica e por isso mantem-se sempre na
vizinhanga do pensamento especulativo e filosofico. O trabalho filosofico
circula em torno do que falta dizer e do que nao se da de forma imediata
a experiéncia humana. Por isso entende Delfim Santos que “A poesia € a
lingua original dum povo e €, pois, um dos aspectos da cultura dum povo
[...] o fundamento que suporta a historia do povo™®¥. Para marcar ainda
mais o parentesco entre o discurso filoséfico e a intui¢dao poética, afirma:
“A fundamentacao do ser esta, pois, em relagio com os sinais divinos que
s0 0 poeta apercebe. A poesia ¢, também, interpretagao da voz do povo,
e a sua esséncia € assim algo intermedidrio entre os sinais dos deuses e
a voz do povo” . A fundamenta¢iao do ser ndo prescinde do discurso
poético e a justificagdo filosofica daquilo que existe e da totalidade das
explica¢des da humanidade, ficaria incompleta sem o recurso a descri¢ao
poética. Na actualidade a poesia ocupa um lugar residual e a filosofia
para tentar sobreviver tenta renegar as suas origens para se afirmar apenas
como um discurso acerca do verdadeiro e do falso, bem como da maior
ou menor consisténcia dos enunciados em que a realidade ¢é dita pelos
criadores de teorias e ideias em que as sociedades democraticas assentam
os fundamentos dos seus postulados.

No contexto portugués em que me movo e sem qualquer servilismo a
actualidade que marca o ensino e a aprendizagem da filosofia oficial, quero
concluir com as acertadas palavras de Leonardo Coimbra inseridas num
texto de meados dos anos vinte do século XX: “Se amanha nao houver
um estudante de filosofia em Portugal, nao deixara, por isso, a filosofia
de ser ainda mais necessaria ao desenvolvimento do espirito cultural” 2%,
E se de Portugal a rejei¢io da filosofia se repetir em todo o mundo, esta
afirmagdo ndo deixara de continuar a ser cruelmente verdadeira.

22 Santos, D. (1987). Heidegger e Holderlin ou a esséncia da poesia, em Obras completas
I, 2* ed.. Lishoa: FCG, pp. 333-339.

23 Ibidem, p. 338.
24 1bidem, p. 339.

25 Coimbra, L. (2010). O problema da educac¢io nacional, em Obras completas, vol. V1.
Iishna: TN-CM. n. 175.
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A educagao, em Platao, desempenha um papel crucial relativamente 3
recepgao dos textos literarios. Os textos produzidos pelos poetas devem
ser sujeitos a uma implacdvel critica e censura, e a justificagio para que
iss0 acontega tem a ver, principalmente, com propésitos educativos. Com
efeito, a ideia de que a alma humana é moldavel, sendo por isso permeavel
a toda a sorte de influéncias e transformagoes ¢, no essencial, uma invengio
platénica. E nio s6 isso, como pode ser direccionada e conduzida, através
dessa accio influenciadora, para determinadas finalidades e propositos.
Nisto o filésofo da Academia mantém conspicua actualidade, uma vez
que a educacdo continua, sob muitos aspectos, a ser concebida enquanto
articulada a uma componente de cariz formador e doutrinario. A litera-
tura, tal como a educagao, sio ambas invengées platénicas, partilhando
um nascimento comum. Antes de Platio, a literatura é indistinguivel da
religido, nunca até esse momento lhe havendo sido dada a oportunidade de
se conceber separadamente. E nas paginas de A Repriblica que vamos poder
observar o nascimento do conceito de literatura, naquelas passagens em
que Socrates, citando Homero, Hesiodo ou Euripides, as modifica e rasura,
nao por via de critérios de edigdo estéticos, mas por via critérios de edi¢io
morais. A literatura ndo é o que resulta dessa actividade de no:nnnm.o e
censura. O que dai resulta é o conceito de “literatura” enquanto produto
do inquérito filos6fico. Na medida em que as composicoes de Homero
e Hesiodo pré-existem a critica que lhes é movida por Platio, podemos
dizer que a literatura, do ponto de vista cronnlégico, enquanto fenémeno,
€ prévia ao exercicio dessa critica. Mas a !tz atura s6 é descoberta nesse
seu momento de auto-representagio e reconhecimento, sob o lapis intran-
sigente e rigoroso da filosofia, mediante o exercicio de uma critica que
escolhe o que na composi¢io poética deve ser preservado ou eliminado.



