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L'"AMOUR DANS
L'"EUVRE D'AUGUST
COMT

Par Jean-Martin Rabot.
Sociologue, professeur a I'Institut des Sciences Sociales de I' Université du Minho (Braga, Portugal)
et chercheur au CECS (Centro de Estudos de Comunicacio e Sociedade).

“Amour” est un des mots-clés de I'ceuvre d’Auguste Comte (1878-1957). Il permet de
comprendre I'évolution personnelle du penseur et son inclination pour un positivisme
suave, orienté vers une finalité sociale qui est I'affermissement de la sociabilité. La
cohésion sociale ne procede pas d’'un dessein rationnel mais d'une fusion qui s’opére sur
la base d'une identification affective. L'amour est au fondement méme des sociétés. Leur
cohérence n’est nullement redevable a I'existence d’un gouvernement, de lois, de principes
organisationnels. De ce point de vue, la sociologie de Comte, qui est aussi une sociolatrie,
permet une meilleure compréhension de la religiosité postmoderne.
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“L’empire du monde réel appartient encore moins aux dtre
pensants qu'aux étres aimants. [...] Malgré ses prétentions,

la force intellectuelle n’est pas, au fond, plus morale que la
force matérielle [...]. Il n'y a de directement moral, dans notre
nature, que I'amour, qui seul tend immédiatement 3 faire
prévaloir la sociabilité sur la personnalité. [...] En célébrant
dignement les mérites et les bienfaits du catholicisme,
'ensemble du culte positiviste fera nettement apprécier
combien I'unité fondée sur 'amour de 'Humanité surpasse, a
tous égards, celle que comportait 'amour de Dieu. La synthese
chrétienne n'embrassait réellement que la vie affective : elle
repoussait 'imagination et craignait la raison, ce qui ne lui
permettait qu'un ascendant contesté et passager. [...] Par sa
réalité caractéristique, la synthése fondée sur 'amour de
I"'Humanité se trouve préservée d’une telle décadence, et son
ascendant ne pourra qu'augmenter tant que notre espéce se
developpera. Le nouveau Grand-Etre ne craint pas 'examen
et n’entrave point I'imagination [...]. Il provoque le plus vaste
essor de l'imagination et pour faire, autant que possible,
participer chacun de nous a sa vie universelle, dans le temps et

I’espace propres 4 nos saines contemplations”.

Compte (1851), Systéme de politique positive ou Traité de sociologie instituant la religion de 'humanite,
Volume I, 1969 : 212; 351 et 352.




UN PENSEUR PRECURSEUR
DE LA POSTMODERNITE

Analyser la pensée de A. Comte a la lu-
miere de la postmodernite peut sembler ana-
chronique. Tout comme de lui reconnaitre
une incontestable actualité pour la compre-
hension des phénoménes qui ponctuent la
postmodernité.

Les esprits dogmatiques qui scrutent
notre temps, au moyen de concepts obsoletes
appartenant au siécle productiviste qui s'est
auto-pensé comme un mouvement de perfec-
tionnement continu, en pronant les valeurs
du progres, du travail et de la raison, cetre tri-
nité laique comme le dit M. Maffesoli (Maffe-
soli 2002 : 63), ne peuvent étre que choqués a
I'idée que I'on puisse se référer 4 Comte pour
évoquer la fin de ce que J-F. Lyotard appelait
les métarécits (Lyotard 1985 : 7), pour alléguer
la fin des absolutismes religieux, politiques et
scientifiques, la renaissance des archaismes,
I"4mergence de religiosités diffuses. Il se
ouve gue les classiques de la sociologie
ont élabore des concepts qui s'ajustent par-
faitement a |'expérience postmoderne : le
fetichisme chez Comte, le totémisme chez
E. Durkheim (1979), le polythéisme chez M.
Weber (1974).

1l en est de méme de P'amour que Comte
emploie dans le sens d’une manifestation
spontanée des sentiments et de l'affectivite,
d’une généralisation des penchants bien-
veillants et d’une vénération de I'humanité.
Lamour dans l'optique de Comte differe
fondamentalement de ['éros platonicien, en
tant que “passion infinie de 'dme”, de l'agape
chrétien, en tant que “mariage du Christ et de
I'Eglise” (Rougement 2004 : 71). Ces formes
d’amour ne sont encore que des expressions
de Pégoisme. L'amour comtien implique au
contraire un altruisme désintéress¢ a meéme
de dépasser |'enseignement biblique que l'on
retrouve dans le commandement du Levi-
tigue : “Tu aimeras ton prochain” ou encore

AMOUR

dans celui de ['Evangile selon Matthien : “Al-
mez vos ennemis’. Il différe également de
I’enseignement philosophique de I'impératif
catégorique de E. Kant, en tant que principe
inaliénable de la démarche morale : “Agis de
telle sorte que tu traites I'humanite aussi bien
dans ta personne que dans la personne de tout
autre toujours en méme temps comme une
fin, et jamais simplement comme un moyen”
(Kant 1987 :105). L'amour comtien va bien au-
dela de la compassion, du pardon ou encore
de la réciprocité du respect.

L'amour, dans la mesure méme ou “il est
bien possible que les éléments les plus divers
viennent se greffer sur lui et que, par consé-
quent, tout un phénomene global complexe
se présente sous son nom” (Simmel 1988 :
116), constitue avant tout un defi au rationa-
lisme qui entend régir I'ensemble de la vie
par la raison. Le rationalisme, qu'il soit reli-
gieux ou scientifique, ne représente qu'une
vaine tentative de voilement de l'experience,
comme |'a remarquablement montré Weber.
En adjoignant l'idée de la perfection a celle
du régne de la fin de I'histoire, sous la forme
de l'avénement d’une ére de liberté régie par
IEsprit-Saint, Joachim de Flore a rompu avec
lathéologie classique, en particulier avec celle
qui a prévalu depuis Saint-Augustin, et selon
laquelle “la perfection ayant été atteinte sur
Terre par 'Eglise, il n'y a plus place pour une
renovatio dans I'avenir” (Eliade 1975 : 218). La
perfection devenait dorénavant I'ceuvre du
Temps. Bacon procéda d’une fagon analogue,
dans le domaine des sciences, en détachant
la vérité de l'autorité et en l'ancrant dans le
Temps. La vérité, comme mode de connais-
sance croissante s incarnant dans 'Histoire ;
le Temps comme promesse d’'un futur ra-
dieux conduisant 4 la réalisation conjointe du
bonheur et de la vertu.

Le rationalisme, en concomitance avec
le prométhéisme moderne, n'a jamais réussi
a penser ['histoire en dehors du paradigme
progressiste et eschatologique. C'est pour-

quoi il est si inefficace pour comprendre la
vitalité actuelle : “Au linéarisme assuré de
['histoire, succéde le cycle, ou la spirale, du
destin. On retrouve ici, le théme de ce que j'ai
appele le “régrés ” ou ce que Gilbert Durand
nomme le rebroussement. Retour en arriére,
congeére du passé, tel que I'entend P. Sorokin,
longue mémoire de I'inconscient collectif, ou
méme “dissimultaneités ” 4 la maniére de E.
Bloch” (Maffesoli 2011: 79).

Si nous ne pouvons pas mettre en doute le
fait que “Comte pensait que le progres, le déve-
loppement ou I'évolution éraient une seule et
méme chose” (Nisbet 1980 : 255), ou encore
qu'il est plausible d’examiner son systeme en
tant que gnosticisme pratique, ‘mettant au
point des Creations en chambre ayant pour
but de construire le bonheur humain” (Brun
1990 : 228), il nous faut cependant reconnaitre
que le positivisme dont il s’est fait le chantre
annonce la fin du sujet comme étre autonome
et conscient, soucieux de se dominer et de se
rendre maitre du monde. Comte nous dit pré-
cisément que pour l'esprit positif “I'homme
proprement dit n'existe pas, il ne peut exister
que 'Humanité” (1923 : 118). D'une certaine
maniere, Comte partageait les desseins du
grand mythe prométhéen, en voulant notam-
ment soumettre la science, la politique et la
religion aux principes positifs, en admettant a
cet effet faire prévaloir 'observation sur I'ima-
gination et examiner la marche de la civilisa-
tion comme sujette a une loi fondee sur la na-
ture humaine. Toutefois, le positivisme, tel que
Comte I'a congu a la fin de sa vie, est avant tout
une “systématisation finale de toute l'existence
humaine, par la subordination nécessaire de
V'esprit envers le ceeur. (...) On se lasse de pen-
ser, et méme d’agir; jamais on ne se lasse d’ai-
mer!” (“Dédicace. A la sainte mémoire de mon
éternelle amie, Madame Clotilde de Vaux, [nee
Marie|, Morte sous mes veux, le 05 avril 1846,
au commencement de sa trente-deuxieme an-
née!”, 04 octobre 1846, in Comte 1969, I-XXI :
VI-VII et VIII).
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SYNTHESE OBJECTIVE ET
SYNTHESE SUBJECTIVE

Dans son projet de réorganisation de la
société, Comte entendait soumettre le proces-
sus de changement a un nombre déterminé
d'idées et de principes : l'inanité de I'action
directe d'obédience politique ; la primauté du
pouvoir spirituel dans le processus de recons-
truction dans la mesure ot il n'y a pas de socié-
t€ sans gouvernement, ou méme sans religion
ni moralité. Comte savait que le consensus
social n'obéissait pas au principe de la rationa-
litg. M. Maffesoli nous rappelle que la notion
de consensus renvole au cum sensualis, 4 ce
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anime des améliorations que doit apporter
dans la condition humaine le nouveau systeme
(...). Voila donc un ordre de travaux dans lequel
l'imagination doit jouer un rdle prépondérant”
(“Plan des travaux scientifiques nécessaires
pour réorganiser la société”, in Comte 1978,
86-210 : 165-166). Cet extrait de Comte nous
renvoie directement a l'idée d'une prépon-
dérance de I'affection. En effet, des concepts
tels que ceux de passion, d'exaltation, de
tableau animé¢, d'imagination n'ont que peu a
voir avec le positivisme exclusivement impré-
gné de scientificité. De nombreux extraits de
Comte permettent de dissiper les malentendus
quant au role prépondérant de la science dans

CONSCIENT DU FAIT QUE
L'HOMME A BESOIN D'UN
OBJET D'AMOUR ET DE
VENERATION, COMTE CONCOIT
UNE NOUVELLE RELIGION :

LA RELIGION

qui procéde des sens, des sentiments (2009 :
39). Cette inspiration se retrouve dans un rexte
magnifique de Comte, datant de 1822 : “Pour
qu'un nouveau systéme social s'établisse, il ne
suffit pas qu'il ait été congu convenablement, il
faut encore que la masse de la société se pas-
sionne pour le constituer”. Cette condition
est indispensable “pour satisfaire ce besoin
moral d'exaltation inhérent a I'homme (...). On
ne passionnera jamais la masse des hommes
pour un systeme quelconque, en leur prouvant
qu'il est celui dont la marche de la civilisation,
depuis son origine, a préparé ['établissement
(...). Le seul moyen d'obtenir ce dernier effet
consiste a présenter aux hommes, le rableau

POSITIVISTE,

la gouvernance de la conduite humaine, dans
l'organisation de la société, ou méme la struc-
turation de la destinée humaine. En rappor-
tant que “la touchante logique des moindres
negres est donc plus sage que notre sécheresse
academique” (1970, Volume III : 121), Comte
nous encourage a “penser par amour” (1969 :
423). Le passage du Cours de philosophie posi-
tve (1830-1842) au Systéme de politique positive
(1851-1834) renferme un double projet qui ré-
moigne également de l'évolution personnelle
de Comte : transformer la science en philoso-
phie et cette derniére en religion.

Le premier projet consiste a établir un
lien entre la science de la sociéré, que Comte

désigne d'abord sous l'appellation de phy-
sique sociale et plus tard de sociologie, et la
totalité des sciences qui l'ont précédée. Dans
I'élaboration de sa classification, l'ordre
chronologique de l'apparition des sciences
correspond a l'ordre de la dépendance mu-
tuelle et de la succession rationnelle selon le
double processus complémentaire de la gé-
néralisation décroissante et de la complexité
croissante. Natureilement, la classification
des sciences a laquelle se dédie Comte et
qui reproduit l'ordre historigue de leur accés
au positivisme est tributaire de l'avénement
de la sociologie et de sa concordance avec
le critére de la scientificité. Dans cette hié-
rarchie, la sociologie représente la derniére
science qui résulte de toutes les autres et
qui en méme temps les englobe dans un tout
cohérent : ces sciences sont respectivement
la mathémarique, |'astronomie, la physique,
la chimie et la biologie. Si la sociologie posi-
tiviste symbolise le positivisme pleinement
réalise, celui-ci ne se réduit nullement a ses
aspects strictement méthodologiques.

Le second projet consiste a transformer la
philosophie en religion. La classification des
sciences, constitutive de la synthése objective,
est ainsi complétée par la synthése subjective
qui dépend plus du cceur que de l'esprit. En
ayant I"“amour pour principe”, Comte voit
dans le positivisme un signe de stimulation de
la sympathie et rajoute 2 la classification pro-
posée dans le Cours une septiéme science, la
morale, ce qui laisse augurer la prédominance
de la religion sur la science et la subordina-
tion de la raison et de l'activité au sentiment.
Conscient du fait que 'homme a besoin d'un
objet d'amour et de vénération, et que celui-
ci peut ne plus étre Dieu, Comte congoit une
nouvelle religion, démontrée plutdt que révé-
lée, transcendante et immanente 4 la fois : la
religion positiviste qui, dans le fond, joue le
méme role que les religions traditionnelles,
férichistes, polythéistes ou monothéistes, ce-
lui de régir la vie des hdmmes et de les relier.



“Rien ne peut mieux caractériser

la positivité que 'accord, a la fois
systematique et spontané, qu’elle
etablit habituellement entre tous les
aspects de notre existence individuelle
ou collective. Toujours dirigées vers la
conservation et le perfectionnement du
Grand-Etre, nos affections, nos pensées,
et nos actions, se trouvent ainsi réglees
et ralliees autant que possible. D’apres
la nature composee de la supréme
existence, elle a pour principe 'amour
universel, seule source d’un libre
concours. La prépondérance continue du
sentiment sur l'intelligence et 'activité
devient ainsi la loi fondamentale de
’harmonie humaine”.

Comte (1851), Systéme de politique positive ou Traité de sociologie instituant la veligion de I’humanité,

Volume IV, 1977 : 280.




C'EST A LA FOIS EN TERMES DE LIBRE ARBITRE
ET D'ACCEPTATION DU DESTIN QUE NOUS
DEVONS INTERPRETER LA SOUMISSION DES
GENERATIONS ACTUELLES AUX GENERATIONS
DU PASSE ET DU FUTUR ET COMPRENDRE
LA CELEBRE FORMULE SELON LAQUELLE
LES MORTS GOUVERNENT LES VIVANTS.

11s’agit bien d'une transfiguration qui rem-
place le Grand-Etre de la tradition (Dieu) par
"Humanité. Celle-ci devient source d’admira-
tion et d’adoration. Si, comme I'a sciemment
vu Comte, “le dogmatisme est '¢tat normal
de l'intelligence humaine”, alors que le scepti-
cisme ne se justifie que “pour permettre la tran-
sition d'un dogmatisme a un autre” (“Considé-
rations sur le pouvoir spirituel”, 1978, 277-33
315), il v a cependant des différences impor-
tantes entre |'Etre supréme des chrétiens et le
Grand-Etre des positivistes. Si dans le cas du
Christianisme Dieu est amour, il n'en reste pas
moins omnipotent, impliquant |'absolutisme et
I'unité. Le positivisme, au contraire, se traduit
par la “dépendance mutuelle”, il est “relatif
et compose” (Comte 1966 : 408). Lamour qui
s'y manifeste est reellement désintéressé et
universel dans la mesure ot il embrasse égale-
ment la vie intellectuelle et active.

L'idée d'une dépendance mutuelle en
tant que point nodal de la religion positiviste
se rapporte, d'une part, a la nécessaire inte-
raction entre les hommes et, d’autre part, a la
non moins nécessaire soumission de ceux-ci

a un principe qui leur est supérieur : |'Huma-

nite. La religion positiviste consacre ainsi
I'incorporation des individus dans le collectif,
c’est a dire la subordination des destins indi-
viduels a la destinée commune de |'huma-
nite, Le positivisme comtien n'est rien de plus
qu'un apprentissage lent de cette double sujé-
tion des uns aux autres et des parties au tout.
Mais cet enchainement ne représente pas une
obéissance conditionnée par la peur et par la
force. La soumission ne signifie pas 'oppres-
sion, ne serait-ce que parce qu'elle est motivee
par le “vivre réellement pour autrui” et qu'elle
est le résultat du “concours habituel d'une
nécessité sentie et d'une libre sympathie”
(1970, Volume II:15). C'est a la fois en termes
de libre arbitre et d'accepration du destin
que nous devons interpréter la soumission
des genérations actuelles aux générations du
passé et du futur et comprendre la célébre
formule selon laquelle les morts gouvernent
les vivants. C'est en vertu de ce lien intergé-
nerationnel créeé par cet enchainementdans la
coexistence et dans la succession que Comte
a congu le positivisme comme une forme de
rédemption de toute I'humanité, d'une huma-
nité en méme temps différenciée st inclusive.

1l faudrait ajouter que le passage de la
synthese objective a la synthése subjective
représente plus un glissement dans l'ceuvre
de Comte qu'une véritable rupture méthodo-
logique. En effet, I'idée essentielle du Systéme
(1851-1854), du Catéchisme positiviste (1852),
de U'Appel aux Conservateurs (1855) ou de la
Syntheése subjective (1857), c'est-a-dire 'idée
d'une prevalence des sentiments sur l'activité
et le savoir, est déja présente dans le Cowrs et
les écrits de jeunesse.

Rappelons qua la cinquantiéme Legon
de son Cours, Comte parle de “cette éner-
gique prépondérance des facultés affectives
sur les facultés intellectuelles” (1975 : 178),
et que dans la soixantiéme Lecon, il déclare
que “la philosophie positive, convenablement
étendue jusqu'aux phénoménes sociaux qui
doivent caractériser sa principale attribution
(...) se presente done, a tous égards, comme
plus apte qu'aucune autre 4 seconder l'essor
naturel de la sociabilité humaine” (id. : 778).
L'attachement de Comte i la religion univer-
selle est donc bien antérieur a 1844, l'année
de sa rencontre avec Clotilde de Vaux.
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DE LA RELIGION
DE L'HUMANITE A
LA RELIGIOSITE
POSTMODERNE

Le positivisme se définit comme corres-
pondant a une démarche épistémologique
fondée sur des méthodes scientifiques ration-
nelles et expérimentales. Il implique que le
savoir positif nait d'une expérience qui part
des faits, en éliminant les abstractions sans
contenu, 4 l'instar des notions de causa-
lité ou de substance, en ne conservant que la
connaissance des lois, ¢'est-a-dire de rapports
observables et vérifiables entre les faits. La
philosophie des sciences de Comte ne peut
cependant étre réduite au scientisme qui tient
en trois idées : les choses seraient connais-
sables et reproductibles comme elles sont; les
méthodes des sciences naturelles constitue-
raient par excellence le modéle de toutes les
sciences; ces méthodes pourraient contribuer
significativement au perfectionnement de la
vie intellectuelle et morale. En effet, Comte
n'a jamais perdu de vue la finalité sociale du
positivisme, comme en témoigne la subordi-
nation de l'intelligence ala sociabilit¢, de l'es-
prit au ceeur, de l'objectivité 4 a subjectivite.

Le positivisme joue donc un rdle pratique
étant donné que la vérité scientifique ne se suf-
fit pas a elle-méme et qu'elle “n'a jamais assez
d’intensité pour diriger la conduite habituelle”
(Comte 1969 : 17). De ce point de vue, Comte
ast bien un disciple de JJ. Rousseau ou de
E. Kant. E. Cassirer nous rappelle que Rousseau,
penseur humaniste s'il en est, a accablé d'invec-
tives les sciences et les arts parce que “mora-
lement ils ont 6té aux hommes toute vigueur”
et que “physiquement ils les ont amollis”, alors
que pour Kant “la pure culture rationnelle ne

suffit pas 4 conduire I'humanite au summum de
sa valeur” (Cassirer 1991 : 195). La decouverte
de lois ne constitue donc nullement un but en
soi, elle est inséparable de sa finalité sociale.
Aussi bien 'empirisme, 4 la recherche des faits
purs, que le mysticisme, en quéte de causes se
rrouvent bannis du systéme positiviste.

Loinderéduirelepositivisme aucalcul froid
de la raison ou a l'application unidimension-
nelle des lois naturelles, Comte en fait une reli-
gion. Dans une lettre adressée a G. Audiffrent,
le 12 février 1857, Comite clarifie son projet : “Le
dernier état [I'état positif] doit étre, a cet effet,
décomposé dans ses deux modes successifs,
I'un scientifique l'autre philosophique, respec-
tivement analytique et synthérique. C'est seu-
lement au second qu'appartient la qualification
de définitif, d'abord appliquée confusément
3 leur ensemble. Au fond, la science propre-
ment dite est aussi préliminaire que la théolo-
gie et la métaphysique et doit étre finalement
aurant éliminée par religion universelle, envers
laquelle ces trois préambules sont I'un provi-
soire, l'autre transitoire et le dernier prépara-
toire ” (Comte 1990 : 400).

Dans sa derniére publication, la Synthése
subjective, ceuvre inachevée qui prolonge et
surpasse le Cours et le Systéme, Comre entend
“subordonner le progrés a l'ordre, I'analyse ala
synthése, I'égoisme a l'altruisme” (1971:1). De
telles propositions renvoient a la volonté d'as-
sujettissement de la philosophie a la religion
universelle, qui est la religion de |'Humanite,
avec toutes les conséquences pratiques que
cela peut avoir sur la vie politique et sociale.
Lalogique elle-méme se laisse penétrée par les
sentiments, les images et les signes, c'est-a-dire
par les acquis des religions qui se sont succéde
depuis 'aurore de I'humanité. Le fétichisme
a fait naitre le “pouvoir des sentiments”;

le polythéisme a développe “I'efficacité des
image”; le monothéisme a favorisé “I'aptitude
des signes naturels ou artificiels” (1969 : 406).
On comprend alors mieux le propos de la Syn-
thése subjective : “On doit regarder les signes
et les images comme les auxiliaires des senti-
ments dans I'élaboration des pensées” (Comte
1971 :33). Ainsi se termine le cycle positiviste :
la science fondamentale que représentent les
mathématiques commence sa régeénération
par la religion universelle et la puissance de
I'affection. Le but réel du positivisme consis-
tant non sewlement a rendre les hommes plus
“systématiques”, mais “plus sympathiques et
plus synergiques” (Comte 1969 : 300).

Dans I'Appel aux conservateurs, datant de
1855, Comte nous rappelle que le qualificatif de
sympathique est irrémédiablement adossé au
positivisme (1855:17). Le positivisme rend lavie
spécularive plus synthétique et, & partir dela,la
vie active plus synergique et la vie affective plus
sympathique. Ainsi, la culture du sentiment se
réconcilie avec celle de l'intelligence et de l'ac-
tivite. Par le truchement de cette conjonction,
I'homme est, pour la premiére fois de son his-
toire, en mesure de se passer de Dieu. Comte
l'affirme dailleurs de fagon péremptoire
“I'Humanité se substiue définidvement &
Dieu” (1966 : 299). Dans la phase synthetique,
le sentiment prévaut sur l'activité et Uintelli-
gence. Le positivisme, dans son aspect moral,
religieux, féminin, sentimental et esthétique
retrouve le fétichisme pour développer la
sociabilité naturelle et spontanée, inhérente
aux érres humains, 4 la seule différence que ce
dernier représente une forme d’absolutisme qui
s'opere au détriment du relativisme préconise
par le positivisme. Car, le férichisme a effecti-
vement introduit le principe subjectiviste qui
faisait défaut dans la synthése objective.
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il y a pour ainsi dire une récupération du
fétichisme par le positivisme. Si cette reprise
est possible et viable, c'est parce que le féti-
chisme contient en lui-méme une propen-
sion a la systématisation et que le positivisme
tend naturellement vers la sympathie. Dans
le fond, le domaine de la fiction devient aussi
systématique que celui de la démonstration et
cette derniére se doit de devenir aussi syner-
gique que la fiction. Le fétichisme qui consiste
a concevoir les corps extérieurs comme étant
animés par une vie semblable i celle des
hommes, a favorisé la sociabilité, en leur
enseignant l'idée de la nécessité et de l'irrévo-
cabilité de la bienveillance. Plus précisément,
si “le férichisme constitue nécessairement le
vrai fond primordial de l'esprit théologique”
(Comte 1975 : 246), il ne serait pas conce-
vable, dans la perspective du subjectivisme
synthérique du positivisme, de minimiser
son importance. Le fétichisme nous permet
de comprendre que le sentiment religieux, et
plus précisément le sentiment d'amour, est
une donnée inaliénable de l'esprit et de l'expé-
rience humaine. Comte se référe a la formule
de Bossuet pour spécifier l'essence du féu-
chisme que ['on retrouve dans le positivisme :
“Tout était dieu, excepté Dieu méme” (id.).

La religion de 'Humanité, dont Comte
s'est proclamé le Grand-Prétre, suscite le sen-
timent social, a la différence de la théologie
et de la métaphysique qui sont profondément
individualistes et incapables de mobiliser
émotionnellement les masses. La nouvelle re-
ligion ne fait donc que consacrer “I'ascendant
normal de l'altruisme sur l'égoisme” (Comte
1970, Volume IV : 93). Dans |'¢tat positif tout
est religieux et les intellectuels eux-mémes
exercent le sacerdoce. Il est donc tout a fait
naturel que la sociclogie débouche sur une

L'AMOUR DANS ELVRE DE AUGUSTS COMTS

sociolatrie : “Ainsi, toute |'histoire de I'Huma-
nité se condense nécessairement dans celle
de la religion. La loi générale du mouvement
humain consiste, sous un aspect quelconque,
en ce que I'homme devient de plus en plus
religieux” (Comte 1966 :264).

Comte voulait soumettre la totalité des
activités humaines a la rigueur analytique
et a la vigueur synthétique du positivisme.
Ainsi, ¢'est bien l'ensemble des domaines de
l'humain, de celui de l'intelligence, de celui
de l'activité, de celui du sentiment qui finit par
obéir au principe positiviste : “{Amour pour
principe; ['Ordre pour base; et le Progrés pour
but” (Comte 1970, Volume II : 352). N'est-ce
pas l'amour qui permet d'éclairer certains
phénomenes representatifs de la postmo-
dernité s'exprimant dans la fragmentation
du sentiment religieux en une pluralité de
formes de religiosité » L'amour des choses,
I'amour des animaux, I'amour des hommes.
On pourrait citer en exemple la proposition
d'un Caréme sans carbone, faite par |'Eglise
d'Angleterre et suivie par 'église de Bégles,
sous l'impulsion de l'association francaise
Taca' et du Forum des écologistes Reporterre.
Moins de biens, plus de liens*. Ou encore la pro-
position d'un Calendrier de ’Avent pour chats
suggeré par la marque Gourmert et composé
de 24 boites de Gourmet Gold:. A chaque jour
ses peines, a chaque jour ses plaisirs | #

BRAGA.

taca.asso-web.com/36 LUN-impact-carbone.html
WWW.reporterre.net
www.purina-gourmet.fr
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Auguste Comte .~ Jean-Martin Rabot

\
i
il] ‘ Né 3 Montpellier en 1798, Auguste Comte montre de grandes dispositions pour I'étude. A | Jean-Martin Rabot ast né en 1957 en
A | 16 ans, il rentre a I'Ecole Polytechnique; il 2n est congédié pour insubordination et rébel- | France. Il est actuellement professeur de
: * { lion. Ce qui ne I'empéchera pas de devenir le disciple et secretaire de Saint-Simon. Deux | sociclogie a I'lnstitut des Sciences Sociales
! ; ans plus tard, il décide de développer sa philosaphie positive, cependant atteint des pre- | de I'Université du Minho (Braga, Portugal).
I miers signes d’aliénation mentale, il doit interrompre ses cours pour ne se consacrer qu'a Il est également chercheur au CECS

| ses recherches. Selon lui, la seule expérience est celle des sens et déclare la "chose en | {Centro de Estudos de Comunicagdo e
| soi" inaccessible et inconnaissable. En 1844, il rencontre Clotilde de Yaux qui va boule- | Sociedade, Département des Sciences
| verser sa pensée. Cet amour romanesgue 2t platonigue s'achéve par la mort de |a dame de la Communication de I'Université du
an 1846, Dés lors, la philosophie d'Auguste Comte revat une coloration mystique. Jusqu'a ' Minho). | a travaillé sur les theories socio- .
| sa mort, il ne vit plus que de l'aide de ses amis. lesquels, irrités par son caractere de plus logiques et |a sociclogie de l'imaginaire et

an plus acariatre, s'éloignent les uns aprés les autras. || meurt en 1857, dans la misére et orépare actuellement un ouvrage sur les

.‘
|
l ‘ la solitude, léguant une ceuvre tant impertinente que profonde. cultures postmodernes. Il participe régu-
| ‘ lisrement aux activités du Centre d'Etudes
i
(f i ! sur I'Actuel et le Quotidien et cu Larsem
i |
I
|

(Université Paul Valery, Montpellier)




