Lingua portuguesa,
globalizacdo e lusofonia

Moisés de Lemos Martins*

Falar de globalizacao é falar de integracio dos mercados 4 escala
mundial. E falar de integracao dos mercados € falar de tecnologias da
comunicagio e da informagio, que sio a condicao de possibilidade dessa
integragdo. Por sua vez, falar de tecnologias da comunicagao e da infor-
macao € falar, também, de redes sociotécnicas, que estio diretamente
conectadas a uma sociedade que tem, na informa¢ao e no conhecimento,
a sua forca geradora.

As redes disseminam informagao e conhecimento: um portal, um site,
um blogue, o Facebook, o Twitter, 1€m essa dupla funcio, instrumental e
cognitiva. Servindo os povos, as comunidades humanas, as instituicoes, as
empresas, outras organizagoes, os negocios, as redes sociotécnicas servem,
pois, para o desenvolvimento humano (Macedo, Martins e Macedo, 2010;
La Rocca e Martins, 2009).

Mas também servem o desenvolvimento civico, que € parte do
desenvolvimento humano. Ao favorecerem a troca e o debate de ideias,
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assim como o ativismo na rede, em favor de causas sociais, politicas e
culturais, as redes sociotécnicas constroem e aprofundam o sentido de
cidadania de uma comunidade e o seu sentido critico e democritico.!

Apesar de todos esses beneficios, penso, no entanto, que a lingua-
gem das redes é menos ideias do que emogdes, e o seu valor é menos
valor-mercadoria, e menos também valor informativo e cognitivo, do que
valor relacional e afetivo. Tanto ou mais do que a ideia, importa hoje, de
facto, a imagem que se di de uma comunidade, de uma instituicio ou de
uma empresa (o look, o timing, o marketing, a marca — a griffe), assim
como o design, ou seja, a criatividade e a inovaciio. Menos ideias e mais
emogoes, a linguagem das redes existe, pois, em fungio da relacao: para
estabelecer contacto, para nos aproximarmos de um outro, para friccio-
nar e massajar com palavras a pele de um outro, para exprimir 0s nossos
humores, as nossas irritacoes, para desabafar. ..

Importa, nas redes sociotécnicas, a circularidade da rede, que consti-
tui sempre para nés préprios um apoio afetivo. Pode, afinal, nio chegar a
dizer-se nada de importante — mas é importante para nés a conexio que
a rede torna possivel, uma vez que os afetos sio eletivos. A rede constitui
um refligio imagindrio, uma experimentacio, a cria¢io de um mundo
outro, a fabricag¢ao de um lugar de sonho, onde nos é possivel respirar
nas condigoes que estabelecemos (Maffesoli e Martins, 2011).

Culturas da unidade e culturas da mistura

E um entendimento cada vez mais generalizado na literatura pos-
-colonial que existem culturas da unidade, que se opdem a culturas da
mistura, As culturas da unidade seriam de exclusio e as da mistura seriam
culturas de participacdo (Santaella, 2012)2

1 Veja-se, nesse sentido, por exemplo, sobre literacia, cidadania e média, e
muito particularmente sobre experiéncias, atores e contextos da educagio
para os média: Pinto, Pereira, Pereira e Ferreira (2011). E assinale-se também
o importante gontributo das comunicagdes on-line em lingua portuguesa
para a promogdo de um mundo global multicultural (Martins, 2012).

2 Veja-se, também nesse sentido, Fiorin, que convoca o romance O Guarani,
de José de Alencar, para identificar a nagiio brasileira: “o mito de origem da
nagao brasileira opera com a unidio da natureza e a cultura, ou seja, dos va-
lores americanos com os europeus. O Brasil seria, assim, a sintese do velho
e do novo mundo, construida depois da destruicio do edificio colonial e
dos elementos perversos da natureza. Os elementos lusitanos permanecem,
mas macdificados pelos valores da natureza americana (Fiorin, 2011, p. 125).
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Essa tematizagao € feita, por exemplo, a propdsito da nacio brasi-
leira, consideracla, desde Freyre, como uma cultura de mistura, de “mis-
cigenacio”, sendo o Brasil um pais de “cultura hibrida”, para retomar o
clissico conceito de Canclini, um pais multicuitural, e cultura participa-
tiva e dialdgica (Freyre, s/d e 1957[1933]). A ideia de cultura participativa
e dialdgica, propria de um pais multicultural como o Brasil, valoriza os
diferentes contributos — africanos, amerindios, orientais e europeus — na
construcio da identidade nacional.’

Acontece, no entanto, que o ocidente foi feito sob o influxo da
cultura da unidade. Foi feito, desde os gregos, por um /ogos que sendo
palavra, também € raziio, visto que o Jogos é a instdncia soberana de
decisdo. E uno e tnico. E foi feito, também, pela tradi¢ao judaico-crista,
uma palavra com fungiio simbdlica, uma palavra que reline e faz uniclade,

Todos nos lembrames de que na simbélica ocidental, no principio
era o Verbo e o Verbo estava orjentacdo para Deus e o Verbo era Deus,
como € dito no Prologo do Evangelho de Sdo Jodo. Ou seja, em sintese,
o grande mito sobre o qual repousa o Ocidente € a palavra, tanto na tra-
dicio clssica, greco-lating, como na tradigao judaico-cristid. E a palavra
sempre reuniu o que estava disperso e desordenado, sempre traballhou
no sentido da unidade, fosse a palavra logos, ou entdo simbolo (Martins,
2011a).

O pensamento da unidade contrapor-se-ia entao ao pensamento
da multiplicidade. © principio da identidade, da légica de Aristdreles,

juntamente com a dialérica hegeliana e a sua sintese redentora, e ainda o

Mais adiante, Fiorin acrescenta, todavia, uma notz critica: “O selo de nobreza
da nagdo brasileira € dado pela fusiao do sangue portugués com o sangue
tupi [...] estd excluido o elemento africano, que fol importantissimo, juntam-
eltte com o indigena e o europey, para a formacio da nacionalidade” (ibid.,
p. 26).

3 A idefa da “colonizacio doce”, que teria caracterizado o processo de ex-
pansiio marftimao portugués, teve no salazarisio ¢ no luso-tropicalismo os
seus principais apoios ideoldgicos (Castelo, 1998). E por muito que Chacon
(2000, 2002} remeta para o desconhecimento do pensamento de Gilberto
Freyre a hostilidade que muites investigadores afivelam ao luso-tropicalismo,
a sua mera convocagio ¢ suficiente andtema para muitos autores, que nele
denunciam um juize condescendente no que respeita 4 violéncia histdrica
em que consistiv o colonialismo (por exemplo: Boxer, 1903; Bastide, 1972;
Alexandre, 1973).




18 Lingua portuguesa e lusofonia

principio da reunido identitiria subjacente a figuracio simbdlica, contra-
por-se-iam ao principio da diferenga. Seriam o pensamento da unidade e
a légica da identidade que fundariam a cultura da exclusio no Ocidente.

Fixemo-nos, por momentos, na expansao ocidental dos séculos XV
e XVI. Sulcando oceanos, abrindo caminho para novos territérios, para
outras terras, tanto para o Ocidente como para o Oriente, a expansio
maritima ocidental seguiu a légica da cultura da unidade: o territério, ou
melhor, o mundo, era uno; a igreja era una; o Estado era um; a familia
era una; a histéria era igualmente una, e ainda por cima declinava uma
narrativa da salvagio; enfim, a verdade era Gnica e eterna.’

Quer isso dizer que a metafisica da unidade é uma escatologia,
entendida esta como a projecao para diante de um propésito redentor,
ou seja, de um propésito para o futuro, fundado numa origem perdida.
E essa metafisica que nos garante um fundamento seguro, um territério
conhecido e uma identidade estivel, muito embora padeca do “castigo
ocidental”, para falar como Santaella (2011), da submissio a “tirania das
oposi¢oes bindrias”: matéria e espirito; corpo e alma; concreto e abstrato;
forma e contetdo; ser e nio ser; sujeito e objeto; pensamento e senti-
mento; razdo e emogdo. Ordenando-se dentro do principio da dualidade

4 Pode dizer-se que a expansao maritima portuguesa teve um momento mi-
tico fundador, de que a Carta de Péro Vaz de Caminha ao rei portugués,
D. Manuel [, sobre o achamento do Brasil, ¢ uma boa expressio — um tempo
mitico de descoberta e encontro. Mas logo se passou a uma segunda fase,
de integracio, ¢ a uma terceira, de dominagio. A ideia da “diversidade do
mundo”, que a expansio maritima europeia colocou a descoberto (Modelski,
19906), ficou, pois, comprometida, praticamente logo no inicio, pelas ne-
cessidades imperialistas do capitalismo comercial. Também Todorov, em A
Conquista da América (1991), coloca-se a questio da alteridade no encontro
com o outro civilizacional. Colocando-se na perspetiva da comunicagdo in-
tercultural e opondo-se ao entendimento do didlogo intercultural, Todorov
interroga, antes de mais, a légica das interdependéncias, que se exercem a
trés niveis: axiologico, praxeoldgico e epistémico. O nivel axiologico das
interdependéncias prende-se com os juizos de valor que temos sobre o
outro. No nivel praxeoldgico, colocam-se as priticas concretas de assimila-
¢io, submissio ou indiferenca relativamente ao outro. Por sua vez, o conhe-
cimento que temos sobre a identidade do outro caracteriza o nivel epistémi-
co. Todorov contraria, pois, a “légica da unidade”, da perspetiva do didlogo
intercultural, um didlogo que desconhece os processos comunicacionais de
segregacio, dominagio e tomada de poder. Sobre a ideia de “diversidade
do mundo”, com que se confrontou a expansio maritima europeia, assim
como sobre a questio da alteridade no encontro com o outro civilizacional,
ver Macedo (2013, Parte I).
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sujeito e predicado, a metafisica da unidade sempre nos deu identidades
definidas, ou seja, definitivas, em vez de identidades indefinidas, ou seja,
infinitivas, a fazer-se.

Parece-nos til, nesse contexto, convocar a pensamento da dife-
renga de Derrida (1967a, p. 47). Nio existe realidade preexistente ao
cliscurso, sendo na linguagem e através dela que se consirdi a realicdade
social. Diluinde a oposi¢ac entre sujeito e estrutura, ou seja descentrando
o sujeito, a diferenga constitui-se no ato em que se manifesta, “entre
Dionisos ¢ Apolo, entre o eld e a estrutura” (ibicl.).

A diferenca “nio pertence simplesmente 2 historia, nerm a estrutura”,
ela “nio se apaga na histéria, porque nao estd na histdria; ela é rambém
“uma estrutura origindria: a abertura da historia, a prépria historicidade”
(ibid.}. Insurgindo-se contra Lévi-Strauss, Derrida denuncia, entretanto, a
metafisica da presenga, do fundamento iltimo e da verdade por detras
do jogo das representagdes, mostrando-se recetivo 2 participacdo no
jogo infinitivo, a partir de uma posigiio indefinida (ibid., pp. 409-412),
Contrariamente ao pensamento da unidade, o pensamento da diferenca
da-nos, pois, identidades indefinidas e infinitivas, conforme a nossa con-
dicao hibrida e em sociedades multiculturais.

Durante séculos, até a Segunda Guerra Mundial, o Ocidente tratou
o negro como selvagem, primitivo, “embnutecido, enredado em priti-
cas perigosas” e agressivas (Cunha, 1994, p. 80)%. Na scgunda metade
do século XIX, ainda os portugueses faziam campanhas militares, ditas

5 Spivak (1999) assinala que, na literatura inglesa do século X1X, o africano é
descrito entre a besta ¢ 0 ser humano, uma espécie de animat com roupas.
Por sua vez, Lopes, referindo-se a Mocambique ¢ as svas linguas nativas
(linguas bhantu), assinala que, em contexto colonial, para diminuir como
primitivas as linguas da regido, utilizavam-se os termos de “dialectd”, ¢ ainda
em situacdes extremas, “/fugua de cdo’, como se cssas linguas, diante da
lingua portuguesa, a tinica legitima, ndo passassem de meros sons articula-
dos (Lopes, 2013, p. 130). Analisando, por sua vez, a “construgia discursiva
dos discursos intolerantes”, Barros (2011, p. 264) destaca que, para tratar
das diferengas, os discursos do preconceito e da intolerincia constroem,
entre outros percurses temdaticos e figurativos, a animalizacio do “outra”;
a “antinataralidade” do diferente; o cardcter doentio da diferenca; enfim, a
imoralidade do “outro”. Desse modo, nos discursos racistas em relacio ao
negro, por exemplo, o tema da animalizacao atribui ao “outro” tragos fisi-
cos e caracteristicas comportamentais de animais, desumanizando-o. Além
disso, “Ao colocar o ‘outro’ como antinatural [.. ], o discurso intolerante vai
tratd-lo ainda como ‘anormal’. Os iguais, ao contririo, sio ‘naturalizados’ e
considerados ‘normais” (ibicl., pp. 264-265).
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de “pacificacao” dos negros em Africa (vejam-se, por exemplo, em
Mocambique, as batalhas de Marracuene, Magul e Chaimite, com Anténio
Enes, Paiva Couceiro e Mouzinho de Albuquerque), acompanhadas de
campanhas missiondrias para converter e cristianizar os pretos, fazendo
obra de “civiliza¢iio”, como entio se dizia.®

A vitéria das democracias sobre os paises totalitarios desencadeou
entretanto, no pés-guerra, um movimento dos paises colonizados de luta
pela independéncia. A Inglaterra perdeu a India (1947), e mais tarde as
colénias africanas como, por exemplo, a Rodésia do Sul, hoje Zimbabwué
(1980). A Franga perdeu a Indochina, atual Camboja (1953), e mais tarde
a Argélia (1962). Muitos paises de Africa tornaram-se independentes.
Entretanto, Portugal deixou de falar de “selvagens” e de “primitivos” e
passou a falar de “assimilados™. Na aparéncia, a distincia entre brancos
e negros deixa de ser intransponivel, embora fique condicionada 2 sub-
missdao do negro ao universo do branco. Ou seja, é assimilado o negro
que aceita os valores da “civilizacio”, expressos na submissdo e lealdade
para com o branco (Cabecinhas e Cunha, 2003, p. 172). Sem duvida que
a representacio do negro como “assimilado” exprime uma relacio de
dominagio, a um tempo simbdlica, social, econémica e politica. Como
assinala Mia Couto (2009, pp. 187-188), “A politica portuguesa em Africa

6 A seguir 2 Conferéncia de Berlim (1884/1885), Portugal, tal como as potén-
cias coloniais europeias, desencadeou uma corrida 2 ocupagiio de Africa: a
dominagio imperial do territdrio sobrepunha-se, assim, ao tradicional direi-
to histérico de propriedade. Foi entdo que o famoso “Mapa Cor de Rosa”,
expressao por que ficou conhecida a pretensio portuguesa de ligar Angola
a Mocambique, embateu de frente com os interesses imperiais ingleses de
ligar o Cairo ao Cabo. O Ultimatim, decretado pela Inglaterra a Portugal,
em 1890, desferiu um rude golpe no orgulho colonial portugués e desenca-
deou um fervor nacionalista, que apressou a queda da Monarquia e levou
a instauracio da Repiblica, em 1910.

£ O “Estatuto dos Indigenas Portugueses das Provincias da Guiné, Angola
e Mocambique” foi aprovado pelo Decreto-Lei n. 39 666, de 20 de maio
de 1954. Estabelecia a distingdo entre indigenas e assimilados. Mas com
o objetivo de assegurar uma reserva de mio de obra, que respondesse s
necessidades do Império, depois do termo do trifico de escravos, foi estabe-
lecido, em finais do século XIX, em 1899, um regulamento sobre o trabalho
indigena, que fazia a distingao entre o indigena e o civilizado ou assimilado,
“estatuto reservado a uma minoria negra, que respondia a longo prazo a
um conjunto de critérios e priticas culturais identificados com a ‘civilizagao
portuguesa’ (Begue, 2012, p. 173).
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foi orientada no sentido de fabricar uma camacda social — os assimilados —
capaz de gerir a miquina do Estade colonial. Os candidatos a assimilados
deviam virar as costas a sua religido, 4 sua cultura, s suas raizes”.

Desde a entrada na década de 1960, dio-se as guerras pela indepen-
déncia das coldnias portuguesas. Alguns anos antes, em 1951, Portugal
deixa de falar de “império colonial” e de “colénias”. Trata-se agora de
“ultramar” e de “provincias ultramarinas”. Portugal quer-se um “pais uno,
multicultural e pluricontinental”, do Minho, a provincia mais ao Norte do
territério continental portugués, até Timor, no Sudeste Asidtico. A guerra
da independéncia, o Estado portugués chama “terrorismo” e, aos guerri-
lheiros, chama “terroristas”, ou “turras”, ou, ainda, “bandoleirgs”.?

Em 1975, um ano apds a queda do salazarismo/marcelismo, Portugal
faz a descolonizacio. Mas é o colonizador que diz ter feito a descoloniza-
¢io. O colonizado tem um discurso diferente. Diz ter feito “a luta armada”
e ter ganhado a independéncia ao combater o colonizador, expulsando-o
do seu territdrio, pela forga das armas, numa luta de guerrilha.® O nas-
cimento de novos paises faz acreditar, por algum tempo, que as antigas
colonias eram um exemplo vivo de povos que ndo quiseram ser “apaga-
dos” nas suas memdrias, venclo a sua identidade anulada na narrativa, una
e Gnica do colonizador, que exercia uma dominacao, politica, econdmica,
social e cultural, “assimilando-os".

A cultura do uno, uma cultura logocéntrica, etnocéntrica e imperia-
lista, que assimilava a diferenca, destruindo-a, sucedeu a cultura do mdal-
tiplo e da participa¢iio, a da multiculturalidade, manifesta no surgimento
de uma vasta panéplia de pafses diferentes e multiculturais, fundados na

8 Ver, por exemplo, “Videos e documentirios RTP ~ Guerra Colonial (1961-
1974)". Disponivel em: <http://www.rip.pt/wportal/sites/tv/guerracolo-
nial/?id=83&=2#list83>. Acedido a 07 jun 2013.

9 Retomando esse ponto de vista, mas referindo-se também aos colonizadores
como colonizades, Couto (2009, pp. 191-192) assinala: “Nao foi Portugal que
descolonizou os pafses africanos. A descolonizacio s6 pode ser feita pelos
proprios colonizados. E nés todos éramos celonizados. Descolenizamo-nos
uns aos oulros, uns € outros”,

16 Eainda como ato de insurgéncia contra a expropriagio e o apagamento da
voz e da narrativa proprias que Nataniel Ngomane (2012) se encrespa, ainda
hoje, contra a designagiio de Mocambique como pais lusdfono. E também
Mia Couto (2009, p. 191) distingue entre a escolha que Mogambique fez da
lingua portuguesa e a sua condigdo de pafs luséfono: “O portugués é ado-
tado ndo como uma heranga, mas como o mais valioso troféu de guerra. Se
a adocio do portugués foi um ato de soberanid, ji a criacio da lusofonia
ndlo resultou da iniciativa propria de Mocambique”.
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riqueza de muitas linguas, na mistura de muitas etnias e na explosio de
uma multiplicidade de narrativas. Também é esse o espaco da lusofonia,
um espaco plural num contexto pés-colonial."

A diferenga parecia impor agora os seus direitos. Estivamos nos anos
1960 e 1970. Para muitas dessas antigas coldnias, pode falar-se entio de
“paises em vias de desenvolvimento”. Foi assim com a Argélia, a Tanzdnia,
a Nigéria, o Zimbabwué, e também com Angola e Mocambique.

Mas foi por pouco tempo que a cultura da diferenca e da partici-
pacio fez valer os seus direitos, porque hoje, por todo o lado, a cultura
do uno voltou a levar a melhor sobre a diferenca, e a multiculturalidade
regride em favor da “cultura-mundo” (Lipovetsky e Serroy, 2010; Martins,
Cabecinhas e Macedo, 2011), uma ideia homogeneizante e empobrecedora
das culturas, que dilui memérias e fronteiras, virtualiza paisagens e apaga
povos e nacoes.?

As redes globais da informagio, propulsadas pelas tecnologias da
informacio, aceleraram o tempo histérico e mobilizaram a época, total
e infinitamente, criando o mercado global. A cinética do mundo é agora
esta, a de um mercado global, criado pelas tecnologias da informacao,
um espago de controle, que tudo converte em mercadoria, bens, corpos
e almas, e nio cessam de nos mobilizar para ele.

11 Fiorin, ao interrogar a utopia de um espaco luséfono, funda-o nessa cultura
do miltiplo e da participacio, um espaco multicultural. Depois de con-
vocar Benveniste, e a sua obra Institutions Indo-Européennes, lembrando
que pdtria e pai sio formados pela mesma raiz, remetendo ambos para a
potestas, diz o seguinte: “A lusofonia ndo serd patria, porque nao serd um
espaco de poder ou de autoridade. Serd mitria, porque deve ser um espaco
de sentimento, e serd fritria, porque deve ser o espago de iguais que tém
a mesma origem” (Fiorin, 2011, pp. 134-135). Couto (2009, p. 187), por sua
vez, insiste no distinto entendimento que os mocambicanos €m sobre a
lusofonia, relativamente a portugueses e brasileiros: “A adesio mocambi-
cana 2 lusofonia estd carregada de reservas, aparentes recusas, desconfiadas
aderéncias”.

12 Ver também, nesse senticdo, Martins (2011h).

13 A ideia de encarar “a lingua como produto” (Reto, 2012), como lingua
de conhecimento e comércio, ¢ uma excelente ilustracio dessa cinética e
dessa mobilizagio. Num estudo intitulado Potencial Econémico da Lingua
Portuguesa, encomendado pelo Instituto Camaes - Instituto da Cooperagio e
da Lingua e coordenado por Luis Reto, os principais capitulos tém a seguinte
designacao: “Efeitos de rede e valor econdmico da lingua”; “Valor da lingua
e das inddstrias culturais e criativas em percentagem do PIB"; “Comércio
externo e investimento direto estrangeiro (IDE)”"; “Fluxos migratérios e
turismo”.
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As tecnologias da informagio constituem o “rei clandestine” da nossa
época (Simmel). Flas ligam globalmente os individuos em tempo real e
criam neles o cérebro de que precisam: (1) o de individuos méveis, ou
scja, o de individuos que assumem doravante uma condigao némada,
precdria, sem direitos sociais, (2} prontos para a mobilizacdo, o que sig-
nifica, prontos para qualquer trabalho, respondendo em permanéncia as
necessidades do mercado, (3) o de individuos competitivos, com o sentido
apurado da 16gica da producio, (4) e performantes, ou seja, realizadores,
concretizadores de sucesso.

Méoveis, ou seja, prontos a ser mobilizados, competitivos e perfor-
mantes, quer dizer, aptos a trabalhar para o mercado, e também para
o banco de dados, o ranking e a estatistica, enfim, para aquilo a que a
teodiceia do mercado chama "qualidade” e “exceléncia”. As tecnologias
da informacio podem programar-nos assin, podem dar-nos esse cérebro,
elas que se constituiram entre nds como um espago de controle.

A metafisica tradicional era fundada na palavra, um espaco de pro-
messa. E a promessa declinava um futuro, dando-nos garantias sobre ele.
Essa metafisica da unidade acabou no Ocidente: ji nio langamos um
propdsito para diante (para o future), fundando-o numa origem percida.
Agora € para o presente que somos mobilizados, As palavras da promessa
(centradas no futuro) foram substituidas pelos nimeros da promessa
(que, no Ccidente, sdo sobretudo ntmeros da crise): os do Produto
interno Bruto (PIB), que nio crescem ou tém crescimento negativo; os
da Balanga Comercial, com desequilibrios crénicos entre as exportacdes
e as importagdes; os do défice, interno e externo; os do desemprego; os
do envelhecimento da populagiio; os das desigualdades sociais, que sc
alastram; os da quebra dristica dos indices demogrificos. ..

Trata-se de nameros virados para o presente e que, no Ocidente,
assinalan a sua crise. O padre, o homem de leis e o politico j4 nao orga-
nizam a vida no Ocidente, porque a crise se impds no presente de modo
a ndo se vislumbrar um horizonte; para a promessd, temos agora 0s eco-
nomistas, os engenheiros € os gestores. 510 05 NOSSOs Magos — Magos
do presente,

Nesse contexto de mobilizagiio tecnolégica para o mercado global,
com as culturas em escombros e por entre pajsagens de ruinas, a tema-
tizacdo do debate sobre a lingua chega a assemelhar-se a uma alucinada
narrativa messiinica. Numa entrevista concedida ao site “Inteligéncia
Econdmica”, por ocasido do lancamento da obra Porencial Econdmico
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da Lingua Portuguesa, por si coordenada, Luis Reto, reitor do ISCTE-IUL,
exclama: “Esta é a hora do portugués” (<http://inteligenciaeconomica.
com.pt>)".

E colocando de imediato a lingua portuguesa na‘rota da economia,
avisa que a navegacao serd agora em dire¢io a um novo arquivo cultural,
em que a lingua seja “produto” e “valor econémico”, sendo avaliada a sua
importincia em termos de percentagem no PIB (ibid.). Langada, pois, ao
mar da sua transformagao “numa poténcia econémica mundial” (ibid.), o
rumo da lingua portuguesa é, por um lado, “a comunidade luséfona”, e,
por outro, “o valor criado para fora, para uma economia em rede” (ibid.).

Tecnologias da informacéo, globalizacio
e rede sociotécnica lus6fona

Partindo do Ocidente, as tecnologias da informacio produziram,
todavia, a “globalizagio cosmopolita”, uma globalizacio comandada por
especuladores e usuririos, que serve o mercado global, para onde nos
mobiliza, total e infinitamente (Jiinger, 1990[1930]; Sloterdijk, 2000; Martins,
2011b). Como assinalei, essa globalizacio nos deu uma identidade defi-
nida, ou seja, definitiva, a4 de individuos méveis, mobilizaveis, competiti-
vos e performantes. Temos, pois, agora, uma outra cultura da unidade, a
“cultura-mundo”, servida por uma tinica lingua, o inglés.

A “globalizacdo cosmopolita”, fundada nas tecnologias da informa-
¢ao e na economia, nio pode ser contrariada por individuos solitdrios e
impotentes, nem por Estados-nagoes em crise. A globalizagdo cosmopo-
lita requer a alternativa de uma “globalizacio multiculturalista” (Martins,
2011b), “naturalmente associada ao multilinguismo” (Lopes, 2013, p. 139),
um desafio que se espera possa reunir os povos de dreas geoculturais

14 “Estao criadass todas as condigdes para tornarmos isto um fenémeno global”,
diz ainda Luis Reto na entrevista intitulada “O valor econémico da lingua por-
tuguesa”, concedida ao mesmo site (<http://inteligenciaeconomica.com.pt=).
E defendendo que é do interesse de todos os Estados da Lusofonia que “a
afirmacao da Lingua seja global”, afirma a convicgao de que “Rapidamente
toda a América Latina estard a falar portugués” (ibid.). Entusiasmado,
entretanto, com as piginas que a revista norte-americana Monocle dedicou
a “Generation Lusophonia®, concluiu: “a Monocle fez mais pela notoriedade
da Lingua do que nés e a CPLP fizemos” (ibid.).
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alargadas, que promova e respeite as diferengas, dignificando as linguas
nacionais, aquilo a que Lopes (ibid.), fundado na experiéncia mogambi-
cana, chama de “sistema ecolégico linguistico”.

A globalizagiao multiculturalista é feira pela mistura, pela miscigena-
cio de etnias e pela miscigenacio de memdrias e tradigtes, enfim, pelo
plurilinguismo™ (Brito e Martins, 2004).

E esse o contexio em que se insere a lusofonia como movimento
multicultural de povos que falam a mesma lingua, o portugués. A luso-
fonia, ao invés da homogeneizacio empobrecedora e de sentido tinico,
estabelecida pela globalizagiio cosmopolita, tem a virtude do heterogéneo;
a seducio de uma rede tecida de fios de varias cores e texturas, uma rede
capaz de resistir 2 redugdo do diverso a uma unidade artificial.

Precisamos, no entanto, manter-nos vigilantes sobre todos os equi-
vOCo$ gue possam atravessar o conceito de lusofonia:

(1) devemos desconstruir os equivocos de uma centralidade por-

tuguesa da lusofonia (Martins, 2006)*;

15 Lopes (2013) sente-se constrangido com o conceito de globalizagiio lusdfo-

na, por lhe ver associada a ideia de desvalorizagio das linguas nacionais.
Inspirando-se na lingua bantu, v& ai uma fimaka, ou seja, um “contlito”,
para o qual é precise encontrar uma solucdo. Chamando a debate o livio
que escreveu em 2004, A batalba das linguas, Lopes (2013, p. 145) confessa
entender a babelizaciio e tudo o que passou depois de Noé como o inicio
da maravilha que julga ser o multilinguismeo. Nesse senticlo, € no seu ponto
de vista, o multiculturalismo multilinguista transforma-a em niflando, que no
portugués mogambicano, por via das linguas bantu, quer dizer um problema
jA com a solugao nas mdos e com a indicagio do caminho que € necessirio
PErcoLTer.
Também Ngomane (2012), atual diretor da Escola de Comunicagao e Artes
da Universidade Eduardo Mondlane, recusa, em Mogambique, o conceito
de lusofonia: "Lustfonos, € 86 se for no quadro do velho sonho imperial
poriugués do além-mar, do Minho a Timor”.

16 E meu entendimento que nesse equivoco ressoa, embora remotamente, ain-
da uma “visio fusocénirica” salazarista (Martins, Oliveira ¢ Bandeira, 2011).
Também Ribeiro (2013), num texto que assinou no suplemento fpsilon do
jornal Piblico, de 18 de janeiro de 2013, com o titulo “Para acabar de vez
com a lusofonia”, denuncia esse equivoco. Mas como bem assinala Pomar,
em cinco posis que escreveu no seu blogue, entre 19 de jansiro e oito de
fevereiro de 2013, o texto de Ribeiro assenta ele proprio em alguns cqui-
vocos, ndo sendo o mais despiciendo o de excluir a bibliografia que ndo
reconforta as suas posicoes (veja-se, sobretudo o post que escreveu a 20 de
janeiro de 2013, acedido a 16 jun 2013: <http://alexandrepomnar.typepad,
com/alexandre_pomar/2013/01/lusofonia-3.html>).
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(2) os equivocos de reconstituicao, em contexto pds-colonial, de
narrativas do antigo império, hoje com propositos neocoloniais,
sejam eles conscientes ou inconscientes (Baptista, 2006, Couto,
1993 e 2009; Ngomane, 2012) '7;

(3> também os equivocos do lusotropicalismo renascente e redi-
vivo, de uma “colonizaciao doce”, que hoje tanto pode glorificar
o antigo pais colonial como exaltar os atuais paises indepen-
dentes (Capela, 1974; Castelo, 1999; Freyre, s/d)";

(4) e ainda, os equivocos de algum discurso pés-colonial, que é
a narrativa de uma histéria do “ressentimento”,' um discurso

17

18

19

Com efeito, nos casos de paises africanos multilingues, como Angola e
Mogambique, a lusofonia pode nao passar de “lusoafonias” (Couto, 2009).
E, nessas circunstincias, “quem quer ser apagado?” (Ngomane, 2012),
Nunca existiu uma “colonizacao doce”. Capela, na introducio ao livro que
publicou, em 1974, intitulado Escravatura. A empresa de saque. O aboli-
cionismo (1810-1875), mostra como ainda nos anos 1940, 1950 e 1960, a
escravatura era regra na Colénia portuguesa de Mocambique. Exemplo disso
foram as notas da visita que o Cardeal Cerejeira fez como legado “a latere”
do Papa, para a sagracio da Catedral de Lourenco Marques, em 1944, Ao
passar pela Missio do Ile, na Zambésia, comentou, no seu didrio: “[...] é
preciso que cesse o abuso de se construir grandes fortunas com o sangue
dos pretos” (Capela, 1974, p. 13). Depois, em viagem para Macequece, ma-
nifestou o seu desalento: “Impera na Beira a escravatura! Nao hd maneira
de se convencerem que os pretos sio pessoas humanas” (ibid.).

A dentincia da ideia de uma “colonizacio doce” é feita, também, por Bégue
(2012), na seccao “L'indigénat: un apartheid non avoué” (ibid., pp. 173-174).
Por sua vez, Baptista, com um enfoque préprio da teoria da cultura, mostra
como, ja durante o Estacdlo Novo, “a ferida que todo o colonialismo se esforca
por esconder”, a de uma “identidade negada e humilhada do negro na sua
propria terra”, foi abertamente exposta na sua intrinseca violéncia, primeiro
através da literatura, e depois pelo cinema (Baptista, 2013).

Bloom (1997, p. 31) fala, nesse contexto, de uma “Escola do ressentimento”,
em que associa “afrocentristas” a “feministas, marxistas, novos-historicistas
de inspiracao foucaultiana, ou desconstrutores”. Trata-se de uma critica um
tanto controversa. Enaltecendo, por um lado, aquilo que designa como
“Ciinone Ocidental”, que “existe precisamente para impor limites, para es-
tabelecer um principio de medida” (ibid., p. 44), Bloom descualifica como
“ressentidos” (ibid., p. 42) aqueles a que chama de “multiculturalistas” (ibid.,
pp- 29 e 39), que bem gostariam, em seu entender, de se livrar de “todos os
homens brancos europeus e ji falecidos” (ibid., p. 48). No mesmo sentido,
entende-se o processo de descredibilizagio a que Bloom (ibid., p. 40) sujeita
a escritora americana negra, Alice Walker, autora de Meridiciio.

Nesse contexto, ganha particular relevo a introdu¢io no debate
contemporineo do tema “cinone luséfono”. Ver, por exemplo, Venincio
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que se constitui como uma espécic de vincicta histdrica, de
“revanche” serddia, a pretexio de resgatar a4 memdria de um

passado colonial.®

Congclusio

E & nesse contexto, afastados todos esses equivocos, que as techolo-
gias da informagio ganham novas virtualidades. A convergéncia de redes
informaticas e de telecomunicacdes, tal como observou Webster (1999),
permitiu o desenvolvimento de meios de gestio ¢ de distribuicao da infor-
magio, bem como a possibilidade de estabelecer ligacio, em tempo real
¢ a baixo custo, entre espacos fisicos geogralicamente distantes. Como
consequéncia dessa revolugio das telecomunicagdes, surgiram na internet,
entre o final do século XX e o tempo presente, “milhares de blogues e
de outros dispositivos escritos em lingua portuguesa, tendo-se esta tor-
nado numa das mais presenties na World Wide Wel' (Macedo, Martins e
Cabecinhas, 2011, p. 130).

Em 2010, segundo a hiterner World Statistics, a internet era utilizada
quase por dois mil mithdes de pessoas (dois bilhdes de pessoas) em
todlo o mundo. E os utilizadores luséfonos eram cerca de 83 milhoes,
representancdo a quinta comunidade linguistica com maior presenga no
ciberespaco, 4 frente dos utilizadores falantes de alemio, drabe, francés
e russo (ibid.).

(2012). As “escritas da netrgen?” a que Venincio se refere sdo as de Indcio
Rebelo de Andrade e Adeling Torres.

20 Era comum, sobretudo nos anos que se seguiram i independéncia das colo-
nias portuguesas em Africa, circularem nos média desses paises variadissimos
exemplos dessa “histdria do ressentimento”, vma histéria argumentada em
termos raciais @ fundada na “legitimidade histérica” de se ter pasticipado
na luta armada. Para dar win dnico exemplo, convoco o artigo de opiniio

. do jornalista Salomio Movana, publicado no jomal didric mogambicano
Noticias, de 13 de outubro de 1993, gue denuncia como racistas e injoleran-
tes as cronicas que o ministro da Informacio mogambicano, Rafael Maguni,
antiga voz da Frelimo na Tanzinia, entdo publicava, conl o pseuddnimo de
Vandole Ukalyol. Escreve Moyana: Vandole: considera-se “no caminho cer-
" e “patriota” “simplesmente por ter participado na luta armada e por ser
preto”. E cita expressamente Vandome: “Para nds pretos, termos Ministtos
em Mogambique ¢ uma conquista da luta de libertagio nacional”, que “os
colonialistas portugueses nilo nos deram de mao beijada™ (Moyana, 1993).
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E nesse contexto em que gostaria de convocar o projeto coletivo de
investigacio, em curso no Centro de Estudos de Comunicagiio e Sociedade
(Cecs) da Universidade do Minho, sobre “narrativas identitdrias e memaria
social — (re)construgdes da lusofonia em contextos interculturajs”.”!

Ao analisar um conjunto de blogues portugueses, mogambicanos e
brasileiros, que documentam as enormes virtualidades desses dispositivos
de didlogo intercultural, esse projeto convoca a questio da diversidade do
mundo luséfono, colocando-se a questio com que ji se havia confrontado
a expansdo maritima portuguesa: a de uma descoberta noética, também a
de uma filosofia da integracio, e ainda a de uma ideologia da dominagio,
enquanto conexdes da relagio com o mundo diverso.?

As tecnologias da informacio e da comunicacio permitem, pois,
discutir globalmente, em portugués, temdticas luséfonas. E enquanto é
interrogado o olhar com que cada pais de expressio portuguesa encara a
lusofonia, é lancado o desafio de abrir caminho novo, que seja, na dife-
renga, promessa de didlogo, cooperagio, paz e desenvolvimento.

21 Sobre o Projeto “Narrativas Identitdrias ¢ Memdéria Social” (Ref. PTDC/CCI-
COM/105100/2008), ver: <http://www lasics.uminho.pt/idnar/>,

22 E esse o ponto de vista desenvolvido por Macedo (2013), na tese de doutora-
mento, apresentacda na Universidade do Minho, com o titulo Da diversidade
do mundo ao mundo diverso da lusofonia: a reinvencdo de uma comuii-
dade geocultural na sociedade em rede. Inspirando-se no triptico Jfardim
das Delicias, de Hieronymus Bosh, sobre a diversidade do mundo, Lurdes
Macedo aprofunda o conceito de lusofonia projetando-o como um conceito
complexo, que compreende tanto uma histéria de colonizagdo, como uma
histéria pos-colonial. Tomando como metifora o triptico de Bosh, que
nos fala da diversidade do mundo, numa histéria da colonizacio, através
da expansdo maritima, o conceito de lusofonia também pode falar-nos da
diversidade do mundo, numa histéria pés-colonial de navegacio on-line,
em que os paises luséfonos partilham diferencas e interdependéncias,
numa cultura de paz e desenvolvimento. Nesta histéria de colonialismo e
poés-colonialismo, ¢ todavia salvaguardada a complexidade de ambos, em
tempos salientada por Boaventura Sousa Santos (2002, p. 31): “Enquanto o
discurso colonial assentou na polaridade entre o colonizador (Préspero) e o
colonizado (Caliban), o pés-colonialismo salienta a ambivaléncia e a hibridez
entre ambos ji que nio sio independentes um do outro nem sio pensiveis
um sem o outro”.
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