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1. O Movimento de Cultura Portuguesa

A publicacdo do ensaio, por Alvaro Ribeiro, O
Problema da Filosofia Portuguesa (1943), foi um dos pontos
de partida, ao nivel da reflexdo filosdéfica em Portugal,
para algumas questdes polemizantes. Aquela obra encaminhou
a discussdo para o problema da existéncia de filosofias
nacionais, que viria, a partir de finais da década de
cinquenta do século XX, tornar-se em assunto recorrente,
entre ndés. Varios pensadores, em periodos diversos e com
enfoque heterogéneo, como Manuel Antunes, Joel Serréo,
Eduardo Lourenco, Francisco da Gama Caeiro, Onésimo
Teotdénio Almeida, Manuel Maria Carrilho, Antdénio José de
Brito, contribuiram para o esclarecimento desta
problematica. Numa vertente de pensamento mais
uniformemente orientada, encontrava-se o denominado «Grupo
da Filosofia Portuguesa», ligado a doutrinacdo de Alvaro
Ribeiro e de José Marinho, gque teve no «Movimento de
Cultura Portuguesa» ou Movimento «57» a mais bem conseguida
manifestacdo generacional da Filosofia Portuguesa.

Anteriormente ao aparecimento do Movimento «57»,
j& este Grupo havia publicado a revista Acto (1951-1952),
dirigida por Antdénio Quadros e Orlando Vitorino, onde
predominava o ensaio, sendo um dos temas abordados a
«originalidade da nossa filosofia nacional». Este projecto,
de <curta duracdo, foi de algum modo um empreendimento

provocador no ampiente da cultura portuguesa.



O «Movimento de Cultura Portuguesa» ficou mais
conhecido pelo nome do seu 6érgdo, a revistal 57 (1957-
1962), sendo, por 1isso, mais comum a designacdo de «Grupo
ou Movimento de 57». A primeira geracdo, mais inspiradora e
orientadora, era constituida pelos «mestres» Alvaro Ribeiro
e José Marinho. Da geracdo mais nova, faziam parte, entre
outros, Antdénio Quadros, Afonso Botelho, Orlando Vitorino,
Anténio Telmo, Francisco Sottomayor, Antdénio Braz Teixeira,
Azinhal Abelho, Pinharanda Gomes.

A actividade generacional deste Grupo procurava
inserir-se na dindmica geral do movimento cultural
portugués, tentando ampliar e completar o que ficara
virtual em movimentos como o «Romantismo», a «Renascenca
Portuguesa», o «Orpheu». No entanto, o gque naqueles ou
noutros movimentos tinha carédcter literédrio, artistico,
religioso ou politico «surge no "57" e na obra dos seus
colaboradores mais representativos, como um sistema de
filosofia, a gque todas essas manifestacdes se coordenem, O
sistema da filosofia portuguesa.»2 Neste sentido, Jja

anteriormente, Anténio Quadros havia criticado o movimento

da «Presenca», apontando-lhe a auséncia de uma
interpretacéo filos6fica das obras literarias e
artisticas?®.

Alimentando-se no espirito da «Renascenca

Portuguesa», a misséao do «57» seréa, primeiramente,
«reconduzir o homem portugués a consciéncia da sua mais

fecunda virtualidade realizadora», pelo conhecimento da sua

! 0 6rgio é denominado pelos elementos do Movimento como

revista, e a sua numeracgdo remete para essa designacdo. No entanto, o
seu formato estd mais relacionado com o de um jornal.
Antdénio Quadros, «O Mito do Espirito. Breve histéria do

movimento cultural portugués na época moderna», in 57, Lisboa, III,
7(1959), p. 9. Mais tarde, j& em anadlise retrospectiva, dird que «a
revista 57 valorizou a reflexdo filoséfica sobre os valores originais
da cultura portuguesa», in Didrio de Coimbra, Coimbra, 16.09.1982.

3 Cft. Antdénio Quadros, «Formalismo, Escolasticismo,
Academismo: caminhos do falso universalismo», in Acto, Lisboa,
2(1952), p. 4o.



idiossincrasia e, por outro lado, propor teses de indole
social, educativa, cultural, mas sempre «religadas a uma
teleologia espiritual, que propiciem a libertacdo da sua

energia criadora.»’

Este Movimento insere-se na heranca da longinqgqua
questdo e disputa entre casticos e estrangeirados. Se estes
ultimos, no passado e a época do «57», pautavam os seus
principios e a sua accdo pela atitude progressista e
estrangeirada, os do «57» estavam empenhados, pela via da
filosofia e sua envolvente, em pensar o ser de Portugal, na
sua substdncia e na sua teleologia préprias®. Havia entre
0s seus membros a consciéncia de que a prdépria orientacéo
politica nacional, incluindo as instituic¢des, o ensino, a
cultura, deveriam passar, necessariamente, pela autonomia
mental e cultural. Era a i1deia de portugalidade e a
regenerac¢cdo nacional que estavam em causa.

Se o «57» foili o sinal wvivo e mais marcante do
movimento da Filosofia Portuguesa, a sua acgdo manteve-se e
foi-se renovando, quer através das suas duas geracdes
posteriores, quer através das varias publicacdes
periddicas, que foram sendo dadas a estampa, como as
revistas Espiral, Escola Formal, Ensaio, Cultura
Portuguesa, Leonardo, Bdrbara, Teoremas de Filosofia; estas
duas uUltimas com publicacdo em curso®. Igualmente, fora dos
dois maiores burgos, paginas de jornais procuraram
continuar o espirito do «57»: TIlha (Funchal), Pardbola

(Braga), O Sesimbrense (Sesimbra).

* Id., «O Mito do Espirito», art. cit., p. 9.

Veja-se uma boa resenha desta questdo em Antdénio Coimbra
Martins, no verbete «Estrangeirados», 1n Diciondrio de Histdéria de
Portugal, Dir. de Joel Serrdo, vol. II, Porto, 1981, pp. 466-473.

6 . . ~ . . .

Sobre as varias geragdes do movimento da Filosofia
Portuguesa e respectivos oérgdos, veja-se Elisio Gala, A Filosofia
Politica de Alvaro Ribeiro, Fundacdo Lusiada, Lisboa, 1999, pp. 218 e
Ss.



2. O ideario do Movimento de Cultura Portuguesa

Apesar de algumas divergéncias de opinido, em
alguns aspectos, entre os seus elementos, o ideério
fundamental e orientador do Movimento de Cultura
Portuguesa, encontra-se exposto nos dois primeiros numeros
do seu 6rgdo, nos artigos balizadores «Manifesto de 57» e

«Manifesto sobre a Patria».

O primeiro Manifesto é pautado pelo dinamismo
binémico: conhecer-servir. Conhecer a nossa idiossincrasia,
fazendo simultaneamente o diagndéstico da situacdo nacional.
Servir, propondo caminhos para ultrapassar os problemas
nacionais. Aquele texto programdtico apresenta como O
problema maior o da sua mentalidade dominante - composta
por professores, escritores, artistas -, onde predomina a
defesa da nossa dependéncia em relagcdo a correntes
estrangeiras. Esses sistemas, advindos do exterior, que dao
pelo nome de Escolastiscismo, Materialismo Dialéctico,
Positivismo, sdo limitadores, Jj& que coarctam a liberdade.
Entre ndés, tais correntes de pensamento concretizam-se no
criticismo da «Presenca», nas correntes historicistas da
Universidade, no positivismo catdélico dos escritores
integralistas, no lirismo emocional dos nossos 1imaturos
poetas, no fotografismo dos nossos escritores realistas, no
cooperativismo sem antropologia de Antdénio Sérgio, no
materialismo dos hegelianos que ndo leram Hegel e né&o
amadureceram as suas teses’. O que falta aquelas correntes?
Estudos antropoldégicos e cosmoldgicos, aponta o idedrio do
«57». Sem aqueles estudos estamos no dominio do
universalismo, da mesmidade e contra a especificidade das

culturas. O Espirito ou a Razdo néo se realizam

7 Cf. «Manifesto de 57», in 57, I, 1(1957), p. 1.



universalmente contra as condic¢des espacio-temporais, logo,
defende este movimento, as patrias ndo sdo acontecimentos
fortuitos derivados de meras circunstédncias histérico-
sociais. O homem ndo é idéntico a si préprio em todos os
tempos e em todas as latitudes. A via contrédria, a do
universalismo, a da uniformizacdo, conduz ao sofrimento, ao
mal-estar, a guerra, de que sdo exemplos as tentativas de
uniformizacdo de Carlos V, Napoledo, Hitler e, mais
recentemente, da ONU, do Comunismo Universal, da Democracia
Universal®. E, até, significativo e interessante que Alvaro
Ribeiro, no &dmago desta matéria, cogitasse ja em 1977, a
hipétese da existéncia de uma Constituigdo Europeia, sobre
a qual - e sobre outras normas Juridicas europeias -
considerou que «Portugal minora ou altera a sua ideia de
Patria na medida em que conforma a sua fisionomia
espiritual a convencgdes Jjuridicas que ndo elaborou nem
redigiu, mas que é obrigado a subscrever.»’

Para os varios elementos do «57» era postulado
assente que «Ndo pode haver autonomia politica sem
autonomia mental e cultural». Este principio da autonomia
mental e cultural é precisamente o filosofema'® fundamental
desse Movimento, que nos aparece ao longo das teses
defendidas na revista 57, em particular nos dois
Manifestos, acima referidos, sob a denominacdo de ideia de
patria. Pela ideia de péatria se d& lugar a especificidade,
ao diferente. E ela que da sentido & accdo e é por ela que

se manifesta a teleologia prépria: «[..] & na patria e pela

$ cf. Ib., p. 2.

° Alvaro Ribeiro, «Ainda temos Patria?», in Escola Formal,
Lisboa, 4(1977), p. 12.

" 0 conceito de filosofema é tomado no sentido em que o
define Eduardo Abranches Soveral: «E um problema radical equacionado
em termos criticos. [..]. Cada filosofema contém um campo prdéprio de
desenvolvimento, e estd implicitamente ligado a totalidade dos
filosofemas possiveis mediante uma ordem gnosioldgica precisa que nem
sempre é patente. Também pode receber varias formulagdes consoante as
determinantes criticas que o geraram» - Eduardo Abranches Soveral,



patria que o nosso destino serd mais do que um esbracejar
sem sentido na lama do quotidiano. [..] uma patria é uma
razdo viva a mover-se para um fim e ndo um aglomerado de
interesses egoistas.»“‘ Este ¢é, ndo um caminho, mas o
caminho verdadeiro para servir efectivamente o homem, pois
«a patria é a empresa concreta em gque todos se unem para um
fim entendendo-se e comunicando-se entre si.»'” Seguindo a
via contrédria resultard impedida a comunicacdo: «0O mundo ou
o0 universo ou o agregado supra-nacional é a ideia abstracta

e va, que ndo conhece um fim superior, que veda ©

° E querer enquadrar no

entendimento entre os homens.»’
mundo espacio-temporal aquiloc que s6 fard sentido fora
dele: «Se a nossa mente tende a aceitar o sincretismo
monoteista e a existéncia de uma Verdade Ultima, nada mais
perigoso, temerario e negativo do que transportar
concepcgdes que necessariamente estdo fora do tempo, fora do

espaco, para o espaco, fora dos homens para os homens .»**

Na cultura portuguesa ha& possibilidades e meios
para evitar a via errada. H& possibilidades, pois Portugal

guarda nos seus arcanos uma extraordinadria potencialidade

criadora. A viagem, o descobrimento, a invencéao, a
aventura, sdo-nos confirmadas pela histéria dos
acontecimentos. Seréa necesséario seguir meios que,

coadunados com a nossa 1identidade, deixem germinar as
potencialidades da nossa raca. O existencialismo e a

filosofia portuguesa sdo apontados como esses meios.

Segundo o idedrio do Movimento de Cultura

Portuguesa, o existencialismo, por considerar o homem como

«Pensamento Luso-Brasileiro», in Actas do I Congresso Luso-Brasileiro
de Filosofia, Faculdade de Filosofia, Braga, 1982, pp. 894-895.
«Manifesto sobre a Patria», art. cit.
Ib.
Ib.
1 «57. 0 Equivoco. Elementos para a iluminacdo do Sistema
Portugués de Equivocos», in 57, Lisboa, IV, 9(1960).

12
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tema central da reflexdo filoséfica e simultaneamente
tender a minimizar as ideias abstractas, os conceitos
universais (as esséncias), a favor das realidades concretas
e 1individuais (as existéncias), é o sistema que deu
contetido filoséfico a ideia de péatria e que melhor
interpretou a relacdo dos homens entre si e dos homens com
o cosmos, como necessariamente radicada a sistemas
culturais autbénomos e especificos. A. N. Whitehead e K.
Jaspers sdo apontados no «Manifesto de 57» como os
fildésofos que, de uma forma mais sistemdtica, souberam
interpretar a relacdo dos homens entre si e a relacdo dos
homens com o cosmos, como necessariamente radicada a
sistemas culturais autdénomos e especificos. Igualmente séo
apresentados exemplos de ©pensadores e criadores que
enquadraram as suas criacgdes nas coordenadas do espaco e do
tempo e nas filosofias nacionais das suas patrias. Da
cultura francesa, apontam-se o0s nomes de Sartre, Camus,
Gabriel Marcel e Simone de Beauvoir. Da cultura alemés,
indicam-se Hermann Hesse e Ernst Jinguer. Da cultura
inglesa, anotam Priestley e Graham Greene. As criacdes dos
existencialistas radicam em interrogac¢des antropoldgicas,
cosmoldbgicas ou teoldgicas, associadas necessariamente a

sistemas culturais auténomos e especificos.’

J& a filosofia portuguesa é o meio privilegiado,
por ser a corrente filosdéfica que, entre noés, tem
conseguido sistematizar aquela visdo do homem, sendo também
o veiculo certo de melhor o servir. E mesmo a via por
exceléncia, por meio da qual a cultura portuguesa héa-de
afastar as correntes estrangeiras e reencontrar-se a si
mesma. Diz-se, no referido Manifesto, que Sampaio Bruno
«pode ser considerado» o fundador da filosofia portuguesa.

Como seus «discipulos confessos», no admbito da «Renascenca

15 Cf. «Manifesto de 57», art. cit.



Portuguesa» e da Aguia, encontram-se Guerra Junqueiro,
Teixeira de Pascoaes e Fernando Pessoa. Leonardo Coimbra,
também discipulo de Bruno, aparece como O cerne da
portuense Faculdade de Letras, onde se formaram Alvaro
Ribeiro e José Marinho, tidas como «as figuras mais
representativas da filosofia portuguesa moderna» e

inspiradores préximos do Movimento de Cultura Portuguesa.

A defesa da existéncia da filosofia portuguesa
tem como pressuposto a existéncia de filosofias nacionais,
em contraste com a existéncia, em exclusivo, da filosofia
num sentido wuniversal, tema de acesa polémica em época

16

anterior ™, e que mais recentemente teve novos e validos

contributos'’, tornando desnecessdrio o seu aprofundamento

' Da vitalidade desse periodo dé& eco Anténio José de Brito,

quando, acerca dos argumentos apresentados por ambos os contendores,
diz que «Ambos os pontos de vista tiveram defensores inteligentes e
veementes, mas pode dizer-se que a ideia de uma filosofia
especificamente portuguesa encontrou um grupo de partidarios de forte
talento e engenho, originando alguns estudos e investigacdes notaveis»
- Antdénio José de Brito, «Acerca de um velho tema: a existéncia da
Filosofia Portuguesa», 1in Revista Portuguesa de Filosofia, Braga,
XLVI, 4(1990), p. 409. A polémica a volta desta temdtica teve especial
énfase nas décadas de quarenta a sessenta, com importante eco na
imprensa didria, nomeadamente no Didrio Popular, Didrio de Lisboa, O
Comércio do Porto e Didrio Ilustrado.

7 Vejam-se os ensaios de Francisco da Gama Caeiro, «A Noc&o
de Filosofia na obra de Manuel Antunes. Em torno ao problema das
Filosofias Nacionais», in Ao Encontro da Palavra, Homenagem a Manuel
Antunes, Lisboa, 1985, pp. 9-42; Id., «”Filosofia em Portugal” e seu
ensino: tépicos para uma reflexdo», in Filosofia, Lisboa, II, 1-
2(1988), pp. 67-82; Onésimo Teotdnio Almeida, «Filosofia Portuguesa,
Alguns Equivocos», in Cultura. Histdéria e Filosofia, Lisboa, IV(1985),
PP - 219-255; Manuel Maria Carrilho, «Filosofias, contextos,
novidades», in JL. Jornal de Letras, Artes e Ideias, N° 220(1986), p.
2; Manuel Ferreira Patricio, «Filosofia, indispenséavel», in JL. Jornal
de Letras, Artes e Ideias, N° 295(1988), p. 7(JE); Ana Maria Moog
Rodrigues, «Filosofia Luso-Brasileira e o Problema das Filosofias

Nacionais», in Presenca Filosdéfica, Rio de Janeiro, 15(1990), pp. 25-
30; Anténio José de Brito, art. cit., pp. 409-429. Antdénio Paim,
Propostas para a Caracterizacdo das Filosofias Nacionais. Texto

apresentado ao semindrio sobre Filosofias Nacionals realizado de 9 a
12 de Junho de 1990, Universidade Nova, Lisboa, 1990.

Para um enquadramento mais global desta matéria, vejam-se
José Barata-Moura, o capitulo «Tdépicos para um panorama da filosofia



no presente estudo. Ainda assim, recordaremos aqui o
argumento fundamental da defesa das filosofias nacionais e,
concomitantemente, da filosofia portuguesa, patenteado no
«Manifesto de 57»: «Ndo é possivel servir o Espirito ou a
Razdo, sem partir das formas antropo-cosmoldédgicas em que O
Espirito ou a Razdo se particularizam, isto &, as
pétrias»w. E que «A Verdade ndo tem fronteiras, a
filosofia, porque é via, tem-nas certamente, embora néo
tanto fisicas como espirituais»’®. Logo, como esclarece o
«Manifesto sobre a Patria», «0 acto do conhecimento surge
no encontro da razdo com a realidade. E, Jj& o sabem, a

realidade é a patria.»’

A ideia de patria tem de ser fecundada pela
filosofia pois, como se afirma no «Manifesto sobre a
Patria», ndo ha patria sem filosofia da patria. Entre nés,
varios tém sido os pensadores que lhe tém dado contetdo e
desenvolvimento. No entanto, ndo lhes tém sido dados
ouvidos. Sampaio Bruno, anota-se no referido Manifesto, foi
«ignorado». Guerra Junqueiro foi condenado no «tribunal da
razdo». A Teixeira de ©Pascoaes «rasgaram» Os poetas
lusiadas e a Arte de ser portugués. A voz de Leonardo
Coimbra «taparam os ouvidos». A M’ensagem21 de Fernando
Pessoa foi relegada para o ultimo lugar, e o seu autor

considerado «um malabarista de palavras, um humorista». Em

em Portugal no século XX», da sua obra Estudos de Filosofia
Portuguesa, Caminho, Lisboa, 1998, PP . 249-281, Pedro Calafate,
«Figuras e ideias da filosofia portuguesa nos uUltimos 50 anos», in
Revista Portuguesa de Filosofia, Braga, LI, 2(1995), pp. 355-376 e a
Segunda Parte, intitulada «Sob o Signo do Magistério de Alvaro
Ribeiro», da obra colectiva Histodria do Pensamento Filosdfico
Portugués, vol. V, Tomo 1, Dir. de Pedro Calafate Caminho, Lisboa,
2000, pp. 167-259.

B «Manifesto de 57», art. cit.
«Manifesto sobre a Patria», art. cit.
Ib.
Anténio Quadros, director do Jjornal 57, considera a
Mensagem como «a Biblia da portugalidade assumida em transcendéncia» -
Anténio Quadros, «0O Homem Portugués», in AA.VV., Que cultura em
Portugal nos préximos 25 anos?, Verbo, Lisboa, 1984, p. 205.

19
20
21



1957, este movimento queria fazer revivescer e dar
continuidade a esta filosofia, que deveria ser fonte de
inspiracéo e farol orientador na acgéao, para 0s
representantes da nossa patria. Isto ¢&, a potencial
teleologia da nossa patria ird passando a acto na medida em
que se dé continuidade as obras dos trés grandes poetas, em
que «o Unico herdéi é a patria portuguesa» e ndo um homem
individual. S&o esses poemas Os Lusiadas, de Luis de
Camdes, A Patria, de Guerra Junqueiro e a Mensagem, de
Fernando Pessoca. Pelo movimento da ideia de patria, sempre
em demanda se encontrard o sentido da redencdo, o grande
objectivo final. Os elementos do «57» admitem que, um dia,
a patria do homem venha a ser o prdéprio universo - ideia
presente no pensamento filosbé6fico de Sampaio Bruno®’. Mas
esses tempos estdo tdo longinquos, que hoje sb se pode ter
em conta a ideia de patria. Ou seja, no tempo presente, o
nacionalismo cultural ¢é sindénimo de paz e liberdade,
enquanto o universalismo conduzird a guerra e a discdrdia
entre 0s povos.

Do Movimento de Cultura Portuguesa, através do
seu o6rgdo, a 57, fica a conclusdo de que um povo para
sobreviver tem de ter uma imagem positiva de si mesmo, para
a construcdo da qual a filosofia tem um papel fundamental.
Igualmente, se denota uma preocupacao pela transformacao
cultural portuguesa, chamando a aten¢do para O «pensar
portugués». Faltou, certamente, no «57» uma abertura ao
trabalho que se realiza numa comunidade que ndo conhece

fronteiras nem nacionalidades.

? Ideia no mesmo sentido foi defendida, gquer pelo grande

escritor Jorge Luis Borges, quer pelo etdlogo e Prémio Nobel da
Medicina, Konrad Lorenz, quando afirmam que o homem, neste estddio de
desenvolvimento da humanidade, ainda ndo merece viver sem leis.

10



3. Alvaro Ribeiro no Movimento de Cultura Portuguesa

A participacdo efectiva de Alvaro Ribeiro na 57 -
6rgdo do Movimento de Cultura Portuguesa - ndo foi extensa,
mas foi fecunda. Além de mestre inspirador?’, teria
levantado o «comum penddo», utilizando os termos de Antero
de Quental por ocasido do lancamento das Conferéncias do
Casino®!. Para além de extractos ou interpretacdo de obras
suas, a colaboracdo directa no referido 6érgdo cifrou-se em
trés momentos: primeiro, no inicial ano de 1957, com um
extenso testemunho, sob o titulo genérico de «Inquérito aos
Pensadores Portugueses», dando comeco a esta rubrica?®’;
depois, no ano seguinte, foi publicado um ensaio sobre a
Filosofia do Direito; finalmente, no ano de 1959, &
apresentado um longo e ilustrativo estudo sobre Cunha
Seixas e a filosofia portuguesa.

J& no «Manifesto de 57»%°, ao serem apresentadas
as raizes do movimento e as directrizes balizadoras do rumo
a seguir, Alvaro Ribeiro e José Marinho sdo relevados como
os elementos mals representativos e inspiradores da
filosofia portuguesa da época. Remetem igualmente para oS
seus predecessores: o fundador Sampaio Bruno e o0s seus
discipulos Junqueiro, Pascoaes e Pessoca, num primeiro
momento, e, num segundo, Leonardo Coimbra, de gquem irradiou
o espirito que presidiu a doutrinacdo da Faculdade de

Letras do Porto, onde se firmaram e donde ©partiram

23 Eduardo Lourenco, ao fazer a psicandlise mitica do destino
portugués, chega a confinar o movimento da filosofia portuguesa a uma
seita, de que Alvaro Ribeiro seria o seu «guru» - cf. LOURENCO,

Eduardo, O Labirinto da Saudade, 22 ed., Dom Quixote, Lisboa, 1982.

24 Ccf. Carta de Antero de Quental a Oliveira Martins em Lucio Craveiro
da Silva (Introducdo, organizacdo e notas), Novas cartas 1inéditas de
Antero de Quental, Faculdade de Filosofia, Braga, 1996, p. 40.

2> Embora o testemunho tivesse sido dado em forma de entrevista, ¢é
referido que o texto foli revisto pelo entrevistado, gque autorizou a
sua publicacdo no 57.

%6 57, Lisboa, I, 1(1957), pp. 1-2.

11



precisamente Alvaro Ribeiro e José Marinho. Eles eram a
forca centripeta e os pontos de referéncia dos varios
elementos: «Uniam-nos: o sermos ou considerarmo-nos
discipulos de Alvaro Ribeiro e de José Marinho, com gquem
nos encontravamos diariamente na velha Brasileira do
Rossio; o assumirmos, com eles e por eles, a heranca de
Leonardo Coimbra, de Teixeira de Pascoaes, de Fernando
Pessoa e da Renascenca Portuguesa.»m

Anténio Quadros, na 57%, apresenta um estudo da
Filosofia da Histéria em Portugal, tratando da epopeia e da
filosofia da histéria de Camdes a Fernando Pessoa, da
missdo do povo portugués, da nossa fundamental divergéncia
com o sentido espanhol da histéria e, finalmente, da
Renascenca Portuguesa ao movimento atléntico. Al se indica
que foi aquele original movimento cultural portuense a
legar-nos uma filosofia da histdéria, que se podera
perscrutar na doutrinagdo de Bruno e Pascoaes e na «epopeia
dramatica intermedidria», de Junqueiro e Pascoaes, de que
deriva a «epopeia tensa de cifrada ciéncia de filosofia da
histéria», de Fernando Pessoa na Mensagem. Este poeta teria
ido, até, mais além do que os seus predecessores, ao

apresentar uma histdéria de Portugal na sua espiritualidade,

27 Testemunho de Anténio Quadros sobre o «57», ver Manuel Gama, «A

Filosofia Portuguesa no “57”. Com um inédito de Antdénio Quadros», in
AA.VV., Alvaro Ribeiro e a Filosofia Portuguesa [Ciclo de Palestras
promovido pela Funda¢do Lusiada no Ateneu Comercial do Porto em 14 e
15 de Maio de 1993], Bibliografia Geral de Alvaro Ribeiro Organizada
por Joaquim Domingues, Fundacdo Lusiada, Lisboa, 1995, pp. 62-64.

No seguimento, Anténio Quadros enuncia ainda um outro ponto de unido:
«o termos tomado consciéncia de que a respiragédo, a vida e o futuro do
ser de Portugal, ndo passavam apenas pela obediéncia aos seus valores
tradicionais ou ao contrdrio pela atitude progressista e estrangeirada
, mas principalmente pela filosofia e, no concreto envolvente, pela
capacidade de o pensar, ao ser de Portugal, na sua substédncia e na sua
teleologia préopria.»

Naquele contexto e numa visdo global do movimento da filosofia
portuguesa, remata Anténio Quadros: «Tinhamos razdo, mas no imediato
perdemos. Perdemos, como j& tinham perdido no seu tempo o Nobre e o
Bruno, o Leonardo e o Pascoaes, o Pessoa e o Almada, o Marinho, o
Alvaro ou o Agostinho da Silva.»

2% Anténio Quadros, «A Filosofia da Histéria em Portugal», em 57,
Lisboa, I, 3-4(1957), pp. 2-3, 24.
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na peugada de Camdes. No entanto, apesar de Pessoa se
inserir na categoria de fildésofo, a este nivel é Alvaro
Ribeiro, refere Antdénio Quadros, que consegue alargar
«extraordinariamente as perspectivas dos seus mestres com a
integracdo do hegelianismo e do bergsonismo, com o didlogo
com a filosofia inglesa, com a criacéo, enfim, da
sistemdtica estruturacdo de uma filosofia atléntica,
diferente da mediterrdnica e da germanicax»?’. Se o
movimento de Cultura Portuguesa, dando cumprimento ao «mito
do Espirito», acaba por ser um prolongamento e um
alargamento actualizados do movimento da Renascenca
Portuguesa, Alvaro Ribeiro - tal como José Marinho e,
noutro plano, Fernando Pessoa - permanece como a testemunha
e o testemunho, para os novos do movimento iniciado em
1957. E se, no passado, o trilho era o dos oceanos, para OS
do «57» a navegagcdo ¢é Jja a do espirito atlantico,

eventualmente a construcdo de uma Renascenca Atlantica®®.

3.1. Diziamos acima, que no Inquérito aos
Pensadores Portugueses, significativamente, O primeiro
inquirido tenha sido Alvaro Ribeiro’’. Das ideias ai
explanadas procuraremos, agora, ver a proximidade entre as
suas posicdes e as do ideadrio do «57».

A filosofia de Alvaro Ribeiro, anota Antdénio
Quadros, desponta no percurso da evolucdo do pensamento
portugués, no encaminhamento da de Sampaio Bruno, Leonardo
Coimbra e Fernando Pessoa, entrelacada no didlogo com
filésofos estrangeiros, como Aristdteles, Hegel e Bergson,

de gquem colhe elementos e inspiracéo.

2 1d., Ib., p. 3.

% cf. I1d., Ib., p. 24.

31 «Inquérito aos Pensadores Portugueses. 1-0 testemunho de Alvaro
Ribeiro» [Entrevista de Anténio Quadros], em 57, 3-4(1957), pp. 6-9.
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Na referida entrevista/testemunho”, conduzida
por Antdénio Quadros - o constante elemento da direccdo da
57 -, encontramos reflexdes sobre varios temas-problemas.
Alguns de caréacter mais geral, como o ensino e a Jjustica; a
contradicdo do universalismo abstracto; o iluminismo, o
positivismo e o hegelianismo; a cultura catdlica; o
existencialismo; a cultura e a escolaridade. Outros, mais
directamente orientados para a tematica portuguesa, como
Leonardo, Bruno e a Renascenca Portuguesa; a geracdao neo-
realista; a irradiacdo da filosofia portuguesa no mundo; o©
idealismo e a personalidade de Antdénio Sérgio; a reforma do
liceu e da Universidade; a situacdo do escritor portugués e
a accgdo cultural dos escritores. Ainda assim, mesmo nos
assuntos do primeiro grupo, nunca © horizonte nacional é
afastado.

O tom geral de Alvaro Ribeiro encontramo-lo na
ideia de que a filosofia portuguesa ¢é uma filosofia
superior, por isso «|[..] tanto as instituig¢des de formacao,
constituicdo e criacdo, como as instituicdes de difusdo e
de divulgacédo deveriam estar subordinadas aos principios da
filosofia portuguesa, que ¢é uma filosofia superior..»>>.
Contrariamente ao tédo disseminado derrotismo nacional, com
laivos de complexo de inferioridade, Alvaro Ribeiro vé a
filosofia portuguesa num dos patamares de nivel superior,
com a qual e pela qual as varias dimensdes da cultura
nacional se encaminhariam, por um lado, para o circulo
préoprio da sua idiossincrasia e, por outro, para uma vida
mais eficiente e melhor. Subjacente ao alto nivel da

filosofia portuguesa, estd a superioridade do povo

%2 Primeiramente, a entrevista foi feita a sés. Depois, Jjuntaram-se-

lhes wvarios outros elementos do Movimento de Cultura Portuguesa
(frequentadores do café, a Brasileira do Rossio, onde decorreu grande
parte da entrevista): Orlando Vitorino, Avelino Abrantes, Antdnio
Telmo, Ernesto Palma, Francisco Sottomayor, Fernando Morgado e Afonso
Botelho. Sobre cada um, Antdénio Quadros da& aspectos interessantes do
seu perfil psicofisico.

3 «Inquérito aos Pensadores Portugueses [..]», cit., p. 9.
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portugués. Os estudos etnoldgicos de versados especialistas
como Alberto Sampaio, Martins Sarmento, Jodo Bonanca, José
Leite de Vasconcelos, Mendes Correia, levaram Alvaro
Ribeiro a essa conclusdo. Embora, a época (anos 50), a
observacdo empirica e a miséria fisioldégica da populacéio
portuguesa ndo fossem propicias aquela tese, Alvaro Ribeiro
afirma que «pelo estudo da genética e das ciéncias afins,
cheguei a estar convencido de que, com a educacgao
apropriada, o nosso povo revelaria muito depressa a sua
congénita superioridade.»’*

Igualmente se mostra convicto de que o ciclo de
desnacionalizacdo, com 1inicios no raiar da década de
setenta do século XIX (coincidente com os primbébrdios do
positivismo em Portugal), estara fechado nos anos cinquenta
do século XX, havendo entdo lugar ao postulado, por si
defendido, de que a independéncia politica pressupde a
independéncia cultural®. Alvaro Ribeiro faz também uma
critica circunstanciada ao sistema educativo portugués,
propondo medidas concretas para a sua reforma, sobretudo ao
nivel do liceu e da universidade. Temas que virdo a ter
desenvolvimento consentdneo em obras subsequentes, como
Escola Formal (1959), Estudos Gerais(1961), Liceu
Aristotélico(1962).

Embora o desenvolvimento do tema da filosofia
portuguesa ja tenha sido consagrado na obra O Problema da
Filosofia Portuguesa (1943), o pensador retoma-o aqui,
dando o horizonte geral, que servird de orientacdo comum
neste ponto nodal do Movimento de Cultura Portuguesa. Por
vadrias ordens de razdes, Alvaro Ribeiro opde-se a concepcdo
de um pensamento universal. Primeiro, porque olhando para a
experiéncia do quotidiano, esta ensina-nos que as ideias

gerais s&do recebidas num contexto espacio-temporal, ou

% Ib., p. 7.
3% Ib.
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seja, na recepg¢do do universal interferem factores de ordem
natural, histérica e geogréfica. Depois, se as racas e
mesmo o0s préprios irmdos sdo diferentes, um humanismo
abstracto universal é um «falso ideal». H&, segundo ele,
uma distingcdo entre racas mails atrasadas e racas mais
adiantadas (e dentro das racas h&d os povos com as suas
caracteristicas étnicas préprias), o que tem confirmacédo
nos estudos da etnografia, da etnologia e da antropologia
cultural. Colocando o acento tdénico nas racas - e ndo nas
civilizac®des, o que teria um alcance diverso -, Alvaro
Ribeiro parece fechar a porta a uma Antropologia

Filos6éfica, que enfoca a raca humana em sentido universal.

3.2. No numero posterior ao do Testemunho, acima
apresentado, o periddico apresenta como estudo cimeiro, da
responsabilidade da direccdo do 6érgdo, o exame dos 12
Problemas Concretos da Cultura Portuguesa%. Logo de
seguida, com o devido relevo, ¢é apresentado o ensaio de
Alvaro Ribeiro, «A Filosofia do Direito», que se insere no
dmbito das suas preocupacgdes pela coisa publica, como Jja
ficara vincado, de algum modo, por um lado, com a fundacéao
da revista Acg¢do Republicana (1920) e a direccdo da
«publicacdo de cultura e politica»ﬁ, intitulada Principio
(1930), e, por outro, na peleja do movimento da Renovacgéao

Democratica (1932-1933)°8,

% vVarios desses problemas haviam sido Jj& objecto de reflexdo, por

Alvaro Ribeiro, no referido Testemunho. Apontados em forma triade de
Enunciado-Dificuldades-Solugdo, sdo os seguintes: 1. O escritor; 2. Os
movimentos culturais; 3. A liberdade de expressdo; 4. A maioridade

intelectual; 5. Os professores; 6. Os alunos; 7. A cultura no
Ultramar; 8. 0 fortalecimento da unidade portuguesa; 9. 0
historicismo; 10. O voluntarismo; 11. o] literatismo; 12. A

desnacionalizagdo da vida cultural - in 57, 5(1958), pp. 1-2.

37 Cf. Anténio Braz Teixeira, «Alvaro Ribeirow», in AA.VV., Histdria do
Pensamento Filoséfico Portugués, vol. V, Tomo 1, Direccdo de Pedro
Calafate, Caminho, Lisboa, 2000, p. 180.

% vVeja-se Severino Augusto Mendes Polénia, O Grupo de Renovacdo

Democrdtica ou uma das ultimas utopias politico-ideoldgicas
republicanas ante a repressdo do Estado Novo (1932-1933), Universidade
do Minho, Braga, 1998 e Pedro Veiga, O Movimento da Renovacédo
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Alvaro Ribeiro comeca por referir que fazendo um
estudo comparativo as Constituicdes politicas, promulgadas
ap6s a primeira Guerra Mundial, se nota que os principios
individualistas e contratualistas de Locke, Kant e Rousseau
foram substituidos pelas doutrinas estruturais da familia,
do trabalho e da corporacdo que, por sua vez, ao longo do
século XIX, quase haviam sido excluidas do direito publico.
Ou seja, explicita Alvaro Ribeiro: «Em vez da autonomia
entre o uno e o multiplo, entre o 4tomo e a massa, entre a
vontade individual e a autoridade social, ressurgiu na
mente dos juristas a certeza de que a liberdade humana soé
poderia ser garantida pelo vinculo organico das
instituic®es tradicionais.»®’

Um dos pontos centrais daquele ensaio centra-se
na critica a quase exclusdo da filosofia de Hegel do
ambiente Jjuridico portugués. Por um lado, os autores da
Constituicéo de 1933 omitem-na ou, pelo menos,
secundarizam-na nas respectivas fontes doutrindrias. Basta,
refere Alvaro Ribeiro, que se estabelegca uma tabua de
correspondéncia entre os paradgrafos da Filosofia do Direito
de Hegel e os numeros dos artigos da referida Constituicéo,
para se comprovar a substdncia dos valores préprios da
filosofia de Hegel nessa Lei Fundamental. Por outro lado, a
bibliografia directa de Hegel é relativizada nos manuais de
direito constitucional dos nossos professores
universitarios.

Hegel afirma que cada povo tem a Constituicdo que
merece e Alvaro Ribeiro, nesse sentido, esclarece que «A
constituicdo significa uma coexisténcia de instituicdes, as
quais surgem como produtos da natureza e da cultura do

.

respectivo povo. E uma fantasia, diz Hegel, pretender

Democrdtica ou o Novo Cendculo da Vida Mental Portuguesa (1932),
Centro Editorial Portugués, Porto, (1985).
3 Alvaro Ribeiro, «A Filosofia do Direito», em 57, 5(1958), p. 2.
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inventar uma constituicdo que, aparentemente racional, néao
considere nem respeite as tradicdes nacionais.»®

O pensador portuense passa depois a uma andlise
exaustiva da filosofia do direito de Hegel, nomeadamente os
temas da liberdade e dos direitos individuais; a
propriedade e as principais normas de apropriacdo e de
alienacéo; a transicdo doutrinal da propriedade ao
contrato, nas suas relacdes com a justica e a injustica; a
relacdo entre a violéncia e o crime; a relacdo da pedagogia
com a politica. Discorre ainda sobre o quadro do direito
publico nas dimensdes da familia, do trabalho, da
corporagdo, assim como - baseado ainda na doutrina de Hegel
— sobre a assembleia representativa e as respectivas duas
cédmaras, o problema da designacdo e das atribuigdes do
chefe de Estado, sobre a definicdo dos direitos, dos
poderes e das fungdes de quem no Estado ha-de ser
considerado o principe, o primaz ou o primeiro.

No epilogo do seu ensaio, depois de dissertar
sobre a necessidade da «rigidez da constituicdo», no
sentido de o legislador garantir a escolha de palavras sem
flutuacdo semdntica, Alvaro Ribeiro remete para Hegel como
garantia desse desiderato: «Hegel, habituado pelos seus
estudos 1ldégicos, pela légica sem predicados, atributos ou
epitetos, a considerar o movimento, o desenvolvimento e a
vida dos conceitos, ofereceu aos Jjuristas um método de
estudo que, apesar das contradicdes de Marx, Lenine e
Staline, ainda hoje perdura valente, altivo e admiradvel.»*
No entanto, Alvaro Ribeiro ndo deixa de apontar o erro de
Hegel ao querer transpor a filosofia para a categoria de
ciéncia, aspecto agravado pelo positivismo. O engano radica
na adopc¢do do método das ciéncias da natureza em vez de

percorrer os caminhos das ciéncias do espirito.

4 1d., Ib., pp. 2-3.
4 1d., Ib., p. 3.
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3.3. No ano de 1959, publica o seu UuUltimo, mas
significativo, estudo no o6érgdo do Movimento de Cultura
Portuguesa, intitulado «Cunha Seixas e a cultura
portuguesa»“. Nele comeca por fazer o diagnéstico do nosso
século XIX, sobretudo da sua segunda metade. Nesse periodo,
por um lado, a tradicdo escolar das ordens religiosas — com
relacdo directa a teologia - foi sendo subalternizada, por
outro lado, os escritores e outros homens de cultura, na
sua tentativa de actualizar Portugal a partir de padrdes
estrangeiros, intentaram substituir a teologia dogméatica
pela «metafisica duvidosa» (expressédo de Alvaro Ribeiro) ou
pela sociologia positiva. Em consequéncia, «a eliminacdo da
ideia de Deus equivale, efectivamente, ao desencontro com a
verdade ou, na mesma, & desisténcia de filosofar.»*® Nesse
sentido, a Sampaio Bruno, o autor da Ideia de Deus, é dado
especial realce e é apresentado como o culminar decisivo da
histéria da filosofia em Portugal no século XIX, pelo seu
«julgamento penetrante, severo e definitivo».

Embora alguns pensadores portugueses mantivessem
a fidelidade a teologia catdlica, néo produziam obra com a
qualidade desejada. Outros, porém, tentaram fazer novas

aproximacdes entre a filosofia e a teologia, em termos

42 57, 6(1959), pp. 14-15, 19. Este mesmo estudo teve publicacédo
posterior na Revista Brasileira de Filosofia, Rio de Janeiro, vol. IX,
fasc. II(1959), pp. 228-240, e em Alvaro Ribeiro, As Portas do
Conhecimento. Dispersos e Inéditos, Compilacgéo e Preféacio de
Pinharanda Gomes, Instituto Amaro da Costa, Lisboa, 1987, pp. 223-236.
Trata-se de um dos primeiros ensaios dedicados ao pensador portugués.
Antes da sua publicacdo, em 1959, Jj& ensaistas como Fidelino de
Figueiredo, Delfim Santos e Anténio José de Brito haviam feito alguma
aproximacdo ao autor. Com um cardcter mais aprofundado, realce-se a
tese de conclusdo de licenciatura de Celeste da Conceicdo Neves, José
Maria da Cunha Seixas e a sua posicdo filosdéfica, Faculdade de Letras,
Coimbra, 1954.

Para bibliografia actualizada, veja-se Manuel Cé&ndido Pimentel, «Cunha
Seixas, fildésofo do divino», em Histdria do Pensamento Filosdfico
Portugués, vol. IV, Tomo 1, Direcgdo de Pedro Calafate, Coordenacgdo de
Manuel Cé&ndido Pimentel, Caminho, Lisboa, 2004, pp. 156-157.

57, 6(1959), p. 14.
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heterodoxos, entre os quais, pelo seu «excepcional valor» -
refere Alvaro Ribeiro - se deve destacar José Maria da
Cunha Seixas. Ndo teve o protagonismo devido, ou foi mesmo
esquecido, quer por parte dos positivistas, quer pela
«maledicéncia» de alguns literatos.

Alvaro Ribeiro faz wuma circunstancial anédlise
critica ao conjunto da obra de Cunha Seixas, que considera
notdvel ©pela quantidade e pela qualidade, e donde
sobressaem um profundo conhecimento da  histéria da
filosofia, um estilo conciso e um modo diversamente prdéprio
de tratar os problemas mais decisivos e de entender as
doutrinas dos pensadores mais célebres, ao mesmo tempo que
se revela um hédbil e vigoroso argumentador. Na globalidade
da sua obra, ressalta a intencdo de subordinar todos os
seus trabalhos filosdéficos a um sistema, que ele denominou
de Pantiteismo (Tudo em Deus) o que, chama a atencéo Alvaro
Ribeiro, Jj& é significativo de atitude de boa tradicéo
portuguesa e, como tal, 1insere-o no grande grupo dos
pensadores que se preocupa e ocupa do bindémio filosofia-
religido®®. Problematizacdo para a qual teria concorrido a
sua frequéncia da Faculdade de Direito da Universidade de
Coimbra, onde tomou contacto com o pensamento de Krause
(defensor do penenteismo), por influéncia dos seus
professores Vicente Ferrer e Rodrigues de Brito.

Cunha Seixas é, no entanto, comparado com
pensadores portugueses seus contempordneos, como Domingos
Tarroso e Sampaio Bruno. E com este ultimo que a
contraposicdo se coloca mais evidente. Primeiro, por que
Cunha Seixas ndo soube ver que a politica progressista, sob
a capa da separacdo da Igreja e do Estado, descia a escada
da teologia para a sociologia, enquanto que o filédsofo

portuense soube fazer, com alcance profundo, a leitura que

“ Diz mesmo Alvaro Ribeiro que «Na vocacdo filosofal estd sempre

presente uma determinante religiosa, como na conversdo religiosa
consiste a odisseia da maioria dos fildésofos» - Ib.
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faltou ao pensador de Trevdes. Segundo, a critica ao
positivismo foi feita deficientemente por Cunha Seixas,
encontrando no pensamento de Sampaio Bruno, sobretudo na
sua obra O Brasil Mental, a sua mais clara condenacéo.

Fazendo um juizo final, Alvaro Ribeiro, para além
das qualidades e das limitacdées atréds referidas, anota que
na obra de Cunha Seixas, no tratamento de cada problema
filoséfico, para além da apresentacdo das solucgdes dos
pensadores europeus e da sua perspectiva pessocal, lhe falta
idéntica abordagem na tradicdo nacional. Apesar disso,
depois de Dbreve dissertacdo sobre o livre-pensamento,
referindo que essa faculdade ndo pode ser caracteristica do
ateu, uma vez que para ela concorre a conjugagcdo - envolta
em mistério - entre a consciéncia humana e a realidade
divina, remata Alvaro Ribeiro: «Cunha Seixas interpretava
essa inefavel relacdo em termos de misticidade, conforme se
depreende da designacdo geral de Pantiteismo [..] Nunca
esqueceu, porém, que a filosofia tem de estar de algum modo
relacionada com a teologia, e tanto basta para gque o seu
nome seja digno de figurar na histéria da filosofia
portuguesa.»%.

Em forma de conclusdo, podemos dizer que Alvaro
Ribeiro, por um lado, afirma a gradativa tomada de
consciéncia da originalidade da filosofia portuguesa,
assente no pantiteismo de Cunha Seixas, no messianismo de
Sampaio Bruno e no criacionismo de Leonardo Coimbra; por
outro, apela a gque as novas geracdes, reconhecendo o
primado da filosofia sobre a politica, prossigam a missédo
que porventura esteja destinada a filosofia portuguesa.
Ideias que, complementadas com outras, também propostas na
sua colaboracdo na 57, como a defesa de que sem teologia

ndo héd filosofia e gque a Justica estd ligada a verdade e as

¥ Ib., p. 19.
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leis divinas4a constituliram um alicerce e sobretudo um

farol para a orientacdo do Movimento de Cultura Portuguesa.
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