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Aos meus irmios Jodo, Filomena e Lucia.

Também nds ficamos 6rfios de pai na flor da idade



-Par servico de Deos satisfacdo o desejo desta horfa pois se quer ver alivia-
da do muito que travalha em conservar a boa fama de sua honrra e virtude.
Nio faltarifio opesitores que quizessem colher esta flor se a ndo defenderdo os
espinhos do seu nido guero, querendo s goardalla por seu crédito e supposto
tenha goarda na sua may, ndo hé bom fiar na fragilidade do sexo [...]" (ASCMPL,
Maco das pelicées de D. Francisco de Lima 1700-1750).



NOTA PREVIA

Ao longo dos scus 470 anos de vida, a Santa Casa da MisericoOrdia
de Ponte de Lima, tem sabido adaptar-se a diversidade dos tempos,
no sentido de em cada época disponibilizar aos mais necessitados
os apoios, quer de ordem espiritual ou material de que estes care-
ciam, através do cumprimento ndo so da sua esséncia humanista
crista, bem como da pritica do mais lidimo espirito de fazer o bem,
mercé da sua multivalente accido.

E, pese embora, que scjamos de opiniao, que a caridade s¢ pratica
e nio se divulga, também entendemos que, dar conhecimento do ser
¢ da obra desta Institui¢iio, como de outras da mesma geénese, cons-
titui um servico inestimavel A causa da verdadeira solidariedade, que
por estas vem sendo praticada jd 1a vao cinco séculos.

Foi plenamentc conscicntes do interesse que o conhecimento
dessa accio, pode ter como gerador de boas vontades ¢ consc-
quentemente da amplitude de uma cultura de solidaridade, que, a
Santa Casa da Misericordia de Ponte de Lima, entendcu trazer ao
conhecimento das novas geracoes, um pouco daquilo que no pas-
sado foi realizado em prol dos desprotegidos.

Algo, que ao mesmo tempo ¢ ticil e dificil, dado que, percorrer ©
arquivo da Santa Casa da Misericordia de Ponte de Lima, € marcar
encontro com raizes profundas da identidade da assisténcia aos
carénciados nas suas mais variadas facetas, redescobrindo em cada
documento, nio s6 um acto de amor pelo proximo como a capaci-
dade inventiva das suas acgoes.

Havia, no entanto, que decidir e entendeu-se, entdo, que uma das
dreas de interesse seria a correlacionada com a ajuda que a
Misericordia propiciou 4s jovens orfis entre a segunda metade do
século XVII ¢ os meados do século XIX.



Abreviaturas

ACB — Arquivo da Casa de Braganca
ADB — Arquivo Distrital de Braga
ADVC — Arquivo Distrital de Viana do Castelo
AMPL — Arquivo Municipal de Ponte de Lima
ANTT — Arquivos Nacionais da Torre do Tombo
ASCMAV — Arquivo da Santa Casa da Misericordia dos Arcos de Valdevez
ASCMC — Arquivo da Santa Casa da Misericordia do Crato
ASCME — Arquivo da Santa Casa da Misericordia de Fstremoz
ASCML — Arquivo da Santa Casa da Misericordia de Lisboa
ASCMM — Arquivo da Santa Casa da Misericordia de Mora
ASCMPL — Arquivo da Santa Casa da Misericordia de Ponte de Lima
ASCMVV — Arquivo da Santa Casa da Misericordia de Vila Vigosa

BPFE — Biblioteca Publica de Evora
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Introducio

Embora quase todas as Misericordias atribuissem dotes e tenham
tido uma importincia consideravel no casamento de 6rfas, poucas,
pelo menos que se conheca, sio possuidoras de um espolio docu-
mental tio rico como o da Misericordia de Ponte de Lima. Para além
de ter recebido virios legados para casamento de Orfas, a Miseri-
cordia de Ponte de Lima preserva documentacao muito interessante
sobre o processo que pds em marcha, tendente a selecgdo das can-
didatas. Tomdmos contacto com esta documentag¢do quando traba-
lhamos esta Misericordial e imediatamente nos apercebemos da sua
riqueza, a merecer um tratamento particular. A mesma necessidade
foi sentida pela actual direc¢do da Misericordia, que, movida por
grande sentido institucional, vé na publicagido de mais um trabalho
sobre a instituicio uma forma de valorizar a Santa Casa ¢ dar a
conhecer o seu patriménio documental.

A Igreja tridentina pds em marcha um cédigo de valores que
valorizava muito particularmente a honra e a virtude das mulheres,
de acordo alids com o que entendia serem as relacdes entre os dois
sexos. As relacdes sexuais deviam circunscrever-se a procriagao no
casamento. Os desvios eram condenados social ¢ moralmente e
castigados pela doutrina religiosa. Criou-se um codigo feminino de
conduta que procurava em primeiro lugar manter a honra da
mulher, resultante do seu bom nome ¢ da inexisténcia de fama ou
rumor. Perdé-1a equivalia a ser desonrada e ficar falada na comuni-
dade de vizinhos.

1. Maria Marta Lobo de Aratjo, Dar acs pobres e emprestar a Deus: das Miseri-
cordias de Vila Vicosa e Ponte de Lima (séculos XVI-XVIID, vol. 11, Braga, Univer-
sidade do Minho, 1999, dis. de doutoramento policopiada, pp. 375-699.
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Para muis facilmente se resguardar, a mulher devia ser colocada
num convento ou recolhimento até 3 altura do casamento ou pro-
fissio religiosa. Entendia-se que estes eram os estados em que melhor
se servia a Deus. Ambos exigiam um dote para inicio de vida e, no
caso de casamento, mais facilmente conseguir marido. Os dotes
eram dados pela familia e, na sua incapacidade, outras instituicdes
ou pessoas particulares encarregavam-se desta atribuicdo, contri-
buindo para a preservacdo da moral e dos bons costumes.

A situacdo das Ortds era particularmente preocupante para a socie-
dade. Fragilizadas pela falta de poder paterno para as guardar das
“tentactes do mundo”, e as fazer respeitar, as Orfds podiam mais facil-
mente perder-se, porque estavam mais expostas aos perigos. Quando
eram pobres, o perigo agigantava-se e 2 sociedade organizou-se no
sentido de lhes proporcionar um acesso mais fAcil ao matriménio.
Instituir dotes para casamento de 6rfas foi uma pratica muito divulga-
da e quase todas as MisericOrdias receberam legados para este fim ou,
na insuficiéncia destes, pagaram-nos das suas proprias receitas. Muitas
outras confrarias tinham esta pritica inscrita nos seus estatutos; pes-
soas particulares instituiram-na através dos seus testamentos € alguns
bispos concretizaram-na em vida através do pagamento anual de
dotes a orfas. O dote era, portanto, essencial para a conservacio da
honra e virtude das mulheres pobres, porque lhes facilitava o casa-
mento, dificultado pela situacio em que se encontravam.

Assim, € sobre a saga destas raparigas que fala o nosso trabalho.
Elas 520 as protagonistas. Os homens, porém, estio sempre presen-
tes e sdo muito desejados. Em primeiro lugar, porque as pobres
necessitavam deles para se exprimirem por escrito e, neste caso, de
homens bem colocados fora e dentro da Misericordia para redigirem
as suas peticoes e avaliarem os seus procedimentos. Depois, porque
estas “flores” valiam muito pouco sozinhas e precisavam dos
homens para a sua sobrevivéncia moral. O homem que simbolizava
0 casamento servia de “abrigo” para a mulher e representava a casa,
a familia, o lugar onde ela se protegia. Os homens ocupavam nes-
tes retalhos de vidas femininas uma etapa a atingir, e neste sentido
incarnavam a “salvagdo” da rapariga, o que lhes conferia mais valor
e importancia. Trataremos do percurso de vida destas mulheres, que
desejavam ardentemente um dote para depois concretizar o casa-
mento. A realizagdo dos projectos pessoais destas mulheres passava
pelo casamento. As raparigas expunham as suas vidas naquilo que
era necessirio que a instituicio conhecesse para as dotar, mas iam
mais longe. A propdsito da situa¢io em que se encontravam, des-
piam-se de preconceitos, assumiam as suas ansiedades e falavam da
sua necessidade premente de casar.
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Procuraremos analisar estas mulhieres interpretando-as num con-
texto predominantemente rural, como o de Ponte de Lima. Por outro
ladlo, ¢ nossa preocupacdo analisar as estratégias desenvolvidas pela
sociedade, conducentes A preservacio da sua ordem moral. A insti-
wicio de dotes € a existéneia de recolhimentos estiveram ao servigo
dleste objectivo e contribuiram para comportamentos uniformes, que
valorizavam a pureza ¢ a honra, Faremos a analise do percurso das
candidatas até 4 realizacdo do matriménio e ao pagamento do dote,
analisando a sua relacio com a instituicdo.

A Misericordia de Ponte de Lima nide tinha nenhum recolthimento,
mas distribuia muitos dotes para casar. Interessa-nos reflectir sobre a
lorma como as peticiondrias se colocavam frente 2 instituicdo, a
importincia do dote para a efectivacido do casamento e as estratégias
desenvolvidas pela confraria para responder a uma procura substan-
cinlmente superior A oferta.

Escolhemos para a nossa anilise apenas os dotes instituidos por D.
Francisco de Lima, devido 4 existéncia de séries continuas, e estudi-
mo-los entre 1680 e 1850. Os limites cronoldgicos escolhidos obrigam
a uma explicagdo. A primeira data estd associada 2 disponibilidade
documental, enquanto a Gltima se prende com a necessidade sentida
du alargar a andlise apds as alteracdes introduzidas em 1817 e verifi-
car as mudangas por elas produzidas. Como veremos, as alteragoes
produzidas pelo Liberalismo no campo da assisténeia ndo se fizeram
sentir nos dotes de D. Francisco de Lima. As inovagdes foram inter-
nas, verificaram-se anteriormente e decorreram do estrangulamento
verificado neste sector.

O trabalho que apresentamos divide-se em seis capitulos. No pri-
meiro, fazemos uma analise global sobre a Contra-Reforma ¢ a moral
tridentina. Pretendemos sobretudo analisar a forma como a mulher
vra vista pela religifio e pela sociedade e o contexto em que surgi-
rim as instituicdes de assisténeia para mulheres. Considerada fragil
v presa ficil, a mulher estava mais vulneravel quando se encontrava
sem o poder masculino que a mantinha protegida. As 6rfis encon-
ravam-se nesta situacdo, e por isso, transformaram-se em alvos de
caridade. Quando a pobreza se aliava a esta condi¢io, a situacdo das
jovens era mais precaria, porque podiam mais facilmente ser cobi-
(adas e tentadas 4 perdicdo. Era pois necessirio acudir-lhes, para
(ue dignamente pudessem preservar a sua honra e virtude. Dotar
riparigas era portanto, uma obra de caridade apreciada e apesar de
nio ser apanigio dos homens, manteve-se muito ligada a preocu-
pacodes masculinas. Os dotes podiam servir para facilitar uma vida
religiosa, ou para casar, estados considerados mais seguros para uma
vida dedicada a Deus. Retiradas do mundo, ou sob a tutela dos mari-
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dos, as mulheres conservavam o seu bom nome € viviam enqua-
dradas na moral predominante.

O casamento podia ser precedido de um internato num recolhimen-
to, onde a severidade das regras deveria impedir qualquer desvario, ou
mesmo para guardar as mulheres durante a auséncia do cdnjuge.

Quando se perdia o0 bom nome e a macula manchava a reputacio,
as arrependidas podiam ingressar em instituicbes de assisténcia que
as reciclavam de forma a reingressarem na sociedade.

No segundo capitulo fazemos a caracterizagdo do meio de inser-
cdo quer da Misericodrdia de Ponte de Lima, distribuidora dos dotes,
quer do principal beneficiador de orfas desta confraria, D. Francisco
de Lima. Embora tenha contado com outros legatirios, este benfeitor
foi o mais importante beneficiador de Orfis nesta Misericordia e deu
origem a abundante documentacio sobre os seus dotes. Estas foram
as razoes que nos levaram a estudar especificamente este acervo.

No capitulo trés analisamos o processo de candidatura, ou scja a
documentacdo necessiria para 0 concurso: as peticdes dirigidas a
instituicdo em que as raparigas solicitavam o dote e se candidatavam
e as certiddes de baptismo, documento essencial pard se conhecer
4 idade da peticiondria. A riqueza das petigdes possibilitou-nos ana-
lisar aspectos importantes da conduta das raparigas e que a institui-
¢io valorizava: o acompanhamento, isto €, a pessoa que acompa-
nhou a &rfd no momento da entrega da peticdo, a sua situaciao fami-
liar e os seus itinenarios de vida. A orfandade obrigava as raparigas
a lutar pela sobrevivéncia e muitas foram obrigadas a deixar a sua
casa e servir em conventos ou em casas particulares, obrigando-as a
peregrinar por virias casas, frequentemente durante um curto perio-
do de tempo. A situacio econdmica das candidatas era igualmente
retratada nas peticdes, porque os dotes tinham sido deixados para
raparigas pobres. Por isso, na documentagido abunda informacio
sobre este aspecto. Finalmente analisamos a4 importincia da idade da
orfa. Até 1817, a Misericordia s& dotava raparigas até aos 30 anos.
Neste ano, alterou este tecto € determinou dotd-las até aos 50 anos.
A preocupagio de actuar dentro do estipulado ohrigou os confrades
a1 manterem-se muito vigilantes neste aspecto, até 1817, altura em
que esta preocupacio se eshateu,

O capitulo quatro trata das orfas e da utilidade do dote, ou seja,
analisamos a importincia do dote e a actuagio da instituigio em todo
o processo. Depois de receber a documentagio a concurso, a Miseri-
cordia nomeava os averiguadores, irmidos que recolhiam informacgtes
nas freguesias sobre as peticiondrias e elaboravam um parecer. A impor-
tincia destes confrades era muito grande e o seu parecer era funda-
mental para se atribuir ou ndo o dote 4s concorrentes. As informagdes
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crium colhidas junto de pessoas fidedignas ¢ de crédito que atesta-
vatn o sua boa conduta e o seu bom nome. Para serem honradas e
virluosas, as raparigas deviam levar uma vida recatada e evitar con-
versas com homens que pudessem prejudicar a sua imagem na
comunidade, Para além da boa condura, factor determinante para se
conseguir o dote, os pareceres descreviam-nas fisica e psicologica-
mente, de forma a evidenciar o perigo em que se encontravam € 4
sublinhar a necessidade da dotacio.

Os averiguadores estavam também atentos aos maus exemplos
a4 (ue as raparigas pudessem eventualmente estar sujeitas nos meios
em gue viviam. Considerava-se que o convivio com homens ou
pussoas menos tementes 4 Deus era prejudicial para a conservagic
tlus raparigas.

Todas as candidatas se declaravam merecedoras do dote, mas
nem sempre 0s averiguadores o avalizaram. Quando encontravam
informacdes que ndo abonavam a sua honra, os irmios eram impla-
vilvels na sua posigido. Abertamente ou de forma pouco explicita,
mas suficientemente elucidativa sobre a existéncia de davidas acer-
¢ da reputacio da rapariga, davam conhecimento a Mesa de que a
orfa ndo era merecedora ou aconselhavam um compasso de espera
para melhor esclarecimento. A Misericordia ndo actuava sendo com
dados seguros. Na davida ndo dotava a concorrente. Tanto mais que
se rratava de uma pratica muito popular e as concorrentes foram
sempre em numero superior aos dotes para distribuir.

O quinto capitule analisa a atribuigic dos dotes. Da abundancia de
peticiondrias decorria a necessidade de seleccionar e a espera a que
as Orfds se sujeitavam. Até 1817 as 6rfis eram obrigadas a candidata-
rem-se durante muitos anos, uma vez que a Misericordia privilegiava
is mais velhas. As mais novas eram secundarizadas e aconselhadas a
repetirem o concurso “no ano vindouro”, porque o “nimero deste
ano ja estd cheio”. Tratava-se de uma odisseia, materializada em recu-
sius sistemadticas e em esperas dilatadas ano apds ano até muite pré-
ximo do limite de idade, momento em que normalmente eram con-
empladas, As raparigas passavam anos da sua vida a correr para a
Misericordia € a rogar o dote, sempre na expectativa de o alcancarem
no ano em causa, Como eram observadas todos 0s anos no tocante
{l sua pureza, a espera acabaria por manter este grupc sob ¢ olhar da
confraria, Se queriam ser dotadas ndo podiam prevaricar. Caso con-
(ririo, rapidamente se instalava o rumor, seguido da ma fama e de-
pois da sua desgraca. Depois de dotadas era necessdrio conseguir
marido. Ponte de Lima insere-se numa regido de muita emigracdo e
migracdo. Por isso, escasseavam os homens em idade nubente e aumen-
tava a dificuldade de casamento, que se devia realizar no prazo de
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um ano, como até 1817 determinava a Misericordia, ALS esta data, as
raparigas eram dotadas muito perto dos 30 ancs. Com uma relagdo
de masculinidade que thes era desfavorivel e com uma idade rela-
tivamente avangada ¢ prazos curtos, muitas nio conscguiam casar.
Contudo, precisavam de o fazer, sendo o dote ficava irremediavel-
mente perdido.

As dotadas que nio conseguiam casar dentro do ano, eram obri-
gadas a solicitar a “reforma” do dote e regressavam no ano seguinte
a Misericordia para a pedirem ¢ consentirem que sobre si se tirassem
informagdes. Quando se conseguia marido, (verificamos que muitas
Orfas casaram com a escolha possivel, ou mesmo com uma solugdo de
recurs

Jo) reqalizava-gse o casamento denois de terem autorizacio para
?

ICaiilava-al O SaliiCil, WIS LD DIl anillilAnials paia

se proclamarem s banhos e se realizar a cerimdnia do matriménio,
A confraria controlava o processe. O casamento era realizado na sua
jgreja e acompanhado de perto pelos mesarios que estavam presentes.
Nem sempre 4 Mesa estava presente em corpo, mas, quando ndo o
fazia, nunca deixou de estar representada.

O limo capitulo analisa o pagamento do dote. O dote s6 era pago
depois do matrimdnio ¢ de forma muite retardada. O atrase ndo se
verificou apenas nesta Misericordia, nem foi apandgio dos dotes de
D. Francisco de Lima. Mas a maneira como estes foram instituidos
contribuiu para ¢ atraso. O henfeitor deixou a Misericordia de Lishoa
como sua testamenteira e o pagamento dos dotes e de outros lega-
dos que instituiu na Misericordia de Ponte de Lima estavam depen-
dentes da chegada do dinheiro de Lisboa. Esse foi o factor determi-
nante e responsavel pelo pagamento retardado destes dotes, mas
ndo o Gnico. A dificuldade de fazer chegar o dinheiro a Ponte de
Lima e os critérios estabelecidos pela Misericordia da capital no
tocante aos legados a privilegiar e i entrega de dinheiro a0s procu-
radores da Misericordia de Ponte de Lima na capital terdo tido tam-
bém a sua quota de responsabilidade. Esta situacio obrigava as
dotadas a esperar alguns meses ou anos, € por vezes a receber paga-
mentos parcelares. Acabavam por iniciar as suas vidas matrimoniais
sem a ajuda do dote, que tinha afinal como ebjectivo facilitar ou
possibilitar 0s secus casamentos.
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Capitulo I

A CONTRA-REFORMA E A MORAL CATOLICA

Construida sobre uma plataforma de valores que privilegiavam o
recato, o pudor, a honestidade e os bons costumes, a honra servia
de ex-librise era através dela que se adquiria estima e consideracio.
Nio a ter significava o desmoronamento pessoal e familiar e a repro-
vacdo phblical ’

Privilegiar 4 honra era ter uma conduta digna, a qual, quando reco-
nhecida, originava reputacao. No codigo das virtudes, honra e ver-
gonha encontravam-se interligadas e integravam a virtude. Ter falta
de vergonha era ser desonrada e nio ser virtuosa. Uma mulher hon-
rada comportava-se de forma a evitar contactos pessoais que a expu-
sessem 4 juizos negativos dos outros. Ser honrada era ser socialmen-
te reputada, gozar de bom nome e estar isenta de qualquer fama.?

Além de casta, a mulher devia ser pudica nos dizeres, comportar-
-se com humildade, ser trabalhadora, obediente, conformada3 e abs-
ter-se de manter conversas prolongadas com homens, para se afas-

1. Sobre a honra e a desonra consulie-se Arlette Farge, “Familias. A honra ¢ o
segredo”, in Georges Duby, Philippe Ariés (dir), Histdria da vida privada. Do
Renascimento ao Século das Luzes, Porto, Edigdes Afrontamento, 1990, pp. 589-5%0.

2. Veja-se J., G. Peristiany, Honra e vergonba: valores das sociedades mediterrd-
nicas, Lishboa, Fundacao Calouste Gulbenkian, 2¢ ed., 1988, pp. 21-35, 66.

3. Estes atributos correspondiam ao ideal de mulher valorizade pela sociedade.
Veja-se Nickie Roberts, A prostifuicdo através dos tempos na soctedade octdental,
Lishoa, Editorial Presenca, 1996, p. 142.
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tar de convivéncias que pudessem ocasionar a luxdria. A humildade
era considerada condi¢do fundamental para se ser virtuosa. Frei
Anténio das Chagas recomendava-lhes: “nio percais a humildade
que € o alicerce de todas as virtudes”.4 A literatura catélica associa-
va ainda as mulheres a sentimentos de compaixdo, dogura, amor €
obediéncia aos pais e aos maridos,

A defesa destes valores foi uma das caracteristicas das sociedades
que aderiram 4 Contra-Reforma e permaneceu de forma muito arrei-
gada no mundo rural, onde a influéncia do clero era maior. A act-
vidade da Igreja neste campo foi fundamental e esteve intimamente
ligada a acgdo de evangelizagao efectuada pelos seus agentes. A
apologia destes principios efectuava-se no pilpito, onde o pregador
incentivava os crentes a uma vida pura, casta e santa, a semelhanga
dos santos da lgreja. Pregar, segundo o padre Antdnio Viera “€ entrar
em batalha com os vicios”. Exortava os outros clérigos a pregacdo ¢
demonstrava-lhes o caminho: “preguemos ¢ armemo-nos todos con-
tra os pecados, contra as soberbas, contra os 6dios, contra as ambi-
¢Ges, contra as invejas, contra as cobicas, contra as sensualidades”.
Definida a estratégia e os alvos a atacar, os agentes da Igreja actua-
vam através de palavras e actos e ameagavam os que repetissem o
pecado com os horrores do Inferno. Pretendia-se uma acgdo con-
certada que envolvesse todos e os direccionasse unanimemente para
uma vida dignificante aos olhos de Deus. A concertagdo procurava
harmonizar crencas e comportamento, de forma disciplinada e aca-
bar com priticas consideradas fatais para a salvagio da alma. A
acgio da Igreja tinha por missdo demonstrar o caminho da salvagao
e 0s castigos do Inferno, para que os fiéis se consciencializassem da
sua situacdo ¢ pudessem redimir as suas faltas. Precisava, no entan-
1o, deste encorajamento da ac¢do missiondria, para, de forma orde-
nada e rigorosa, acabar com a corrupgao e pecados do homem.®

Neste contexto, os sermdes, confiados a homens destros na ora-
téria e na forga persuasora das palavras, assumiam um lugar cimei-
ro na tarefa evangelizadora da lgreja tridentina. A escolha criteriosa

4. Frei Antonio das Chagas, Caras Fspirituals, Lisboa, $4 da Costa, 1939, p. 8.

5. Padre Antonio Vicira, “Sermao da Sexagésima®, in Sermdes tiscolbidos, Lisboa,
Biblioteca Ulisseia de Autores Portugueses, 1990, pp. 60, 72.

6. A propdsito da acgdo missiondria consulte-se Louis Chatelier, “Missions et spiri-
tualité dans les pays méditerranées au XVIIeme sigcle”, in Acias do Coldquio
Interndcional Piedade Popular, Sociabilidades — Representagdes, FEspiritualidades,
Lisboa, Terramar, 1099, pp. 224-225; Jodao Francisco Marques, “O rigorismo na espiri-
walidade popular aitocentsta”, in Acias do Coldguio Internacional Pledade Popular.
Sociabilidades — Representacies, Espivitualidades, Lisboa, Terramar, 1999, pp. 236-237.
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dos pregadores assegurava a sud eficicia e efectuava-se de ucnrcl_o
com a festa religiosa e 0 momento litdrgico. Os pregadores identifi-
cavam os pecados, condenavam comportamentos e atitudes, amea-
cavam os prevaricadores, argumentavam através de exemplos da
vida de santos e aconselhavam caminhos a percorrer.

As missdes cram ansiosamente esperadas nas paroquias rurais e
aguardava-se que o5 pregadores corrigissem as praticas herétic-as. e
purificassem espiritualmente as almas. Estas representagdes rehg;o-
sus eram compostas por mais do que um religioso e, durante os dias
em que permaneciam na pardquia, confessavam, pregavam e atra-
vés do exorcismo procuravam expurgar o diabo das almas por ¢le
possuidas.” O objectivo era evitar desvios e conquistar 0s “desleixa-
dos™ 8 Através do confessiondrio testava-se o grau de interioriza¢do
Jas doutrinas, controlavam-se as consciéncias € ditavam-se penitén-
ciis para os arrependidos. Por isso, era necessirio que pelo menos
uma vez cada ano, os homens se abeirassem do confessionario, con-
fessassem as suas culpas e acedessem a Comunhdo. Depois, os visi-
indores encarregavam-se de analisar abusos, desvios e escindalos
Jdos crentes através das devassas, para 08 PArocos os colocarem
novamente no trilho certo.

A Tgreja fazia a apologia da castidade atraves da sua doutrina e da
pedtica catequética. Em termos de Catecismo, O sexto e 0 nono
Mendamentos da Lei de Deus insistiam na necessidade de “guardar
castidade nas palavras ¢ nas obras” € “guardar castidade nos pensa-
mentos e nos desejos”. Desde muito cedo a Igreja incutia nas crian-
cis estas obrigactes, e demonstrava que se pecava com palavras\,
actos, pensamentos e desejos. A Igreja ndo limitava a sua acgdo d
condenacio das acgdes, incutia medo sobre 0s pensamentos € dese-
jos, de forma a alcancar uma padronizagio de comportamentos e
controlar as consciéncias.

()s pensamentos € 08 desejos carnais eram condenados, porgue
podiam conduzir a0 pecado e deviam portanto ser confessados para

7 Subre a accio das missdes no mundo rural minhoto na primeira metade do
secule XIX leia-se Camilo Castelo Branco, 4 brasileira de Prazins. Cenas do Minbo,
Lishou, Furopa América, 5 edicdo, 1989, pp. 1%2-148.

H. Pura esta accdo de propaganda, a Igreja catolica servia-se de padres austeros
¢ treinados. Bugénio dos Santos, “Missdes populares e festa Barroca: um aspecto da
wensibilidade colectiva®, in T Congresse Interndciondal do Barroco, Actas, 11 volume,
Porte, Reitoria da Universidade do Porto, Governo Civil do Porto, 1991, p. 643.
Al acerea das missdes e da sua importaneia para a purificacdo das almas leia-se
louis Ghitelier, A refigido dos pobres, as jontes do cristianismo moderno séc. XVI-

Vix, Lishon, Bditorial Estampa, 1995, pp. 219-225.
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serem redimidos.? A lux(ria era considerada um vicio que tornava o
homem semelhante 4s bestas. Era condenada e responsabilizada por
ser a maior coniribuinte de almas para o Inferno. Nio se prevarica-
va apenas com pensamentos desonestos. Pecava-se com obras, mas
outras formas de actuagio eram igualmente consideradas pecamii-
nosas. Incorria-se em pecado através de palavras, quando se falava
desonestamente ou se gostava de ouvir quem as proferia. Trans-
gredia-se também com a vista, vendo ou lendo obras impuras sem
necessidade e também se pecava quando se cheiravam coisas que
provocavam luxiiria ou se tocavam objectos que incitavam 4 concu-
piscéncia da carne. Por isso, aconselhava-se as pessoas a fugirem
das ocasides, quer internas, quer externas da luxtria. As internas
eram a ira, que incitava 4 luxtria e & ociosidade, responsavel por
todos os vicios, enquanto as externas eram as CONversas com o SeX0
oposto, a leitura de livros desaconselhdveis e a maneira de vestir 19

O controlo que a Igreja impunha descia ao mais intimo desejo,
onde se podia encontrar, ainda que disfar¢ado, o pecado da carne.
Este pecado era perseguido sem tréguas e considerado como a ori-
gem de todos os outros. Censurava-se o vocabuldrio e impunha-se
decéncia nas expressées, interditavam-se palavras, corrigiam-se pos-
turas. Fra necessirio castigar a lingua e obrigd-la a um recatado
comedimento. A igreja tridentina depurava todos os prazeres, sen-
saches e sentimentos que tivessem qualquer afinidade com o sexe.l!

Como a sexualidade estava confinada ao casamento legitimado
pela Igreja, as conversas em torno desta temdtica também se enchiam
de pudor ou procurava-se eviti-las em puablico. A moral catélica
recriminava conversas plblicas sobre o assunto, ou mesmo sobre
casas de prostituicdo e considerava criminoso té-las em presenga de
criangas, pelos ensinamentos que podiam constituir e pelo mal que
se padia originar 4s suas almas inocentes. Falar sobre sexualidade
em publico era embaracoso e considerado despudorado.12

Os homens da Igreja catdlica desdobraram-se em argumentos para

9. A propdésito da doutrina da Igreja sobre esta problematica veja-se Guy Bechtel,
A carne, 0 diabo e o confessor, Lisboa, Publicacdes Dom Quixote, 1999, pp. 164-168.

10. Manual de piedosas meditacbes aonide nam s6 se manifesta a necessidae que
todos temos de praticar a Oracdo Mental, e o modo para fazer os Exercicios espiri-
tuais, mas também como se hdo de praticar todas as virtudes, Lisboa, Officina
Pauiarcal de Francisco Luiz Ameno, 1780, pp. 62-63. J

11. Veja-se sobre o assunto Michel Foucault, 4 vontade de saber, historia da
sexudlidade, Lisbos, Relogio d'dgua, 1994, pp. 23-24.

12. Leia-se a propésite Norbert Elias, O processo civilizdacional, 1° volume,
Lisboa, Publicagdes Dom Quixote, 1989, pp. 213-214, 225. '
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demonstrar que a guarda da castidade implicava uma luta perma-
nente contra as tentagdes ¢ que sb era alcangivel atraves de uma
vigildncia constante.'® Tudo o que fosse susceptivel de pecado era
desaconselhado e reprovado. Frei Antonio das Chagas, ao debrugar-
_s¢ sobre as relacdes entre os dois sexos, recomendava a confissio
dos pecados e neste particular condenava as prendas de amor cu
seja, s cartas ou presentes trocadas entre amantes. O religioso pro-
testava conira 2 adoragio feita a essas lembrangas e contrapunha o
amor a Deus como Gnico e verdadeiro. As prendas ocasionavam “muita
torpeza, muita desohnestidade, tudo sdo desejos lascivos; tudo cuy-
dados de offender a Deos, tudo discursos de agradar ao Demonio” 14
Assim, antes de se confessarem, os amantes deviam desfazer-se delas,
para se poderem libertar do pecado de que eram causa ¢ incentivo.
Debaixo da ameca do Inferno, as pessoas procuravam seguir as pala-
vras do pregador e viver de maneira mais pura. A 0pgao fazia-se
entre Deus e 0 Demonio, sem outra opg¢do de escolha.

Em alguns contextos sociais, as necessidades econdmicas obriga-
vam a mulher a partilhar os mesmos espagos de trabalho que os
homens, mas a Igreja mantinha-se vigilante no tocante ao cumprimeri-
to da moral 3> No campo, as palavras do clero eram muito sentidas,
porque as hierarquias encontravam-se mais vincadas e as dependén-
cias eram maiores, ditadas pela rudeza e ignordncia das populagoes.

As raparigas deviam manter-se puras, imaculadas, “sem fama nem
rumor”, de que resultaria o seu bom nome. Deviam sentir orgulho
da sua honra. Perdé-la significava ser amaldicoada, malvada, levia-
na e manchada pela nédoa do pecado. Uma mulher perdida encon-
irava-se completamente desprotegida e sujeita 4s murmuragoes do
mundo, muito particularmente da vizinhanga, que aproveitava para
lhe diminuir o crédito e o bom nome. Com a Contra-Reforma abate-
-se uma vaga de moralidade social que atinge todos € muito parti-
cularmente as mulheres. A semelhanca de Eva, as mulheres eram
vistas como tentadoras e sedutoras de homens (Génesis, 4, 5).16

1%. Agostinho Ferreira, Director dos Directores pard 0 governo das almas no que
s coniém os avisos e documentos para o governo das almas que vao por caminbos
extraordindrios, Lisboa, s. n., 1738, fis. 246-253.

14. Frei Anténio das Chagas, Fscola de Peniténcia e flagelo dos pecados, Lisboa,
s n., 1687, fls. 237-236.

15. A Igreja nio aliviava encargos na vigilincia que fazia no cumprimento da
moral, Maria Antonia Lopes, Mulberes, espagos e sociabilidades. A transformagdo
dos papdis femininos em Portugal & luz de fontes literdrias (segunda melade do
sécnlo XV, Lishoa, Livros Horizonte, 1989, p. 24.

10. Biblia sagrada, Lisboa, Difusora Biblica, 5* edigao, 1999, pp. 34,
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As mulheres deviam seguir o exemplo da Virgem Maria, com
excepcio de ter concebido por graca do Espirito Santo, que foi sem-
pre imaculada. Deviam seguir 0s seus passos, ter a sua conduta e ser
esposas fiéis. A Igreja fazia a apologia do comportamento da Virgem
Maria e demonstrava que outras virgens lhes tinham seguido os pas-
s0s, sendo dadas como exemplo da sua tenacidade na defesa das
suas virudes. Esse exemplo devia ser também seguido peias orfas e
os irmios da Misericordia de Ponte de Lima demonstravam que
algumas candidatas tinham esses predicados. Joana Maria, de Santa
Cruz, vivia em 1825 como as “prudentes virgens do Evangelha”,!” ou
seja com a prudéncia necessiria para se manter imaculada e alcan-
car o casamento desejado. Que melhor metafora poderia ter esco-
thido o sacerdote da sua pardquia para demonstrar a conduta moral
desta 6rfi? A escolha assentava na necessidade de enaltecer a sua
vida e coroar o esfor¢o que fazia para se manter “sem fama nem
rumor” e nio denegrir a sua pureza.

As virgens do Evangelho constitufam simbolos de prudéncia, pela
cautela que colocaram nos seus comportamentos.

“Tesus disse: “O Reino dos céus serd entdo semelhante a dez jovens que foram a
um casamenio ¢ pegaram nas suas candeias para irem ao encontro do noivo. Cinco
delas eram descuidacias. As descuidadas pegaram nas candeias, mas nio levaram
azeite de reserva, 2o passo gue as cuidadosas levaram as candeias € uma reserva
de azeite. Como o noive se demorou, as jovens ficaram todas com sono e acaba-
ram por adormecer. A meia-noite ouviu-se um grito: “Ai vem o nofvo! Vio ao
encontro delel” As jovens levantaram-se todas e puseram-se a preparar as canceias.
Fntdo as descuidadas disseram As outras: Déem-nos um pouco de azeite, gue as
nossas candeias estio-se a apagar”. Mas elas responderam: “Tsso nao, gue assim ndo
chega para nos nem para vocds. O melhor € irem compri-lo”. Ora, enquanto as
jovens descuidadas foram comprar o azeite, chegou 0 noivo, € 8s que estavam pre-
paradas entraram para a sala do banquete. E fechou-se a porta. Mais tarde, chega-
ram também as outras, e gritaram: “Senhor! Abre-nos a portal” Mas 0 noivo res-
pondeu-lhes i de dentror “Garanto que ndo vos conhego!” Portanto, estejam sem-
pre atentos, porque ndo sabem nem o dia nem a hora” (Sdo Mateus, 24, 25).18

O Evangelho exemplifica comportamentos diferentes de jovens
enquanto esperavam o noivo. Enquanto umas se descuidaram e ndo
tinham condicdes para o receber, outras, mais prudentes nas suas
atitudes reuniam essas condicoes. O remedeio que as descuidadas

17. ASCMPL, Maco das peticées de D. Francisco de Lima 1800-1850.
18. Biblia sagrada..., p. 1284.
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procuraram de nada lhes serviu, porque ndo foram reconhecidas ¢,
por i$50, ndo tiveram acesso a0 banquete. Faltavam-lhes as qualida-
des necessarias para acederem ao noivo desejado, simbolizado no
banquete. As jovens deviam proceder ao longo das suas vidas como
as que se mostraram cuidadosas. Ou seja, permanecerem atentas,
vigilantes, prontas para a chegada do noivo. Também as Orfds
deviam seguir este exemplo, actuando com prudéncia no resguardo
das suas virtudes, de forma a acederem ao casamento. Nio deviam
aliviar as suas responsabilidades, nem alterar a sua conduta, antes
eram aconselhadas a manterem-se vigilantes, seguirem 08 exemplos
biblicos, para atingirem a metd desejada,

Outras mulheres do Evangelho espalnam exemplos de virtude:
Marta como exemplo de dedicagio ao trabalho e Maria Madalena
como simbolo de arrependimento e perddo.t?

As raparigas castds eram denominadas puras, imaculadas e enco-
rajadas a manterem-se dignas € ndo denegrirem a sua imagem de
que resultaria o seu hom nome. A negritude que se adquiria com o
mau comportamento, significava o estado de tristeza em que a rapa-
riga e 4 sua familia mergulhavam e contrastava com a pureza das vir-
gens, que ao permanecerem imaculadas se caracterizavam pela can-
dura e pelo “resplandecente comportamento’, cOmo algumas 61fas
cram. caracterizadas pelos confrades da Misericordia de Ponte de
Lima. A irradiacio de luz, que significava precisamente 2 abertura do
caminho para a salvacdo, era oposta is trevas que simbolizavam
locais de provacao e de expiacdo de pecados.

As virgens deviam ser guardadas de todas as tentagdes do mundo.
Cuidava-se para que se mantivessem afastadas de ocasides pecami-
nosas, para que preservassem 4 sua honra € se mantivessem castas.
Sujeitas a um apertado c6digo de valores, as raparigas deviam
enquadrar-se neste sistema rigido, de maneira a nao prevaricarem €
4 manterem-se honradas e virtuosas. Tratava-se de uma socicdade
(ue valorizava muito a reputacao, onde a perda da castidade repre-
sentava uma mancha que se estendia a toda a familia.

Camilo Castelo Branco, no filho natural das Novelas do Minho,
(ata amiudadamente do problema da ilegitimidade, da exposicao de
criancas e da perda da castidade e honra das raparigas no século
XX ¢ analisa o sistema de valores conceituado pela sociedade.
Tomdsia era filna de um boticario ¢ érfi de mae. Vivia com o pai €
ora uma rapariga fresca, formosa, reputada e pobre. Enamorou-se de

19, A proposito das mulheres do Evangelho leia-se France Quére, Les fermmoes dve
[ Bvangile, 1Matis, Editions du Sevil, 1982, pp. 33-36, 108, 121-141.

23




Vasco, fidalgo vizinho que a desonrou e levou para sua casa, A
desonra caiu como a morte. No dia seguinte Macirio, o pai de
Tomdsia, ndo abriu a botica nem mesmo consentiu que se abrissem
as janelas de sua casa. O desgosto fol tio profunde, que Macirio, o
hoticdrio, a considerou morta e passados trés dias apareceu vestido
de luto carregado e s6 se reabriu a botica depois de uma semana.
O choro ¢ o siléncio sobre a filha permaneceram ¢ o luto durou um
ano. Do relacionamento de ambos nasceu um filho, mas Tomdsia e
Vasco nunca se casaram. Este acabou por se casar com outra mulher
e Tomdsia ficou a criar o seu filho sozinha 20

A historia de Tomisia € comum a muitas raparigas e demonstra o
custo social da perda da honra em trés vertentes: em primeiro lugar, a
desgraca da rapariga com a perda da sua reputacao. A falta da mae
como educadora e vigilante do seu comportamento tinha-lhe sido fatal
Entregue aos cuidados de uma criada, a rapariga gozara de uma liber-
dade que a levara 4 perdi¢do. Tomdsia ndo casou, nunca mais teve wm
pretendente que ela considerasse, embora o empregado da botica lhe
tenha feito a corte, 0 que ela considerou um abuso, por pretender
namorar a patroa. Durante a sua vida foi falada com outros homens,
nomeadamente com o padre da aldeia que a apoiava, nas auséncias
do pal da crianga. Depois de desonrada, a mulher tornava-se mais vul-
nerdvel a criticas, porque se encontrava completamente desprotegida
de poder masculino. O dnico homem com quem mantinha contactos
regulares era o padre ¢ mesmo assim sujeitou-se ao falatdrio pablico.
Além de criar sozinha o filho, desfez-se da botica, foi mestre de crian-
¢as e viveu com o estigma de mie solteira durante toda a vida.

Em segundo lugar o desgosto € o descrédito para a familia que
agora se encontrava manchada pelo seu comportamento. Situacdo que
proporcionava falatérios e comentirios desabonatérios sobre o grupo
familiar, na medida em que este perdia o respeito e consideracdo dos
vizinhos. O facto de seu pai se ter vestido de luto, equiparava o suce-
dido 4 morte da sua filha, A migoa e a depreciacio eram fardos muito
pesados para a honra familiar. Significavam a perdiciio ¢ deixar de per-
tencer ao grupo dos honrados, honestos e “gente de bem”. O com-
portamente da rapariga tinha manchado g reputacdo familiar.

Por fim, perdeu a sociedade ao ver transigidos os seus codigos de
conduta, a moral e 0s bons costumes.2!

20. Camilo Castelo Branco, O filhe Natural”, in Novelas do Minho, vol. 11, Lisboa,
Publicacdes Europa América, 3* edicdo, 1999, pp. 145-192.

21. Acerca das implicacdes da perda da honra consalte-se Leila Mezan Algrant,
Hownradas e devotas: mulberes da coldnia. Condicdo feminina nos conventos e vecolhi-
mentos do Sudeste do Brasil 1750-1822, Rio de Janeiro, José Olimpoe, 1993, pp. 109-114.
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As mulheres podiam preservar o seu bom nome no estado de
casadas, ou escolher a vida conventual, onde o isolamento do
mundo era tido como seguro. A Contra-Reforma colocou a castida-
de acima de todos os atributos no caso da mulber religiosa.?? Entre
O casamento € O Convento encontravam-se as jovens que preten-
diam casar e necessitavam de preservar as suas virtudes. As mulhe-
res solteiras e casadas guardavam-se nos conventos e recolhimentos
¢ estes disseminaram-se por todas as cidades e vilas.

Por todo o mundo catdlico surgiram instituigdes que resguarda-
vam as mulheres dos “perigos do mundo”. Estes recolhimentos foram
fundados no mundo catdlico a partir do séeulo XVI. Estenderam-se
a0s impérios dos reinos peninsulares e tinham como proposito pre-
servar ou reformar 2 honra das mulheres. Por sua vontade, ou sem
terem outra opciio, as mulheres passavam periodos da sua vida nes-
las casas, sujeitando-se a dureza das suas regras. Para umas, 0 inter-
namento significava a preservacio da sua honra, contribuindo o res-
guardo para que as internadas se mantivessem honradas e virtuosas,
enquanto para outras o isolamento pretendia a sua regeneracio.
Assim, os recothimentos podiam integrar raparigas que aguardavam
um pretendente para se casar ¢, durante a esperd, s¢ preparavam
para © casamento. Algumas destas instituicOes contribuiam com um
dote pdara o mesmo.

O surgimento de casas para mulheres desencaminhadas, na Idade
Moderna, foi implementado em muitos paises catolicos, e surgiu
associado ds determinacdes do Concilio de Trente. As mulheres
ingressavam livremente, mas podiam ser obrigadas a fazé-lo por
imposigio do marido, do pai ou até do amo, no caso das criadas,
como se verificava em algumas partes do império espanhol.?s

Consideradas presas ficeis das “tentacdes do mundo”, as mulhe-
res eram afastadas da corrupg¢io através do internamento em reco-
|himentos, onde lhes eram impostas normas severas que iam desde
a oracio ao trabalho.

Muitas destas instituicdes criadas em Portugal sob a invocagio de
Santa Maria Madalena, retiravam as mulheres da vida pablica e pro-
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curavam regenera-las através de praticas mor:
mes, tendo como marca um cardcter repressivo muito acentuado.
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e dos bons costu-

22. Depois do Concilio de Trento assiste-se a proliferaciio de conventos, locais
eleitos para as filhas dos grupos socials mais favorecidos guardarem as suas virtu-
des e dedicarem a sua vida a Deus. R. Po-Chia Hsia, The World of Catholic Renewal
15461770, London, Cambridge University Press, 1998, pp. 40-41.

23, Maria Dolores Pérez Baltazar, “Origens de los recogimientos de mujeres”, in
Crddernos de Historia Moderna y Contemporared, vol. 6, 1985, pp. 13-17.
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Para além destas casas com invocacdo de Sanfa Maria Madalena,
existiam outras erectas sob a invocagio de Nossa Senhora € que se
destinavam a acolher mulheres de maior condi¢io, que, por isso
mesmo, nio se deviam misturar com 4s anteriores. A preocupagdo
com a moral pablica ditou o ingresso nestas instituicdes e permitiu
a sua reeducacido moral que objectivava a reinser¢do social 24

Muitos dos recolhimentos ou “casas de convertidas” tinham comao
padroeira Santa Maria Madalena, como referimos, numa alusio a
figura biblica que foi perdoada por Cristo, por se ter arrependido.

“Um dia, um fariseu convidou Jesus para comer em sua casa. Jesus foi e sen-
tou-se 4 mesa, Entio uma mulher de ma vida que havia naquela terra, ao saber
que Jesus estava A mesa do farisen, foi 14 com o frasco de alabastro cheio de pesr-
fume puro. Pés-se atrds de Jesus e, chorando muito, molhava-The os pés com as
lagrimas e enxugava-os com os cabelos, befjava-os e deitava-lhes perfume.
Quande o fariseu viu aguilo, disse para consigo; “Se este homem fosse um pro-
feta devia saber que espécie de mulher ¢ esta que lhe estd a tocar nos pés, pois
& uma pecadora”. Entdo Jesus disse ao fariseu: “Simio, tenho uma coisa a dizer-
-te [..] E Jesus falou assim: “Havia dois homens que deviam dinheiro a outro: um
devia-he quinhentas moedas de prata, ¢ o outro, cinguenta. Nenhum dos <ois
tinha possibilidades de pagar a divida, por isso ele perdoou a ambos: Qual deles
ficard com mais amor ao credor? Simido respondeu: “Julge que serd aquele a
quem mais perdoou” Jesus acrescentou: “Julgaste muito bemy”. E apontancdo para
a mulher, disse u Simdo: “Vés esta mulher? Bnirel na tua casa e nio me deste
dgua para s pés, mas ela lavou-mos com Hgrimas e enxugou-os com os cabe-
los. Nio me recebeste com um beijo, mas ela, desde que entrou, ndo deixou de

me beijar 0s pés. Nic me deste Oleo perfumado para a cabeca, mas ela deitou- -

-me perfume nos pés. Digo-te que os seus muitas pecados lhe foram perdados,
per 1850 Mostrou muito amor. A quem pouco se perdoa, pouco amor mostra’.
Depois disse 4 mulher: “Os teus pecados estdo perdoados [..1* (S0 Lucas, 7, 8).25

Apesar de pecadora, Cristo perdoou os pecados a esta mulher que
se mostrou arrependida. Por isso, todas as que se propusessem alte-
rar o seu comportamento também podiam obter o perdao dos seus
pecados. Perdoar os pecados era uma obra de misericOrdia.

Supostamente arrependidas como Maria Madalena, estas mulheres
integravam instituicdes que procuravam demonstrar que, tal como a
padroeira, todas podiam chegar perto de Deus. O internato era acoms-

24. Montserrat Carbonell Esteler,"Pobres, rebels i prostitutes: dones i marginacid
en I Antic Regim”, in L’ Avenc, n® 142, 1990, p. 208,
25. Biblia sagrada..., p. 1329.
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panhado pelo trabalho, para que se mantivessem ocupadas. O tra-
balho visava ainda contribuir com alguns rendimentos de forma a
prover o sustento das internadas. Vivendo entre o trabalho ¢ o coro,
s convertidas deviam pautar 0 seu quotidiano pela obediéncia ¢
maodéstia e usar um vestuirio grave ¢ honesto. Arrependidas, retira-
das da perdicio e isoladas do resto do mundo, estas mulheres
deviam dedicar-se ao trabatho como forma de ocupagdo valorativa,
na medida em que se considerava que a desocupacdo conduzia 40
vicio, a desmoralizacdo e 4 perda dos hons costumes. A oragdo con-
duzia ao arrependimento e nela se encontravam forgas para a pros-
secugdo deste caminho e melhor “servir a Deos™

Esperava-se que o internamento fosse regenerador ao ponto das
arrependidas nio voltarem 4 md vida. Quando se verificava o con-
iririo, actuava-se cnergicamente para que o exemplo fosse pedago-
gico. Em 1568, D. Sebastido ordenou ao corregedor da Comarca de
I'vora que mandasse expulsar da cidade as mulheres que tinham
estado num recolhimento fundado por um mestre-escola da Sé, da
mesma cidade, para que ndo servissem de mau exemplo a outras
convertidas. 26 Tratava-se de mulheres que apds o internamento
tintham mantida a vida devassa que levavam anteriormente.

O vestuario devia estar de acordo com o novo estaiuto e contribuir
pRlra o recato em que viviam. Por isso, as internadas no Recolhi-
mento do Ferro do Porto estavam proibidas de usar cores garridas e
quaisquer enfeites, As roupas eram a sua imagem exterior, que, por
iss0 mesmo, deviam ser de cores sobrias. Quando tinham autoriza-
il para receber visitas, estas mulheres apresentavam-se de vestidos
pretos € com véus ou toucds na cabega 27 Bsta situagdo adequava-se
4 condicio que tinham de “pessoas virtuosas, que deixaram o
mundo e as suas vaidades”. As visitas eram muito controladas e as
mulheres nio podiam sair sendo em situagdes muilo graves, Como
por exemplo a morte de um familiar proximo. O internamento sig-
nificava o isclamento e o esquecimento do mundo e uma vida orien-
lucla para Deus. Em Ponte de Lima, as &rfis justificavam o pedido
oy cdlote com a escolha do estado de casadas, a melhor situagdo que
encontravam “para servir a Deos”™.

26. Gabriel Pereira, Documentos bistoricos da cidade de Evara, parte 11, Lishoa,
INCM, 1998, p. 257.

27. As mulheres internadas no Recolhimento do Ferro s6 podiam usar vestidos
adequados @ sua condigao de recolhidas. Consulte-se Artur de Basto Magalhfies, O
recolbimento do Ferro, Porto, Edictes Mardnus, 1944, pp. 23-24. Sobre este assun-
tor conlira-se tamhbém Georges Vigarello, O Limpo e o Sujo. A Higiene do Corpo desde
e lefesede Midia, Lishoa, Fragmentos, 1988, p. 50.

27




Os estatutos de 1782 do recolhimento do Anjo, de Guimardes
determinavam igualmente sobriedade e despojamento para as reco-
lhidas. O trajar era honesto e procurava evitar escindalos ou contri-
buir para a ruina pessoal.?®

A roupa e o aspecto exterior das mulheres constituia uma preo-
cupacao. As mulheres honestas quando safam & rua deviam apre-
sentar-se recatadas ¢ com roupa que lhes cobrisse uma parte subs-
tancial do corpo. Quando as mulheres estavam mais circunscritas 2
casa, as saidas determinavam o uso do manto de forma a cobrir ©
corpo desde os ombros aos joelhos.?

As recolhidas tinham um quotidiano pautado pelo cumprimento
de regras, pela dedicagdo ao trabalho, pela pritica religiosa e pelo
isolamento, com visitas muito controladas e restritas. 30 Estas institui-
¢hdes podiam ainda integrar senhoras casadas, como ja referimos,
que, por qualquer razdo, passavam ai periodos de tempo, normal-
mente associados a auséncias dos maridos.

Em Portugal, as Misericordias das principais cidades administra-
vam recolhimentos e distribuiam dotes de casamento s 6rfds inter-
nadas.3! Porém, os recolhimentos ndo eram exclusivo das
Misericordias. Havia recolhimentos que se mantinham sob a algada
dos bispos locais. O exemplo de Goa materializa o procedimento
adoptado para com os dois tipos de mulheres. Em 1605, o arcebispo
D. Frei Aleixo de Menezes fundou o recolhimento de Nossa Se-
nhora do Monte, com a preocupacio da salvaguarda da honra femi-
nina. Destinava-se a recclher as 6rfis d' el rei, em nimero de 20,
mas incluia também outras mulheres. Ainda pela mio do mesmo
arcebispo foi criada em Goa uma outra instituigdo para mulheres.

28. Eduardo I Alineida, O recolbimento do Awnjo (alguns aspectos para a bisto-
via de Guimardes), Guimaries, Tipographia Minerva Vimaranense, 1923, p. 64.

29, Nuno Lufs Madureira, Luxo e distingdo 1750-1830, lisboa, Editorial Frag-
mentos, 1990, p. 64. Ainda sobre o traje veja-se Alberto Souza, O trajo populdar em
Portugal nos séculos XVHI e XIX. Lishoa, Oficinas da Sociedade Nacional de
Tipografia, 1924, pp. 6-16.

30, A vida nos recolhimentos estava sujeita a0 cumprimento das regras institui-
das. Veja-se Paulo Caratio Soromenho, G recolbimento de Nossa Senbora do Carmo
aos Mofithos dos Olivals, separata da revista “Olisipo”, 1965, pp. 8-9.

31, Sobre os recolhimentos existentes em Lisboa, Porto, Evora, Goa e Rio de
Janeito, leia-se Timothy J. Coates, Degredecos e drfds: colonizagdo dirigida pela
coroa no impdrio portugués 1550-1755. Lisboa, Comissdce Nacional para os
Descobrimentos Pormugueses, 1998, pp. 208-213; Maria de Jesus dos Martires Lopes,
“as recolhidas de Goa em setecentos”, in O rosto feminino da expansdo poriugrie-
sa, Actas do congresso internactonal, vol. 1, Lishoa, Comissic Nacional para a
Ipualdade e para os Direitos das Mulheres, 1994, pp. 653-664.
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O recolhimento de Santa Maria Madalena destinava-se a recolher
mulheres brancas de md reputagdo.’?

Deixando legados para a atribui¢do de dotes, ou fazendo com que
as instituicdes a que pertenciam os atribuissem, os homens considera-
vam que as mulheres s6 podiam conservar as suas virtudes nos con-
ventos ou no estado de casadas, atribuindo dotes as 6rfas para fugirem
10s perigos do mundo uma vez alcangado esse estado. O casamento
cra visto pela lgreja com uma dupla utilidade: submissdo e procriacao.
lira a maneira da mulher continuar a ser tutelada, uma vez que passa-
vt da tutela do pai para a do marido. A mulher necessitava desta auto-
ricadle, pela sua debilidade e por ser considerada simbolo do pecado.
No caso das Orfis, a preméncia da realizacdo do casamento era maior.
Por outro lado, a procriacio so era admitida num quadro matrimonial.

Vejamos o que se passou em Espanha, por reunir caracteristicas
semelhantes a Portugal. Forma com Portugal a Peninsula Ibérica, foi
ipualmente aderente da Contra-Reforma e vigilante dos ideais reli-
giosos e morais saidos de Trento € estiveram unidos dinasticamente
entre 1580 e 1640. A distribuicio de dotes em Espanha era feita por
alguns hospirais e confrarias a Orfas honestas. Normalmente, cum-
priam vontades testamentdrias mas podiam também atribuir dotes
atraveés das suas proprias rendas.

Entre as instituicoes de caridade que distribuiam dotes para casa-
mento em Granada, a irmandade da Caridade e Refligio sorteava seis
orfas filhas de irmdos no dia da festa do padroeiro. As candidatas
deviam responder 2 requisitos impostos pela confraria. Era exigido
que fossem filhas legitimas, pobres, honestas e virtuosas, que nio
[ossem servas nem mogas de soldada e tivessem mais de 16 anos.
Para além disso, apenas se proveriam as naturais de Granada ou dos
arredores, ou que ai vivessem hd mais de cinco anos residindo em
casa de seus pais, parentes até ao quarto grau, mosteiros ou casas
honestas, O dote sO era pago depois de celebrado o casamento,
devendo a érfa apresentar certidio comprovativa emitida pelo paro-
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42, Isahel dos Guimardes $4, Antre Maria e Madalena: a mulber como siijeito e
ehficto de caridade em Portugal e nas colonias: séculos XVI-XVIT, separata do
Gongresso Internacional da Comissdo para a [gualdade e para o8 Direitos dus
Mulhieres, “O rosto feminino da sociedade portuguesa”. Actas, Lishoa, Comissdo
pitra i lgualdade e para os Direitos das Mulheres, 1993, vol. 2, p. 333.

A%, Lopérs Mundz, Lo labor benéfico-social de las cofradias en lo Granada
Moderia, Granada, Universidad de Granada, 1994, p. 124.
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forma igualitiria entre as providas. O Hospital da Caridade da cidade
de Lima, no Peru, discriminava as 6rfis pela cor da pele. As érfas bran-
cas (espanholas) recebiam um dote de 400 pesos, enquanto 4s mesti-
cas se atribuiam apenas 300, de acordo com o estipulado no legado 34

Em Espanha, existiu a mesma preccupacio de recolher mulheres
cuja conduta era socialmente reprovada. Essas instituigdes tinham
igualmente como objectivo regenerar as internas ¢ foram fundadas
quer pelas autoridades municipais quer por iniciativa privada. Em
Saragoga, surgiu no século XVI uma instimi¢do que se dedicava a
receber mulheres piblicas arrependidas. A casa tinha sido criada por
iniciativa do conde de Sistago e procurava restaurar 4 conduta
moral destas mulheres através do trabalho e de uma formacio espi-
ritual. No século XVIII, a Real Casa da Misericordia criou tamhém
uma secgao destinada as mulheres arrependidas.

Na Casa da Misericordia de Saragoca, as internadas mantinham-se
em isolamento quase total. Eram vigiadas de perto por uma religiosa
e recebiam apenas a visita do sacerdote, que cuidava da sua forma-
¢do religiosa. Mesmo em caso de doenga, estabeleciam-se fortes res-
trigdes A visita do médico. Eram obrigadas ao uso de um habito e esta-
vam proibidas de fazer qualquer saida. Os dias eram passados entre
a devogio e o trabalho. Assistiam 3 missa, escutavam priticas, reza-
vam e trabalhavam. O trabalho funcionava como um método de rege-
neracdo, na medida em que se considerava que o &cio era o princi-
pal responsavel pelo vicio. As mulheres deviam guardar siléncio, esta-
vam proibidas de cantar e utilizar expressdes consideradas profanas.3

Em Espanha, criaram-se também centros de acolhimento para gra-
vidas solteiras, funcionando em alguns casos como extensio dos
recolhimentos ¢ canalizando as criangas recém-nascidas para as casas

de expostos ou para os hospicios. Também alguns hospitais prote-

giam estas mulheres, destinando-lhes salas para os “partos envergo-
nhados®. Em 1766 a “Real Hermandad do Pecado Mortal ou de Maria
Santisima” de Madrid possuia uma casa alugada para socorrer e escon-
der mulheres pobres que escondessem uma gravidez ilegitima.36

34. Francisco Guerra, £ Hospital en la Hispanoamerica y Filipinas 1492-1898,
Madrid: Ministerio de Sanidad y Consumo, 1994, p. 36, Schre a dotacio de Orfis na
cldade do México veja-se Alicia Bazarte Martinez, Las cofradias de esparioles em la
cludad de México: 1526-1869, México, Universidad Autonoma Metropolitana, Unidac
Azcapotzalco, Division de Ciencias Sociales y Humanidades, 1989, pp. 89-114.

35. Jesus Martinez Vron, Ea Real Casa da Misericérdia, Zaragoca, Diputacion
Provincial de Zaragoga, 1985, vol. 2, pp. 16-17.

36. Maria Dolores Pérez Baltazar, “Origens de los recogimientos de mujeres”, in
Cudelornos de Historia Moderna y Contemporanea, vol. 6, 1985, pp. 13-17,
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Dos internados na Casa da Misericordia de Barcelona entre [702-
1805, 19,06% tinham entre 15 e 24 anos. Tratava-se da segunda niior
percentagem de internados, apenas precedida pelos que estavam
compreendidos entre os 0 e 0s 15 anos. Destes 19,6%, 15,1% eram
raparigas, Esta percentagem tio elevada de mulheres, nesta faixa etd-
tiz, explica-se pela distribuicio de dotes atribuidos pela instituigao e,
portanto, pela maior facilidade de entrada no mercado matrimonial 37
O recolhimentos cumpriam uma fungdo duplamente importante:
contribufam para a salvaguarda da honra da rapariga e para a rea-
hilitacao da sua familia ®8
O interior dos recolhimentos era pautado pelo cumprimento de
NOIMNAS mMuito rigorosas, que obrigavam as residentes a grande recato
¢ normalmente sem visitas prolongadas. O ingresso nestas instituigdes
exigisl o cumprimento destes principios e & se efectuava mediante o
ctimprimento dos seus estatutos. No recolhimento das beatas de Santo
Antonio do Campo da Vinha de Braga, s podiam ingressar raparigas
sem fama, de boa vida e costumes, que fossem reconhecidas pela sua
honestidade e virtude, cristiis velhas, com idade compreendida entre
o8 25 ¢ 0s 40 anos ¢ sem enfermidade contagiosa.® O recolhimento
estiva sob a administragio da Misericordia local e, por isso, embora
ainstituicdo tivesse normas proprias, enquadrava-se nas determina-
voues gerais da confraria. A Misericordia de Braga tinha no seu com-
promisso de 1631 inscritas as condiches exigiveis 4s mulheres que
visitava e que provia com dotes pelo S. Pedro. Deviam ser recolhidas,
virluosas e de hoa fama, pobres, mas que ndo pedissem pelas portas
¢ que por si ndo pudesem tomar estado. A confraria efectuava o pro-
vimento depois de informagio prévia sobre o seu comportamento
com os padres das suas freguesias e pessoas fidedignas, para auscul-
tir a veracidade das informagdes que tinham declarado nas peticoes
dlirigicdas 4 Mesa. %0
Apesar dos recolhimentos ndo registarem wm nimero elevado de
residentes, conheciam também momentos de tensio, causados pela

347. Consulte-se Montserrat Carbonell Esteller, Sobreviure a Barcelona. Dones,
pabwesa @ assisténcia al segle XVIH, Barcelona, Bumo Editorial, 1997, pp. 127-128.

38. Montserrat Carbonell, Esteller, “Las mujeres pobres en el Serecientos”, in
Historia Social, n® 13, 1990, p. 128.

A9, A propdsito das condigoes de ingresso no recolhimente de Santo Anténio do
Campe da Vinha, de Braga, consulte-se Maria de Fitima Castro, O Recolbimento das
Hugitas de Santo Anténio do Campo da Vinba, Separata da “Revista Cultural Bracara
Augusta”, vol, XXVI, 1995/6, p. 203.

A0, ADB, Compromisse da Misericdrdia de Braga, Braga, Francisco Fernandez de
lasto, 1631, pp. 21v.-22.
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convivéneia didria e pelo inconformismo que algumas residentes
demonstravam em acatar as normas do estabelecimento e em perma-
necer num local que nfo escolheram, mas que a familia determinou.4!

Em Portugal, os recolhimentos disseminaram-se por muitas cidades
do reino e do império, muitos ligados as Misericordias locais, outros
da responsabilidade de membros do clero, quase sempre bispos.
Respondendo muitas vezes a solicitagdes das instituicdes locais, os
monarcas recomendavam a criagdo destas instituigdes. Em 1603, o rei
aconselhou a edificacio de recolhimentos na Baix e em Goa.*2 Em
1695, o monarca ordenou a criagdo de um recolhimento no Rio de
Janeiro para donzelas pobres, que ficasse sob a administracio da
capitania. A instituicio receberia 30 6rfas que tivessem entre 12 e os
40 anos, mas podia ainda albergar raparigas desamparadas ja dota-
das e com idades compreendidas entre os 12 e 0s 25 anps.13

Em Coimbra, foi o bispo Dom Jodo de Melo que criou um reco-
lhimento para convertidas em finais de seiscentos, mais tarde deno-
minade “recolhimento do Paco do Conde”. Para além desta institui-
¢do que assistia mulheres que procuravam mudar de vida, a
Misericérdia local possufa também um recolhimento para orfds man-
dado instituir por um legatirio, que determinou um funcionamento
semelhante ao do recothimente da Misericdrdia de Lisboa #

Em Braga, o arcebispo D. Rodrigo de Moura Teles fundou o reco-
lhimento de Santa Maria Madalena, em 1722, Nesta cidade, os arce-
bispos tinham como pritica dotar 61fas para casamento e auxiliar as
internadas em recolhimentos. O referido arcebispo dotava 6rfis para
casar e mandava dar meio alqueire de pdo por semana a cada inter-
nada no Recothimento das Convertidas. Também o arcebispo D. José
de Braganga lhe seguiu os passos e distribuiu dotes de casamento a
orfids pobres. Para além dos recolhimentos de Santo Anténio e das
Convertidas existiam em Braga outras instituigdes de assisténcia a
mulheres: o recolhimento do hospital das velhas, instituicdo de fun-
dagdo medieval; o das recolhidas, fundado em 1726; o da Caridade,

41, Sobre os dramas pessoais de algumas recolhidas consulte-se Jodo Lourenco
Roque, Dramas individuais e familiares na biografia de algumas mulheres recata-
das no recolbimento do Paco do Conde em Cotmbra, separata da revista “Biblos”,
vol. LXVIN, 1987, pp. 229-243,

42. José Justino Andrade da Silva, Colleccdio chronologica de legislagdo porti-
gueza compilada e anolada, Lisboa, Imprensa de J. J. A. Silva, 1843, vol. 1, p. 22.

43, José Justino Andrade da Silva, op. ¢ir, vol. 10, p. 362.

44. A propésito dos recolhimentos da cidade de Coimbra consulte-se Maria Anténia
Lopes, Pobreza, assisténcia e controlo social em Cobmbra (1750-1850), Coimbra,
Universidade de Coimbra, 1999, pp. 347-412, dis. de doutoramento policopiada.
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edificado em 1765-1785; o colégio das Ursulinas das Chagas, funda-
do pelo Arcebispo D. José de Braganca, o Conservatério das 6rfis
do Menino Deus, da Tamanca, fundado pelo arcebispc D. Fr.
Cactano Branddo; e mais um Conservatério (local de ensino religio-
s0, que privilegiava a virtude ¢ os bons costumes), projecto do arce-
hispo D. José de Braganc¢a.®> Este mesmo arcebispo concedeu esta-
lutos ao Recolhimento do Menino Deus, de Barcelos, em 1748, Esta
instituicdo tinha sido criada, hd poucos anos, e destinava-se a rapa-
rigas limpas de sangue, que nio tivessem estado em outro recolhi-
nento, tivessem idades compreendidas entre os 12 ¢ 0s 50 anos ¢
num namero que podia oscilar entre as 24 ¢ as 30,46

Sob a invoca¢do de Santa Maria Madalena o bispo da Guarda,
D). Jodo de Mendonga, edificou em Castelo Branco um recolhi-
mento em 1753, '

Também D. Teoddsio de Braganga, arcebispo de Evora, reedifi-
cou, nesta cidad€, um recolhimento para mulheres convertidas. Este
arcebispo deixou ainda o encargo 4 Santa Casa de Vila Vigosa de
casar Orfds com um dote de 12 mil réis cada. Os dotes seriam pagos
do remanescente de trés mil € cem cruzados deixados para o paga-
mento da capela de missas que instituiu no convento das Chagas da
mesma vila, convento feminino, transformado mais tarde em mau-
soléu feminino da Casa de Braganca 47

A construgao de dois recolhimentos em Braganga deveu-se tam-
Iém ao bispo D. Bernardo Antonio de Mela Osorio: em 1793, edifi-
cou o recolhimento de Mofrejta, para donzelas de grupos sociais
desfavorecidos € no ano seguinte um outro destinado a recolher
donzelas nobres, 6rfis ou desamparadas.

Em Lisboz, o iesuita Pedro da Fonseca fundou o recolhimento
dlus convertidas em 1586, no Bairro Alto. Na mesma cidade exis-
li outra instituicio do mesmo género, mas devido ao seu mau
funcionamento as recolhidas foram expulsas.®® Na capital exis-
linm outros recolhimentos: o de Santos-o-Novo, o das Merceeiras

45. Sobre os dotes concedidos a OH1fas pobres pelos arcehispos bracarenses con-
sulte-se Maria Ivone da Paz Scares, Sociabilidade feminina. Enguadramento reli-
uioso no quotidiano da sociedade bracarense setecentista, Braga, Universidade do
Minho, 1997, pp. 210-220, 244-245, dis. de mestrado policopiada.

40. Acerca do recolhimento do Menino Deus de Barcelos leia-se Maria Ivone da
14z Soares, Recolhidas pelo Dets Menino, separata das Actas do Congresso “Barcelos
‘terra Condal”, Barcelos, 1999, pp. 355-383.

47, BPE, Livro do convenito das Chagas, n® 1032, fls. 9-10v,

48. Quase todas as cidades do reino possufam recolhimentos. Veja-se Jodo
Lourenyo Rogue, op., cit., pp. 224-225,




de El-Rei, o de Sio Cristévio, o do Grilo ou de Nossa Senhora do
Amparo e ¢ da Encarnacio.

O recolhimento de Santos-o-Novo era uma instituigdo medieval
criada para as filhas, mulheres e vilivas dos membros da Ordem de
Santiago que combatiam em Mértola ¢ Alcacer contra os moOuros.
Foi criado no tempo de D. Sancho 1II e transformado em mosteiro
no século XIII. Ja com Filipe 1 de Portugal, o edificio foi aumenta-
do, mas uma parte dele ficou sempre reservado a mulheres soltei-
ras, casadas ou vilvas de oficiais do Exército e da Armada. As
“Merceeiras de El Rei” eram também uma institui¢do medieval, cria-
da por D. Afonso IV em 1343 para nela se albergarem “doze
homens bons e doze mulheres de bons costumes fama e vergonha,
que havendo tido honra e alguma coisa de seu cairam depeis em
pobreza”. Posteriormente, em 1785, a rainha D. Maria ordenou a
instalacio de um novo edificio, para nele ser instalado este reco-
lhimento, onde sé podiam ser recolhidas senhoras que recebessem
“mercé” régia. O recolhimento de Sio Cristdvao foi criado em 1610
para meninas 6rfds e encontrava-se na zona do Castelo. O recolhi-
mento do Grilo esteve instalado na Mouraria até 1835, altura em
que foi trasladado para o convento dos Agostinhos Descalcos, a
quando da extingdo das Ordens religiosas. Finalmente, o recolhi-
mento da Encarnacio. Foi fundado pela infanta dona Leonor, filha
do rei D. Manuel. O testamento que o instituiu era de 1577, mas o
recolhimento s6 comecou a funcionar em 1617, devido a construgao
do mosteiro em que se incluia. O recolhimento albergava senhoras
casadas durante a auséncia dos maridos quando andavam em servi-
co do rei, raparigas solteiras e mulheres vitvas.#® Este recolhimento
nio estabelecia limites de idade para permanéncia das raparigas, mas
determinava que deviam casar entre os 15 ¢ os 20 anos.

O recolhimento de Santiago de Viana do Castelo era uma insti-
tuicio de finais do século XIV, que recebeu em 1595 um novo
impulso. Nesta data, e por iniciativa de Susana Bravo, senhora fidal-
ga que deixou todos s seus bens a Misericordia local com a ohri-
gacio de sustentar 10 donzelas do Recolhimento, passou para a
administracdo da Santa Casa. Para além de 6rfds nobres, 4 instituicao
recebia igualmente senhoras vidvas. Nos comegos do século XVIII,
esta instituicdo conheceu um periodo de expansio e melhoramen-
to de instalacdes, da responsabilidade de D. Domingas do Rosario,
senhora nobre que se encontrava ai recolhida. Realizaram-se obras

49, José Pinto de Aguiar, “Os recolhimentos da capital®, in revista Olisipo, n% 115-
-116, 1966, pp. 87-95.
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de restauro na casa ¢ na igreja e em 1707 foi dotado com os pri-
meiros estatutos,?° .

Para além das iniciativas individuais, a propria Coroa pds em mar-
¢ha uma linha de assisténcia a 6rfis a expensas da fazenda real. O
Recolhimento Real das Orfis Honradas ou do Castelo foi a primeira
instituicdo que se criou para arfis filhas da nobreza. As recolhidas,
nesta instituicdo, podiam seguir para o império, onde casavam.
Tratou-se de uma estratégia montada pela Coroa em resposta a
diversas solicitacdes. Em 1552, o padre Manuel da Nobrega escreveu
i . Jodo Il e solicitou-lhe o envio de Orfds para casamento no
Brasil com homens hrancos. Para o religioso fazia-se uma obra de
caridade as raparigas e acabava-se com o pecado dos homens.*! Esta
politica ndo se aplicou apenas ao Brasil. As 6rfias d” el rei partiram
para outras partes do império, nomeadamente para a India, onde
davam resposta 4 politica de casamentos patrocinados pela Coroa e
cumpriam um modelo de reproducio colonial desejado.32

O investimento da Coroa no recolhimento do Castelo foi grande,
I'sta procurava atrair maridos para as recolhidas através da facilita-
¢ito de ocupacido de cargos no ultramar e, em 1632, Filipe I orde-
nou a concessio de medicamentos A instituigio por conta da fazen-
da real, desde que ndo ultrapassassem 12 mil réjs.3

O recolhimento da Misericérdia de Lisboa funcionava sob o olhar
aento de dois irmdos: ¢ tesoureiro e o escrivio do recolhimento,
que o deviam visitar diariamente para efectuar os despachos neces-
siarios ao seu bom funcionamento. O recolhimento continha apenas
I3 lugares para orfas com idade compreendida entre os 12 e os 20
anos, por ser considerado o tempo de maior perigo para 4 sua repu-
Ligdo. A juventude era associada a falta de consisténcia nas atitudes
v 0 incapacidade de defesa propria. As interessadas deviam fazer
peticdo 4 Mesa, a qual procedia z informagodes acerca da idade, vir-
tude, desamparo e satde das peticiondrias. As &rfids s6 podiam per-

50, ADVC, Livro dos estatutos do Recolhimenito de Santiago 1707-1773; Docu-
moentos avulso,

S1. Maria Joana de Sousa Anjos Martins, Subsidios para o Estudo da Assisténcia
Sewcial Portuguesa: os Recolbimenios de Lisboa (1545-1623), Lisboa, Universidade de
lLishoa, 1961, p. 139, dis. de licenciatura em Ciéncias Histéricas e Saciais.

52, Acerca do envio de 6rfas para o império leia-se Timothy J. Coates, Degredados
s, pp. 653-664. Leia-se ainda Ana Isabel Marques Guedes, “Tentativas de con-
irole da reprodugdo da populagio colonial: as 61fas d” el rei” in O rosto feminino da
evhahsdo portugiiesa, Actas do congresso infernacional, vol. 1, Lishoa, Comissio
Nucional para a Tgualdade e para os Direitos das Mulheres, 1994, pp. 665-673.

53. JosC Justino Andrade da Silva, op. cit., vol. TV, p. 246,




manecer na instituicdo dois anos, mas O pPrazo podia ser alargado
para o dobro, no caso de conseguirem casamento. A ceriménia sO
se efectuava mediante autorizacdo prévia da Mesa.

Esta instiuicio recebia também mulheres casadas ou vilvas e
actuava com elas de forma semelhante 4 tida com as orfas, ou seja,
informava-se das suas virtudes, condigdo e satde e reservava-se O
direito de expulsar as que se descobrisse ma reputagdo. A preocu-
pagdo com a sadde prendia-se com a exisiéncia de doengas conta-
giosas. Nestas instituigdes estava vedada a entrada a portadoras des-
tas doengas. Muitos estabelecimentos de assisténcia demonstravam
idéntica preocupagao nos seus estatuios, proibindo a entrada destes
doentes nas suas instalagdes.

O contacto com homens extra familia estava proibido e 86 se
efectuava em caso de manifesta urgéncia, O médico, cirurgido ou
boticirio podiam entrar, depois de autorizados pelo provedor.
Também as visitas familiares eram restritas € submetidas a autoriza-
¢do da regente.?

A Misericordia de Estremoz também instituiu um beatério para
raparigas em 1778. A obra ficou a dever-se ao Conde do Vimieiro,
entido provedor da Santa Casa, e tinha por objectivo conservar a
honra das internadas e prepara-las para donas de casa. Embora fun-
dado em finais do século XVIII, os primeiros esiatutos que s conhe-
cem datam de 1846 e regulamentam ao pormenor a vida das beatas.
Com horirios estabelecidos para todo o dia, as raparigas dividiam-se
entre a cozinha, os bordados e a oragio, de maneira a transforma-
rem-se em raparigas piedosas, doutrinadas, boas mdes € esposas.’?

O recolhimento de Mangualde foi instituido em 1732 pelo abade
de Reiz, através de uma disposicao testamentdria. A instituigdo rece-
bia “mulheres Donzelas honestas e bem procedidas, e de impo san-
gue todas da Beira, Bispado ¢ Comarca de Viseu” Para além das
imposicdes morais ¢ de sangue, O instituidor limitou geografica-
mente a procedéncia das raparigas ao bispado e comarca de Viseu.
O crescimento desta instituigio fez-se com © lestamento do referido
padre, mas contou também com o apoio da moparquia. Em 1739, o
administrador da instituicio solicitou ao monarca autorizagdo para
pedir esmola por todas as comarcas das cidades, vilas e concelhos,
comunidades, Misericordias, freguesias, irmandades, confrarias e
pessoas particulares. A graca foi concedida, para que as obras do

54. Compromisso da MisericOrdia de Lisbod, Lisboa, Pedro Gaesbeeck, 1619, pp.
19v.-20v.
55. ASCME, Livro da fundagdo do Beatério, A1-043, ndo paginado.
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muro ¢ a cerca fossem acabadas 3¢ O empenho colocado na insti-
luigio era grande e exigia a colaboragdo de outras insttui¢oes de
carldade. As Misericordias estavam habituadas a estes peditdrios.
lanto 4 Miseticérdia de Ponie de Lima como a de vila Vigosa rece-
Mam frequentes pedidos deste género, nomeadamente de conven-
(o8, Estas confrarias respondiam favoravelmente, numa reciprocida-
e institucional e com a certeza de que estavam 4 praticar 0 bem e
2 contribuir para uma causa de Deus. As MisericOrdias abeiravam-se
du Coroa e solicitavam prerrogativas que jam muito para além das
comparticipagdes financeiras € tinham nos peditorios pelas fregue-
sins uma fonte de receitas muito importante, normalmente de baixos
clstos, Assim, dar estava associado a receber, numa lbgica de reci-
procidade em que funcionava a caridade.

A Misericordia de Ceuta geria um recolhimento de orfis donzelas,
fundado, em 1612, por D. Joana Arrais de Mendonga, com o objec-
livo de recolher 15 donzelas orfis de cavaleiros pobres de Ceuta. O
empreendimento contou também com a colaboracio da Coroa, que
enviou 200 cruzados, em 1611, para a sua construgdo e posterior-
mente ordenou que o médico e o barbeiro da gente de guerra de
Couta tratasse das recolhidas ou de qualquer servical da instituicdo.>”
Neste caso, a dadiva foi material, mas o agradecimento podia ser
espiritual e os confrades das Misericordias deviam exercitar a cari-
Jade apenas com este pressuposto. A Misericordia de Ceuta admi-
nistrava este recothimento e as donzelas pobres recebiam um dote
se desejassem contrair matrimonio. Contudo, esta confraria manti-
nha, A semelhanca das suas congéneres, a distribuicdo de dotes para
casar ou ingressar em ordens religiosas, seguindo vontades de lega-
Lirios e como politica institucional. Os procedimentos eram em
quase tudo semelhantes 20s verificados em Ponte de Lima, o que
Jdemonstra a semelhanga de praticas, embora adaptadas a0 contexto
tocal. As orfas deviam integrar-se NO CONCUIsSO, dapresentar d docu-
mentagio exigida (peticdo e certiddo de orfandade), entregd-la pes-
wailmente na instituicio, sujeitar-se d recolha de informagoes sobre a
i1 honra e virtudes e aguardar a decisdo da Mesa. Depois de dota-
s deviam casar, dentro de um ano, €, nao o conseguindo, podiam

50. Veja-se Alexandre Alves, O recolhimento de Nossa Senbora dda
Concelgdo da vila de Mangualde, Viseu, Associacio Cultural Azurara da Beira,
197, pp. 3, 15-16.

57, Lein-se Isabel, M., R., Mendes Drumond Braga, “A Misericordia de
Ceuln v a protecgdo ds donzelas 1580-1640", in Congresso Internacional de
Histtivla da Missionagdo Poriuguesa ¢ ERconiro de Culturas, vol. 111, Braga,
ioud, p. 461,




solicitar “reforma” do dote.? Esta actuacio, em muito semelhante 1o
verificado em Ponte de Lima, como veremos, demonstra nao apenas
uma grande semelhanga de actuacdo, mas também uma sociedade
que importa priticas comportamentais na defesa dos mesmos valores.

Algumas vilas assistiram também 3 edificacio destas institui¢des.
Em Vila Vigcosa existiram trés recolhimentos ao longo da Idade
Moderna, nimero considerdvel se atendermos ao facto de se tratar
de uma vila.? O elevado niimerc de recolhimentos justifica-se pelas
caracteristicas da localidade, sede da casa ducal e onde residia uma
importante fatia da nobreza que circulava em torno do Paco ducal,
Tambeém por este motivo a vila encheu-se de conventos, todos direc-
ta ou indirectamente dependentes da Casa de Braganga e que servi-
ram de local para reserva de meninas nobres que aguardavam casa-
mento ou ingressavam na vida religiosa.

Criados por pessoas particulares, religiosas ou pela Coroa, mas
onde os dignitdrios da Igreja assumiram um lugar de destaque, os
recolnimentos debaixo de administragdes religiosas ou laicas difun-
diam os valores de uma sociedade dominada pela Igreja e materia-
lizavam a apologia da debilidade feminina ao assegurarem o seu res-
guardo, durante um periodo em que as mulheres eram consideradas
em maior perigo.

Os recolhimentos funcionavam no pressuposto de que ndo cons-
tituiam residéncia para as recothidas, mas sim locai temporirio de
acolhimento para resolverem o problema do casamento.® Deste
pressuposto decorre o limite de idade imposto de permanéncia ou
a idade para casar. Tratava-se de uma passagem, numa idade consi-
derada perigosa e que visava um fim especifico: o matriménio.

Nem todas as familias podiam suportar o encargo de casar uma
filha. As mais pobres sentiam este fardo com maior acuidace.
Quando faltava o pai, a situacio piorava. Mas algumas instituicoes

58. A Misericordia de Ceuta procedia A distribuicio anual de dotes para Orfas
pobres, promovendo um concurso para o efeito. A propésito consulte-se Manuel
Ciamara del Rio, Beneficencia y asistencia social: la Sanig ¥ Real Hermandad,
Hospital y Casa de Misericérdia de Ceuta, Ceuta, Instituto de Estudios Ceuties, 1996,
pp. 293-299.

59. Sobre os recolhimentos de Vila Vicosa consulte-se Maria Marta Lobo de
Aratjo, Dar aos pobres e emprestar a Deus. as Misericordias de Vila Vicosa e Ponte
de Lima (sécutos XVI-XVIT)", vol. 1, Braga, Universidade do Minho, 1999, pp. 89-90,
dis. de doutcramento policopiada.

60. Leia-se sobre o assunto Maria Filomena Valente Belo, “0Os recolhimentos
femininos e a expansio (séculos XVI-XVID, in Actas I, O rosto feminino da
Expansdo Portugnesa, Congresso Internaciona, Lishoa, 1994, p- 678
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procediam 4 distribuiclo de dotes para casar. As Confrarias: 08 h.os—
pitiis, os recolhimentos e as Misericordias tinham esta pritica ins-
crila nas suas acgdes. Embora algumas confrarias tivessem esta pré-
lica, faziam uma distribuicio muito limitada e, frequentemente, cir-
cunscrita aos seus membros. A confraria de S. Jodo de Sout(? de
Braga atribuia esmolas para casar as raparigas pob.res.‘(i‘l ’}"ambem a
confraria de Nossa Senhora da Doutrina de Lisboa distribuia um dote
4 donzelas pobres no dia da Imaculada Conceigio de Nossa
Senhora.?2 O mesmo se passava em alguns hospitais. O hospital de
Portel tinha nos seu regimento de 1593 a obrigagao de dotar “algu-
mas orfans” 63

Pessoas particulares, eclesidsticos e reis deixavam verbas nos seus
lestamentos destinadas a0 casamento de pobres, Normalmente por
esta via quase todas as MisericOrdias desenvolveram esta forn}zl de
exaltar @ pureza feminina e defender melhor a sua f{agllldade.’

A accio adoptada pelas Misericordias na distribuicdo de’ QUtes era
divergente e estava relacionada com o volume de leggtzlrl()s e de
dotes que tinham para distribuir, As Misericordias cumpriam as von-
lides instituidas, como acontecia na Misericordia de Ponte de Lima,
na de Aveiro® na da Ericeira,56 na de Viana do Castelo,%7 na dos
Arcos de Valdevez 9 na do Crato® e na de Elvas.’0 Estamos certos

il Veja-se José Marques, “Os pergaminhos da confraria de 3. Jodo do Souto da
vidbide de Braga (1186-154%)7, in Rewista Culural Bracara Augusta, vol. XXXVI,
I9R2. . 83, - '

02, Consulte-se a propésito Ana Cristing Aradjo, A morte em Lisboa. Atitudes ¢
representagdes 1700-1830, Lishoa, Noticias Editorial, 1997, p. 329

03, ACB, NNG, 462/Ms. 2119, fl. 37.

1. Maria Antdnia Lopes, “Os pobres e a assisténecia pablica”, in José —Mattoso,
Hisfirfer de Portugal, quinto volume, Lisboa, Circulo de Leitores, 1993, p. 500.

05, Manuel Barreira, Sanla Casa da Misericdrdia de Aveiro. Poder, Pobrezda e
Mficleeriedade, Aveiro, Santa Casa da MisericOrdia, 1998, p. 187, ‘

6, A proposito da Misericordia da Ericeira consulte-se, José Alhé‘to S, Marquet’:,
Arpiivo Historico da Santa Casa da Misericdredia da Ericeira. Sef!‘e secu‘los de‘memof
viet, briceira, Mar de Letras, 1998, p. 208, Maria da Conceicdo Reis, A pirataria darge-
titet na Ericeira do século XV, Ericeira, Mar de Letras, 1998, pp. 57-60.

67. A Misericordia de Viana do Castelo distribuia dotes instituidos por virios
legatirios, respeitando as suas vontades. ADVC, Livro des arfas providas pelos lega-
s e Ana da Cunba, Manuel Pereira Pinto e Oliveira da Kocha 1774-1850. o

08, Para além de outros legados, o abade de Cabreiro ordenou o casamento de &rfas
4 Misericdsdia dos Arcos de Valdevez e deixou-lhe bens para supoerte dos encargos res-
[eitintes, ASCMAY, Livro do testamenio e doagdo do abade de Cabreire 1684-1785.

(Y, A Misericordia do Crato conserva documentagiio que atestz o pagamento de
diotes o Orfas pobres. ASCMC, Mago 1; Livro n® 7.

70. ASCME, Livro de tribuicdo de dotes a 6rfds, n® 8.
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de que em muitas outras se repetiam as mesmas preocupagoes ¢
intengdes, resultando num investimento na moral feminina, de
forma a enquadri-la nos padrdes proclamados pela Igreja.
Normalmente, quando tinham poucos legatirios € um volume de
dotes reduzido, estas instituigdes criaram condi¢des para privilegiar
as Orfids dos seus confrades. Foi o caso da Santa Casa de Tavira.7!
Esta pritica era também seguida em outras Misericordias.”2 Na
Misericordia de Vila Vicosa, as candidatas deviam demonstrar o seu
interesse em serem dotadas através de uma peticio dirigida 4 Mesa,
onde se identificavam, referiam a sua idade, os nomes dos seus pro-
genitores, a sua qualidade, a sua residéncia e o tempo do seu
desamparo. A peti¢io $6 era aceite quando trazida pela interessada,
Ou por um parente seu até ao terceiro grau, na impossibilidade desta
o poder fazer pessoalmente. Ficavam tambhém excluidas as vidvas e
as que ndo fossem naturais e moradoras da vila ou scu termo. As
peticiondrias eram obrigadas a apresentar certidio do juiz dos
orfios, comprovativa da sua orfandade. Para ser dotada, a candida-
ta, para alem de ser 6rfd tinha de ser pobre desamparada, de boa
fama e ter entre 11 e 36 anos. Precediam as mais honradas, com
melhor fama e mais velhas e a quantia do dote nfio podia ultrapas-
sar 0s 30 cruzados.” A partir de 1683 adoptou uma estratégia desti-
nada a dotar as filhas dos irmios falecidos. Por sua livre iniciativa e
com base nos seus rendimentos, a Misericordia distribuia anualmen-
te “esmolas para casamentos”, a tés Orfis, filhas de irmios, ofere-
cendo 20 mil réis a cada uma.’* A escolha recaiu, nos anos em que
acompanhamos a sua atribui¢do, em 6rfis de irmdos ligados 4 Casa
de Braganga, ou em raparigas que a Santa Casa tinha ajudado nou-
tras ocasices, como por exemplo através da distribuicio de vestidos.
A MisericOrdia de Mora também praticava estas duas modalidades
de beneficiar 6rfas: cumpria vontades instimuidas, embora em ntmero
muite pouco significativo e dava dotes das suas proprias receitas.”s

71. Veja-se Arnaldo Casimiro Anica, O bospiial do Espivito Santo e a Santa Casa
da Misericordia de Tavira (da fundagdo d actualidade - notas), Tavira, 1983, p. 49.

72. Algumas Misericordias domvam oOrfls dos seus proprios rendimentos. Maria
Josefina d° Oliveira de Figueiredo, Santa Casa da Misericérdia de Ferveira do
Alentefo (1595-1850): assisténcia e economia, Coimbra, Universidade de Coimbra,
1970, p. 51, tese de licenciatura policopiada,

73. ASCMVV, Compromisso de 1661, n® 24, fls, 43-45.

74, ASCMVV, Compromisso de 1667, n® 24, fl. 66, assento acrescertacdo. Verifi-
camos a partir dos livros de receita e despesa que a Santa Casa cumpria esta sua
obrigacio.

75. ASCMM, Caderno de termos de actas, 1604-1505, fl. 35.
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Quando os legatdrios deixavam dotes que se remiam de uma so vez,
ou os dotes instituidos eram reduzidos em nimero, as confrarias
punham em marcha estratégias de actuacdo que beneficiavam as
orfis dos seus proprios irmaos. A Misericordia de Estremoz instituiu
a atribuicdo de dotes para as Orfds dos seus confrades, casando anual-
mente trés raparigas com um dote de 30 mil réis.7® Frente a falta de
dotes ou 2o seu fraco volume, estas confrarias adiantavam dotes das
suas proprias receitas, de forma a que as &rfis dos seus confrades
casassem mais facilmente.

A Santa Casa de Ponte de Lima ndo tinha recolhimento, nem
mesmo existia alguma destas instituicoées na vila. O Ginico convento
leminino existente, o convento de Vale de Pereiras, situava-se na fre-
guesia contigua de Santa Marinha de Arcozelo. Desconhecemos o
universo populacional deste convento, mas as informac¢des que pos-
suimos possibilitam-nos afirmar que muitas das freiras eram senho-
ras nobres, que permaneciam acompanhadas de criadas, raparigas
que solicitavam um dote 4 Misericoérdia para se casarem.

Apesar das MisericOrdias se envolverem na distribuicio de dotes
¢ patrocinarem casamentos de &rfis das suas proprias receitas, dotar
Orfds para casar ndo se encontrava inscrito como uma obra de mise-
ricordia. Contudo, a influéneia dos postulados cristios nestas insti-
tuiches é fortissima e ajudar uma pessoa desprotegida, 6rfd ou ndo,
cra uma obra de caridade. Ajudar uma Orfi era ainda mais premen-
te. O facto da argumentacdo da ajuda ser sustentada com a ausén-
cia do poder paternal e dai aumentar a probabilidade da rapariga
perder a honra, ganha forga para a 6rf2 obter protecgdo e com ela
mais facilmente alcancar o estado que deseja. Por isso, dotar 6rfas,
apesar de ndo constituir uma obra de misericordia, enquadra-se na
acgilo desenvolvida pelas Misericérdias e no espirito contra-refor-
mista da época, que elegeu como prioritirio a conservacio do esta-
do de pureza das mulheres.

A atribuicdo de dotes podia fazer-se de duas formas: ou se orde-
nava ao testamenteirc que dotasse um determinado ndmero de
raparigas com um montante especifico, ou uma instituicdo assumia
a1 responsabilidade do cumprimento dos legados instituidos, poden-
do também ser sua testamenteira. A Misericordia de Ponte de Lima
nio possui documentagdo que demonstre o primeiro caso. Todos os
dotes foram instituidos na confraria e posteriormente distribuidos,
consoante a vontade instituida. Na Misericérdia de Vila Vigosa, o
panorama ¢ diferente. Os testamentos demonstram a existéncia de

76. ASCME, Livro de dotes para 6rfds de 1698, A1-284.
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pessoas que ordenam a dotagdo de Orfds para casar, ndo instituindo
um legado duradouro. Genebra Mendes, mulher vitiva, declarou, em
1578, no seu testamento, que deixava 20 mil réis para casar uma sua
criada e mais 10 mil réis para casar uma &rfd pobre, desamparada e
recothida ¢ que nio pedisse pelas portas.”” Também Isabel Rodri-
gues, igualmente viGva instituiu em 1615 um dote de 10 mil réis para
ajuda do casamento de Maria Rodrigues, filha de um seu compa-
dre.”® Estes dotes para além de serem em nimero reduzido, ndo per-
duraram e demonstram uma ligacido sentimental 4s dotadas.

Os dotes que se institufam nas MisericoOrdias, em outras confrarias,
ou mesmo em hospitais, possuiam outras caracteristicas. Os que sdo
deixados para familiares tinham também uma carga afectiva, mas
todos os outros evidenciavam apenas a preocupacio com a moral €
a conservacido da honra e virtudes. Os legatirios expressavam essa
preocupagio e podiam ou ndo definir critérios para seleccdo, assen-
tes na pobreza, proveniéneia geografica, idade e sangue.

Na Misericordia de Ponte de Lima, a instituicio de dotes esteve a
cargo de homens abastados de bens e sem descendentes directos, gente
que via, nesta forma de caridade, uma contribuicio para a remissdo dos
seus pecados e o alcance da salvagdo pessoal € das beneficiadas.

77. ASCMVY, Primeiro livra do tombo dos juros e de toda a mais fazenda e bens
de raiz da Cesa da Misericordia desta Villa Vigosa, n® 347, fls. 123v., 124v.
78. ASCMVYV, Livro da Santa Caza da Misericordia de Villa Vigosa, n° 349, fl. 130,
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1. Ponte de Lima e a instituicio de dotes na Misericordia local

1.1. Ponte de Lima nos finais da Idade Moderna

Ponte de Lima dos séculos XVIII ¢ XIX era uma terra predomi-
nantemente rural, com um comércio 4 base de produtos agricolas
feito & escala local e regional. O milho era o cereal mais cultivado e
a criagdo de gado era uma actividade subsidiaria da agricultura. O
peso da sua ruralidade encontrou eco nas palavras de Lima Bezerra
em finais do século XVIIL Ao defender um projecto de reforma agri-
cola para esta regifo ndo acusou apenas a influéncia de ideias fisio-
critas, mas demonstrou também ser profundo conhecedor da terra
¢ que nasceu. A maior parte da populacio tinha na agricultura a
st ocupacdo e o8 pequenos oficios estavam frequentemente asso-
vindlos a esta actividade. Contudo, em finais do século XVIII existia
uma fiagio de tecidos de linho e algodio, ligada a Sociedade
Feonomica de Bons Compatriotas Amigos do Bem Piblico, Na pri-
meira metade do século seguinte, surge, no concelho, uma inddstria
de cobertores de 14 e ainda uma outra de velas e cera.

Ponte de Lima ndo foi imune as novas tendéncias ideoldgicas do
Huminismo e 4 implantacio de novas associagdes destinadas a
fomentar o “progresso”. Esta Sociedade Econdmica surgiu, em 1779,
¢ tinha como objectivos prioritirios aproveitar maninhos ¢ baldios
pari cultura e arboriza-los, fazendo-os usar pelas familias pobres e
trabulhadoras, a quem se distribuiriam sementes e instrumentos de
laivoura gratuitamente; ensino de melhores priticas para o trabalho
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dos campos e fertilizagdo dos mesmos; instalacdo da cultura de amo-
reiras e propagacdo do bicho da seda, para a criacao de escolas de
fiacdo de linho, algoddo e seda. Estas medidas destinavam-se a man-
ter ocupadas as mulheres e as criangas ¢ tird-las da ociosidade ¢
mendicidade. Estes investimentos dariam maior dinamismo ao co-
mércio ao aumentarem a existéncia e circulagao de orodutos. A vida
desta Sociedade fol curta, desmoronou-se em 1786 e o edificio em
que funcionou — o prédio de S. Jodo de Deus —, antigo hospital do
Rei, fundado para tratamento de soldados das Guerras da Restauragio,
passou a partir dessa altura para a alcada da Cimara local!

O projecto ilustrado assentava numa valorizacio agticola, combi-
nada com alteracdes verificadas na inddstria e comércio & no apro-
veitamento da mio-de-obra pobre para estes trabalhos. A sua utiliza-
¢io era duplamente til: fornecia trabalho barato, ocupava os pobres
o retirava-0s da mendicidade e do 6cio. Estas ideias foram defendi-
das quase simultaneamente por Lima Bezerra. Condenou a mendici-
dade, reprovou a desocupagao dos pobres € 0 aumento dos vicios €
contrapds a modernizagio da agricultura como forma de aumentar a
produgdo e o bem-estar das populagdes. Para aos pobres defendeu
o trabatho. SO assim, seriam um peso menor para a sociedade e aca-
baria a fonte dos vicios. Exaltada durante séculos, a mendicidade era
agora condenada, vista COmo fonte de vicios, reprovada e considera-
dz um delito ndo apenas moral, mas também, social e econdmico.
Frente 4 debilidade apresentada pelos valores morais € religiosos,
erguiam-se valores €licos e econdmicos proprios da burguesia.?

Como a aposta se fazia na valorizagao da agriculiura, Lima Be-
serra mostrou-se contririo a qualquer movimentacio de gente que
retirasse bracos do campo, quer internamente, quer para o exterior.
A agricultura era o sector a privilegiar ¢ a saida de homens travaria
o seu desenvolvimento. Por isso, a modernizacio da agricultura tra-
ria progresso ¢ desenvolvimento.

<[] Quanto A emigragdo nada prova anto a ignorincia do povo como ella.
Quando o homem ordindrio destina o seu filho desde menino para Brasileiro
[..] nfio entra no juizo daquele pai que I..] somente sinco lem 100] volido
com alguma riqueza, os alucindo e encantdo sem lembrar-se, que, s€ 0s

1. Sobre a instalacdo de inddstrias em Ponte de Lima e da Sociedade Econdmica
local consulte-se Miguel Roque dos Reis Lemos, Anais Muwicipais de Pownte de Lima,
Braga, Camara Municipal de Ponte de Lima, 1977, pp. 138-139, 152-155.

2. A propasito da posicdo dos ilustrados sobre a pobreza leia-se Jacques
Soubeyroux, “Fl discurso sobre la pobreza”, in Nueva Revisld de Filologia
Hispanica, tomo XXXIII, n* 1, 1984, pp. 128-131.
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wours Tihos se dedicassem i Lavoura e ds Attes cony 0 Mesme desvelo e fadi-
Wity com qgue agueles sinco homens se empregdo no Brasil, conseguirido rigue-
s mals solidas ¢ permanentes do que elles dentro da sua propria paia L.17

A emigracio para o Brasil era desvalorizada e desaconselhada, ao
mesmo tempo que critica o encanto ¢ a alucinagdo dos pais que
mandavam os seus filhos para la. Defendia que 0 progresso € 4
ryueza encontrar-se-iam internamente, desde que 0O investimento
w lizesse na agricultura e indastria,

A posigdo de Lima Bezerra procurava inverter uma tendéncia sen-
lida por todos e vivida por muitos. Este movimento era claro no
weculo XVII e indicador da procura de melhor sustento na América
Jo Sul. A saida estava interiorizada e era recordada na hora da
morte. Partir para o Brasil era dispendioso € nem todos tinham pos-
sibilidades econdmicas para o fazer. Alguns Hveram que recorter 4o
crédito para comprar @ passagem no vapor, enquanto outros foram
honeficiados com legados para facilitarem a partida. Matias Gon-
¢itlves Lima, homem rico e natural de Refoios, embora residente no
Porto, deixou em 1755 uma verba no seu testamento destinada aos
seus sobrinhos, filhos dos seus irmdos Mariana Gongalves € José
Alvares, para embarcarem para O Brasil. Determinou que a Mise-
iicordia de Ponte de Lima, entregasse a cada filho da sua irma “sin-
coenta mil réis para elle se embarcar pard 0 Brazil € se lhe dardo na
ocuzido do seu embarque e ndo querendo embarcar se lhe ndo dara
nada”.3 Para os filhos do seu irmio José Alvares, o legado era de 80
mil réis para cada e com a mesma finalidade. Os beneficios eram
cxplicitamente pard a partida e s& deviam ser entregues, depois de
provado o parentesco € apresentada fianga. Por isso, em 1764,
Ienrique José e Luis Antonio, seus sobrinhos e fithos do referido
seu irmio, solicitaram 4 confraria o pagamento do legado, reunidas
que estavam as condigdes. Os rapazes encontravam-se com idade
pard partir.

“..) Hum com 16 e outro com 18 € hiveis para poderem fazer a dita via-

nte anno na frola que estd para partir para ¢ Rio
o Janeiro e para iso com justificagdo da identidade das pesoas sendo que
necessitam das ditas esmolas e legados para O preparo € embarque na forma
<o dito termo, para que sendo necessirio querem fazer seguransa a esta Santa
Mizericordia com as flangas precisas“.4

jUsiige; guerenm

3. ASCMPL, Livro dos Legados de Matias Gongalvez, n° 81, 1. 1.
A, ASCMPL, Maco des peticies de Matias Gongdlves Lima. -
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dencin de mulhetes casadas com maridos ausentes, transtormandeo-
se o Mvilivas de vivos?, ¢ até as moléstias que alguns sofriam cram
factores desabonatorios.

Oy grandes trabalhos agricolas alentejanos exigiam mais mao-de-
obra do que a existente localmente e a deslocacio de forga de tra-
salho do Norte ¢ Centro do pais para esta regido. Partiam em ran-
cho ¢ regressavam quando a temporada acabava. A dureza das con-
divous de vida a que estavam sujeitos, obrigava-os frequentemente
1 recorrerem 208 servicos das Misericordias locais. 19

lim termos populacionais, os séculos XVIIL e XIX apontam pard

Embora adolescentes, os rapazes declaravam-se aptos para partir,
numa altura em que nesta regido se partia em qualquer idade para
O Brasil.?

No século XIX, o agravamento da crise agricola € a consequente
descida de precos na primeira metade do século XTX® terfio sido os
principais responsaveis pela salda de tanta gente para © Brasil. Esta
descida acentuada dos precos agricolas sentiu-se igualmente em
outras localidades do Minho? e foi coincidente com uma fase de
importacio de escravos para o Brasil ®

A

As mesmas criticas surgem em relacdo As migracoes sazonais,

desaconselhdveis, por nada acresceniarcm ao progresso dos povos. i fase de crescimento, embora marcado por alguns momenios
perturbadores, como © causado pelas invasdes napolednicas, nos
“[..] E que direi daqueles camponezes, que sahem todos os annos das suas Inicios do século XIX, e pelos movimentos migratorios conhecidos
terras para o Alenteja, Lisboa e Castela e outras varias provincias com o senti- nestl regido. A ilegitimidade era alta, como comprovam 0s 1ecentes
do em maior ganho? [.] Vem a ser causa funesta da perdicdo da Lavoura e yrabilhos!! e a exposicdo de criancas uma pritica que encontrava
Populagic das suas patrias e das suas mesmas familias; porque uns morrem refligio na Casa da Roda.'2 Muitos destes individuos partiam para O
pelos caminhos, e outios ao desamparc em paizes remotos fora do abrigo e [asil ¢ engrossavam os contingentes dos que embarcavam.13
tractamento carinhoso dos seus parentes e outro [.] que deixardc as suas Para Lima Bezerra, o progresso de uma nagao encontravi-se
mulheres, como vidvas, ou solteiras, inhdbeis para a gera¢dio e que se em dez dircctamente relacionado com o seu cresciumento pOpulacion&l- Por
annos de auséncia assistissem no casal e tivessem quatro filhos, erdo estes {sy0, ¢ necessario aumentar © nimero de casamentos e nascimen-
filhos riqueza mais que segura para eles [.]".7 fos, [Ima nagio “viciosa, entregue a sensualidade e aos namoros illi-

As palavras de Lima Bezerra para além de um grande realismo
IGVEf.Il.’[aI‘ﬂ problemas~ muito importantes em termos demograficos e [0, A necessidade dos servicos hospitalares das Misericondias & atestada por jose da
sociais. A constatagdo de que 0s movimenios migratorios tinham Miva Picito, Abraes dos campos, usos e costumes agricolo-alentejancs, Lisboa, Publicagio
implicacdes demogrificas em termos de idade média ao casamento, om Quixote, 1983, p. 240. Acerca da presenga de migrantes no Hospital Real da
celibato definitivo e reducdo da conviéncia entre 0s casais, a evi- Miscriconlia de Vila Vicosa lefa-se Maria Marta Lobo de Aralijo, Dar aos pobres e empres-
tar ot 1 dots: cis Misericordias de Vila Vigosa e Powte de Liva, (séctilos X VI-Viil), vol. 1, Braga,
|inversichide do Minho, 1999, dis. de doutoramento policopiada, pp. 220-223, 225-227.

3. A proposito da idade de partida para o Brasil lela-se José Manue! Gongalves |1, Vui-se Caroline B. Brettell, Homerns quse partem, mulberes que esperam. Consequéncias
da Silva Lages, 4 confraria de Nossa Senhora do Carmo, a sud influéntia no Vale cht cinigrigao nema freguesia minbota, Lisboa, Publicagtes Dom Quixote, 1991, pp. 227-
do Este ¢ o papel dos “Brasileiros”, Braga, Universidade do Minho, 1998, pp. 148-151, 257, Carlota Maria Fermandes dos Santos, Santiago de Romarigaes, comunidade rural do Alto
dis. de mestrado policepiada. Minhor soctedeide e demografia (1640-1872), Porto, Universidade do Minhoe, Instituto de

6. Acerca dos precos agricolas em Ponte de Lima consulte-se Antonio P, de Matos Cleneis Suciais ¢ Cimara Municipal de Paredes de Coura, 1999, pp. 178-179.

Reis, “O preco dos cereais em Ponte de Lima (1625-1925)", in Almanague de Ponte 12 Par o estudo da exposigio de criangas consulie-se entre outros Teodoro
de Lima, 1980, pp. 9-10. Alonse da Ponte, O abandono de criangas em Fonte de Lima (1625-1910), Viana

7. Anténio P. de Matos Reis, “Precos na Ribeira Lima (Séculos XVIL-XX), in Jo Castelo, Camara Municipal de Ponte de Lima; Centro de Estudos Regionais, 1990,
Centro de Estudos Regionais-Boletim Cultural, Viana do Castelo, CER,, 1986, pp. Bahel dos Guimaries S4, A circulagdo de criangas na Europa do Sul: o caso dos
164-181. expostos do Porto no séeulo XVII Lisboa, Fundacio Calouste Gulbenkian; Junta

8. O Brasil recebeu entre 1840 e 1850 grandes contingentes de escravos anual- Nitelonal de Investigagio Cientifica, 1995; Isabel dos Guimardes S4, “Circulation of
mente. Veja-se Vitorino Magalhles Godinho, “L’ Emigration Portuguaise (XV-XX sié- cldldren in cighteenth-century Portugal”, in Catherine Panter-Brick; Malcolm T.
cles) une constante struturale et les réponses aux changements du monde”, in Sl Abendoired Chitdren, Cambridge University Press, 2000, pp. 27-41.

Revista de Histéria Fcondmica e Social, n® 1, 1978, p. 10. 14, A proposito da partica de filhos ilegitimos, orfas e de expostos desta regifio para ¢

g, Manuel Gomes de Lima Bezerra, Os estrangeivos no Lima, vol. 11, Viana do Wl consuliese Henrique Rodrgues, Emigragao alfabetizagcdo. O Alto-Minbo ¢ a4
Castelo, 1992 [1791], pp. 108-109. AMbreggenn e Brastl, Viana do Casielo Governo Givil de Viana do Castelo, 1995, pp. 139-144.
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citos”, onde imperar o luxo e a ociosidade ndo contribuiu para o
aumento dos seus homens. Este raciocinio aplicava-se também aos
pobres, que, segundo o autor, a indigéncia “os desgosta do matrimé-
nio” ou no ¢aso de o contrairem, formavam familias debilitadas, onde
morriam muitas criangas, por falta de meios de subsisténcia e nio che-
gavam a ser teis a sociedade, ou criavam-se com grande debilidade. 14

A ideia de progresso nio péra de se desenvolver no século XVIII e
ganha adeptos em todos os lados. Difundem-se ideais que assentam na
defesa da felicidade terrena, e defende-se o principio de que Deus quis
a felicidade dos homens e que cada um deve procurar alcancgi-la. 15

Em termos socials, a regido de Ponte de Lima era caracterizada
pela presenga de uma nobreza ancestral, enraizada nos seus pacos
€ casas senhoriais. Encontrava-se espalhada pelo concelho, estabe-
lecia lacos de parentesco entre si, ocupava os lugares mais impor-
tantes da administracdo local e da Misericordia,16 factores que a tor-
navam dominadora dos cargos do poder e mantinha sob a sua alca-
da um volume enorme de caseiros, jornaleiros e de pobres que
recorriam a Santa Casa 4 procura de auxilio. Gente que necessitava
de arrendar as suas terras para as agregar 4s suas leiras e assim fazer
frente ao sustento familiar. Tradicional e conservadora, a nobreza
pontelimiana, presente na Misericordia e interventora neste proces-
so de distribuicdo de dotes, assumia-se como baluarte na defesa da
honra e virtude das mulheres, «o mesmo tempo que sustentava a
conservacao dos bons costumes.

Terra de gente alegre e de mocidade sadia, como refere José
Augusto Vieira, na comparacio que faz da vila a “uma noiva de vinte
annos, tendo nds os mesmos vinte também”, onde os seus habitan-
tes se envolviam nos trabalhos agricolas com a mesma alegria com
que partiam para a festa, emprestando dinamismo, colorido, frescu-
ra ¢ jovialidade a regido.!l” A exaltacdo da juventude de Ponte de
Lima contrastava com & sua ancestralidade, mas a sua graciosidade
tornava-a semelhante a uma noiva. Ponte de Lima oferecia uma
ambiéncia onde o trabalho se repartia com a romaria ou a feira, A
alegria dos seus habitantes sentia-se nos trabalhos dos campos, onde
O canto ¢ a danga emergiam com & mesma naturalidade com que se

14. Manuel Gomes de Lima Bezerra, Os estrangeiros no Lima..., vol. 1, 1992
[1783], pp. 66-67.

15. Veja-se Jean Delumeav, Mil anos de felicidade. tUma bisiéria do paraiso,
Lisboa, Terramar, 1997, pp. 344-345.

16. Maria Marta Lobo de Aratio, Dar acs pobres ¢ emprestar & Deys..., vol. I, pp. 443-449,

17. José Augusto Vieira, O Minko pitoresco, Lisboa, Livraria Antdnio Maria Pe-
reira, 1886, p. 257,
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despendiam esiorgos nos trabalhos pesados. Para as festas trocavam-
seos {atos, calgavam-se as chinelas, colocavam-se os colares de con-
a8 i se ostentar na romaria e 14 se ia até ao local do santuario.

Terra de emigrantes, imigrantes e migrantes, a regido do Minho
conheceu durante este periodo a saida dos seus homens por perio-
dos curtos de tempo ora para © inferior do reino, ora para a vizinha
spunha, recebeu galegos, que 4 procura de trabalho encontraram
piragen nesta regido e assistiu 4 partida de muitos dos seus homens
soubretudo para o Brasil, onde permaneceram ao longo de muitos
anos, ou mesmo durante toda a vida. Esta caracteristica obrigou as
mulheres a assumirem tarefas tradicionalmente  atribuidas  aos
homens, a concorrerem lado a lado com eles nos trabalhos agricolas
v desembaracarem-se sozinhas na criacio dos filhos. Mau grado a
villentia, a fragﬂidade era grande quando criangas e ficavam sem pai.
A orfandade requeria um wtor e quando se chegava 4 juventude
ansiava-se por um homem para abrigo e amparo da casa e dos teres.
“Lhna mulher sem homem é como uma videira sem estaca”, diz o povo
¢ ulguns irmios secundarizavam o ditado, o que demonstra a interiori-
zwio de que uma mulher sozinha ndo podia crescer, reproduzir e fazer
frente 4s vicissitudes da vida. A imagem reproduz a posicio dos
homens em relagdo a Deus. “Eu sou a auténtica videira”, diz Deus aos
homens no Evangelho de S. Jodo. Todos precisavam dele para perma-
neeer e frutificar, na medida em que se entende que um ramo ndo fru-
lilicit se ndo estiver unido a videira (8. Jodo, 14, 15).18 Esta era também
1 situacdo da mulher. Precisava de um homem para se conservar hon-
rada, reproduzir e enfrentar a vida. A pobreza era um impedimento
muito grande para conseguir marido e as 6rfds pobres alimentavam a
esperanga de obter um dote na Misericordia, que, por seu lado, lhes
vxigla que fossem honradas e virtuosas.

Os legados instituidos na Misericordia de Ponte de Lima para
dotes aglomeravam-se em dois grupos: 0s entregues a pessoas estra-
nhus, embora sob condigdes estabelecidas, e os vinculados a fami-
liares dos legatdrios. Os primeiros obrigavam a um concurso ¢ a uma
posterior seleccdo, ficando muitas candidatas por prover. Quanto
aos segundos, Nos casos em que as concoerrentes eram em nimero
xuperi& aos dotes, houve igualmente necessidade de seleccionar,
cmbora o importante fosse provar o parentesco com o legatdrio e
enquadrar-se nas suas determinacoes. Na primeira situagdo estavam
os dotes de D. Francisco de Lima, os de Mamuel Fernandes Maga-
hies, os do padre Antonio Ribeiro e os de Manuel Carneiro de

|8, B3iblia sagrada, Lisboa, Difusora Biblica, 3* edigio, 1999, p. 1378,
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Limua, enquanto os de Antonio de Barros, os do Padre Francisco
Correia da Cunha, os de Gaspar Pires Machado, os de Matias
Gongalves de Lima e os de Sebastiio Ribeiro da Silva se inscreviam
no segundo grupo.

Os dotes de maior expressdo que a Santa Casa da Misericordia de
Ponte de Lima distribuia foram os deixados por D. Francisco de Lima
que, em 1672, deixou a Santa Casa a obrigatoriedade de casar anual-
mente 12 &rfis. Mas estes ndo foram os finicos. Gaspar Pires
Machado ordenou em 1623 que se dotassem anualmente duas Orfds
suas parentes, com um dote de 100 cruzados cada. Para além da
condicdo citada o testador referiu a descendéncia destas orfds e
acrescentou exigéncias que se prendiam com 2 sua honra e forma
de vida. Anténio de Barros, falecido na cidade de Damdio, deixou,
em 1637, 800 pardaus para casamento de &rfis suas parentes mais
chegadas e pobres. Manuel Fernandes Magalhdes deixou, em 1671,
um legado, onde, para além do cumprimento de outras vontades,
ordenou que o provedor e irmdos da Mesa casassem uma orfd por
ano, com um dote de quatro mil réis. Manuel Carneiro de Lima dei-
xou 30 mil réis em 1743 para se distribuirern em esmolas e dotes,
conforme arbitric da Mesa. O Padre Francisco Correia da Cunha
determinou em 1749 que a Santa Casa dotasse anualmente duas
orfis, sendo suas parentes, pelos dois ramos familiares (uma por
parte da mie e outra do pai) com 50 mil réis cada. Matias Gongalves
de Lima, ordenou, em 1753, que se casassem 20 6rfis, com um dote
de 50 mil réis cada. Estabeleceu como critérios de selecgdo serem
suas parentes e de Refoios, sua pardquia de origem. Introduziu
ainda uma cldusula que determinava que, no caso de ndo haver
parentes suas para dotar, “se reparta o dinheiro pelos pobres para
ajuda dos seus casamentos”. Sebastido Ribeiro da Sitva, que morreu
no Brasil, ordenou em 1758 que se provessem doze &rfis, seis deS. Jodo
da Ribeira e seis da vila de Ponte de Lima, com 100 mil réis cada
uma, dando-se preferéncia ds suas parentes. O padre Antonio
Ribeiro determinou, em data por nds desconhecida, que se casassem
duas 6rfas com um dote de 30 mil réis cada.l?

Os dotes podiam ser remidos de uma vez, como foi o caso dos

19. ASCMPL, Tombo das propriedades da Santa Casa da Misericordia de Ponte de
Lima, 1672-1697, n°? 89, fls. 284-294; Documenic n?35; Lembranga do testamento de
Manuel Fernandez Magalbdes e pagas das orfans, n° 670B, ndo paginado; Livro para
os ascenios [sicl da meza, 1740-1751, n2 7, fl. 100; Livro dos Legados de Matias
Gongalvez, n® 81, fls. 2v.-3; Livro gue ba de servir para langar o testamenio e Capella
do nosso Irmdo o Reverendo Francisco Correa da Cunha, n® 80, fls. 1-5; Livro dos
asenitos que fas a Meza com o de definitorio, 1731-1862, n® 12, fls. 37-37v,, 64v., 65v,
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instituidos por Matias Gongalves de Lima, pelo padre  AntdHnio
Rieiro ¢ provavelmente por Manuel Carneiro de Lima, ou perduri-
fett como instituiciio, como se verificou com 08 restantes, Esta
carcleristica estava associada 4 forma como os benfeitores determi-
niram a gestio dos legados. Normalmente os dotes que perduraram
como instituicio estavam associados a investimentos que serviam de
suposte financeiro aos legados instituidos, enquanto os restantes
cram pagos com dinheiro deixado pelo benemérito.

Com excepgio dos dotes de D. Francisco de Lima, cuja satisfacao
licou vinculada zos rendimentos que a Santa Casa de Lisboa enviava para
W de Ponte de Lima, os restantes eram geridos de forma completamente
Jutonoma pela Santa Casa, pelo que permitiam 2 confraria maior liberda-
e e accdo na sua distribuicio. Todavia, a Misericordia de Lisboa nio
interleria na seleccio das 6rfis, circunscrevendo a sua acgdo a0 envio
to dlinheiro. A Santa Casa de Ponte de Lima tratava de todo o processo
e candidatura das érfas, cabendo 4 Mesa seleccionar as providas.

(s henfeitores repartiram-se entre os que privilegiaram as familiares
¢ os que deixaram dotes para se fazer um concurso mais alargado.
Alguns, estabeleceram o factor residéncia como critério de seleccio e
exigiam uma forma de vida meritoria. D. Francisco de Lima, o maior
lenfeitor da Misericordia neste sector, privilegiou apenas a pobreza €
(1 mdrito, ou seja, ndo considerou aspectos familiares nem residenciais.
lista abertura vai permitir que um alargado nimero de concorrentes
concelhias se dirija anualmente a Santa Casa em busca de um dote. A
esles critérios agregava-se o da idade, de cariz mais institucional, que
winhou uma grande forga nos dotes de D. Francisco de Lima.

lintre os legatarios que confiaram a distribuicao de dotes 2
Miscricordia de Ponte de Lima, escolhemos D. Francisco de Lima,
polia documentagiio existente no arquivo da Santa Casa. Apesar do
sl {estamento ser de 1672 e os dotes comegarem a ser pagos cm
1678, logo apods 4 sua moite, a confraria s6 conserva documentagdo
sequencial referente aos pareceres a partir de 1700. Os pareceres s40
documentos escritos elaborados pelos confrades sobre cada candi-
dita ¢ que descrevem a rapariga e retratam a sua vida.

Os dotes que a Santa Casa de Ponte de Lima distribuia eram pagos
em dinheiro, mas o dote pode ter um alcance mais lato.2 O objec-

20. A composicio do dote pode ser diversificada e incluir propriedades usbanas,
ol v rurais, objectos, dinheiro, roupas, pecas de ouro etc. Veja-se Isabel dos
Cuimaries $4; Maria Bugénia Fernandes, “A mulber € a estruturacdc do patriménio
familiar, UIm estudo sobre dotes de casamento”, in A mulber na sociedade portu-
pine. Visdo BistGrica e perspectivas actudis, ACas do Coléquio, vol. I, Coimbra,
Instituto de Histéria Econémica e Social/Faculdade de Letras, 1985, pp. 95-97.
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tivo era sempre o de proporcionar um inicio de vida mais desafoga-
do nos grupos sociais mais baixos e por isso podia englobar meios
de produgio ou bens de consumo, de acordo com o grupo social em
causa, com as disponibilidades familiares e as mudancas sociais ocor-
ridas.2! Quer uns, quer outros tinham como objectivo facilitar o ini-
cio de uma vida familiar e enquadrar socialmente a mulher.

2. Os dotes de D. Francisco de Lima

O principal benfeitor de orfis existente na Santa Casa da
Misericordia de Ponte de Lima foi D. Francisco de Lima. Tratava-se
de um homem rico, viavo e sem fithos legitimos. Era fidalgo da Casa
Real, Comendador da Ordem de Cristo e quando redigiu o seu alti-
mo testamento em 1672 estava preso no Castelo de S. Jorge. Com
raizes familiares em Ponte de Lima, D. Francisco era viavao de Dona
Isabel de Sousa de Castro, tinha avolumado fortuna na india, onde
permaneceu durante parte da sua vida e foi governador de duas for-
talezas. A historia de vida deste homem relata um conjunto de fei-
tos que o aproximaram da Coroa. Foi “feitor nas armadas, fortalezas
e capitio das armadas desde 1643, altura em que embarcou deste
Reino”. Em 1644, por ocasido do seu casamento, foi-lhe doada a for-
taleza de Bacaim. Foi ainda governador da fortaleza de Sofala. Na
india prestou enormes servigos & Coroa: fez donativos e emprestou
dinheiro para o socorro de algumas fortalezas, especialmente para a
de Sofala, onde reedificou as muralhas e os baluartes do seu bolso,
porque as que existiam encontravam-se muito frageis e construiu
aquartelamentos para os soldados. “Em tudo poupou maes de trin-
ta cruzados 4 Fazenda Real”.22 Em 1656 preparou sete embarcagoes
para socorrer a nau Graga, tendo-a recolhido em seguranca em
Mocambique. Prestou ainda ajuda ao imperador de Monomotapa,
que se enconirava em guerra com um seu irmdo, tendo posterior-
mente recolhido pacificamente o seu exército “e ficou quicto e reco-
lheu a aprovacdo de Sua Magestade”.

Os testemunhos da presenca de D. Francisco de Lima na India ao
longo de mais de 20 anos relatam feitos de um homem que comba-

21. A alteraciic dos dotes em S. Paulo fez-se no século XIX, passando de meios
de produgio para bens de consume, leia-se Muriel Nazzar, “Dotes Paulistas:
Composicdo ¢ Transformacdes (1600-1870)", in Revista Brasileira de Historia de §.
Paiilo, vol, 9, n? 17, 1989, p. 89.

22. ANTT, Chancelaria de D. Afonso VI, livro n® 26, fl. 266,

52

ten holindeses, que actuou em nome da Coroa porfuguesa, substi-
windo-u em momentos de aflicio econdmica e militar. Nestes afaze-
res teve win dia que se salvar a nado por causa de um temporal e
MUl ol ocasido ficou “prisioneiro dos holandeses que o langaram
m costit o Jfol] depois para Cochim, procedendo sempre sem cahir
Axlm s ocasices referidas como nas mais que se ofereceram”.?

Por tantos “favores”, D. Afonso VI concedeu-lhe licenca em 1668
pant ele poder nomear em vida ou testar por morte & fortaleza de
Hagalim ¢m pessoa aprovada pelo monarca, por um prazo de trés anos.

m 1668, D. Francisco estava ja em Lisboa, era um homem idoso
¢ 1o descjava regressar 4 India, donde tinha vindo viavo ¢ ja sem
muit dJa riqueza que 14 tinha construido. Segundo as suas proprias
patkivias, patte da sua fazenda perdeu-se no mar. Depois de ter
wenngado a mercé referida, no ano seguinte propds um conjunto de
liomens para que o monarca escolhesse 0 novo governador da for-
tnleza de Bagaim. No rol encontravam-se fidalgos de Ponie de Lima,
alguns cram seus familiares e tinham ocupado lugares de destaque
nu Misericordia da vila.

Desconhecemos em quem recaju a escolha, mas o monarca 1eset-
vivii-se o direito de eleger pessoa idénea, sem impedimento € que
[osse também aprovado pelo vice-rei.?

Apesar de ter perdido parte da sua riqueza no mar, D. Francisco
Je Lima contava no continente com alargados rendimentos prove-
nicntes do pagamento de juros do dinheiro que tinha no Almoxa-
inddeo de Sacavém, na Cimara de Lisboa e nouiras institui¢des. Pos-
suia sinda alguns prazos e bens imobilidrios: quintas em Sacavém,
Alvalicle e Seixal e casas no Bairro Alto, em Lisboz, e noutras loca-
lIdades, Deixou do o que tinha, 4 data da sua morte, 4 Misericordia
de Lisboa, com o encargo de satisfazer os legados que instituiu. Na
Miscricordia de Lisboa onde era irmio intituiu parte dos legados e
i Miscericordia de Ponte de Lima outra parte. A confraria da capital
Hnli w obrigacdo de fazer chegar o dinheiro a Ponte de Lima para
) Misericordia local satisfazer os legados que tinha aceite.

No (estamento que fez em 1672, D. Francisco de Lima entre outras
determinagdes instituiu a atribuigio de dotes para casamento de 12 &rfas

“I..L oulro si se mandard mais a ditz meza da Miziricérdia de Ponre de Lima
brezentos ¢ sessenta mil réis para naquella caza se cazarem tados os annos doze
arfins com dote de trinta mil réis cada huma e serdo as mais honrradas ¢

24 ANTE, Chancelaria de D. Afonso VI, livro n° 26, fls. 266-267.
2. ANTT, Chancelaria de D. Afonso VI, livio n® 26, fl. 442v.




desemparadas, pregedendo as informagdes negessirias acustumadas e também
pello dito Reuerendo guardifo e serio dotadas as que levarem mais voLos®.

Na Misericordia de Ponte de Lima instituiu ainda um legado para as
suas irmds freiras, uma capela de missas no convento de Santo Antdnio
da vila e pagamento da respectiva “fabrica”, vestir 12 pobres e servir-
_hes um jantar no dia de quinta-feira Santa € resgate de 18 cativos.

o[ .] Mandara cem mil réis cada anno a quatro irmas que elle outorgante tem
freiras no Mosteiro de Sdc Francisco da dita villa de Ponte de Lima para ellas os
posohirem em suas vidas e repartirem entre si ainda que falegdo algumas sempre
se continuara com os ditos cem mil réis cada anno athe fallegerem todas [...]. Nella
em 2 dita villa de Ponte de Lima averd seis capelldes perpéiios que digio todos
os dias missas, trés pella sua Alma e de seus defuntos e trés pella de sua muther
e de seus defuntos e ao sibado de cacla somana todos huma missa cantada a Nossa
Senhora do Rosario e a estes seis capelldes se dara trinta mil r€is a cada hum por
anno que se remeterdo a Mizerjcordia de Ponte de Lima para os dali receberem he
lhes serdo pagos com & major brevidade que se possa ou 408 quartéis para no fal-
tarem a sua obrigaciio e serdo clérigos de boa vida e costumes ¢ nomeados pella
dita Meza da Mizericordia de Ponte de Lima [..J. Outro si se mandario vinte mil
réis todos os annos aquelles Relligiozos os capuchos da dita villa de Ponte de Lima
para a fibrica da dita capella e ndo avera falta alguma em tude o que for neges-
sario nella guisamento de missas ¢ a ldmpada aseza [.]. Outro si se mandardo mais
sincoenta mil réis 4 mesma MizericOrdia para na Guirga feira das endoencas de
cacla anno se vistirem doze pobres, seis homens e seis mulheres, dando se lhe tam-
hém nesse dia de gentar [.]. Outro si repartirdo 1odos 0s annos guinhentos e gua-
renta mil réis para ajuda do resgate de dezouto cativos, com esmola de trinta mil réis
a cada hum dos quais serdo noue de Ponte de Lima e Vianna e em falta das ditas
villas de quaisquer outros Dentre Dowro e Minho e os outros nove ou,os gue falta-
rem para a dita quantia de dezouto € senhor Prouedor lhe clard a mesma esmola”.

Esta preocupacio de dotar Orfis nio se limitou 2 Misericordia de
Ponte de Lima. Na Misericordia de Lisboa, o referido legatdrio para
além de outros legados que instituiu, determinou que também se
dotassem o mesmo numero de O1fas, embora com dotes diferentes.

«[.] Titem dotarsedio nesta santa caza seis orfds odos 0s 40nos, precedendo
as informagois que a Meza he estillo as quais dard de dote quarenta mil réis a
cada huma, Titem dotarsea mais nesta Santa Caza outras seis Orfds as quais se
dar de dote uinte mil réis cada huma”. 2

25. ASCMPL, Documento n® 53.
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1. Vrancisco de Lima estabeleceu a dotagdo de 24 Orfds anual-
niente, o que era sem davida um nimero muito elevado para um
lintco legatirio. A analise dos dotes instituidos em Ponte de Lima €
4 Jos da Misericordia de Lisboa aponta para uima diferenca de vulto.
N Miscricordia de Ponte de Lima os dotes destinam-se a raparigas
(que desejam casar-se € esta determinacdio é muito clara, enquanto
(o nos da Misericordia de Lisboa, a confraria fica com liberdade
paira os atribuir também a 6rfis que pretendam ingressar nos con-
ventos ¢ tomar ordens. Provavelmente, desta diferenga procede tam-
hem o diversidade dos dotes. Enquanto os de Ponle de Lima sdo
lomogéneos, ou seja, todas as contempladas recebem 30 mil réis,
e Lishoa umas recebem 40 mil réis e outras apenas metade.

Nio deixa de ser curiosa esta diferenga de postura. D. Francisco
Jde Lima era conhecedor da sua terra natal, sabia da falta de con-
ventos femininos na vila, € ao vincular os dotes para casamento
demonstra conhecer bem a cultura da sua terrd, a vida das suas gen-
lon ¢ o valorizagiio do casamento no meio rural. Em Lisboa, o enqua-
dimento social era diferente. A existéncia de muitos conventos ofe-
revis oportunidades de ingresso as 6rfis que ndo desejassem casar
v preferissem tomar ordens e dessa forma servir a Deus.

Assim, todas as candidaturas para 0s dotes de D. Francisco de
Linia tinham como objectivo em Ponte de Lima a realizagio do
narimonio. Tratava-se de um sacramento muito valorizado, exalta-
o pelas candidatas e irmdos, que O consideravam “santo”. As peti-
clomirias reconheciam-no como a melhor forma de preservar a sua
pureza ¢ enalteciam-no como o melhor “estado para servir a Deos”.
I ainda o Gnico meio autorizado pela Igreja para a reproducdo
wocinl 26 Por isso, as Orfis elegiam-no para “fugir aos maos pagos
(que o mundo da”.

Ao delimitar a reprodugdo ao casamento, 4 Igreja condenava as
elicoes ilegitimas e o dote tinha ainda o beneficio de contribuir
i a diminuigdo da ilegitimidade.?’

Para além desta importingcia, 0 casamento funcionava como ins-
pumento que permitia alguma estabilidade familiar as Orfds, uma
vz que as retirava ou de casas de outros ande serviam, ou de con-

venslos onde também prestavam servigos ou de casas de familiares,

20, A propdsito da importéncia do dote para a reprodugio social confira-se Isabel
o Guimardies 94, “As Misericordias ne lmpério Portugués [1500-18001", in 500 anos
deis Misericovdias Portuguesds. Solidariedade de Geracdo em Geragdo, Lisboa,
¢omlssito para as Comemoragdes dos 500 anos das Misericordias, 2000, p. 128.

27. Vuju-se o proposito Stuart Woolf, Los pobres en la Ftropa Moderna, Bar-
celona, Bditorial Critica, 1989, p. 116.
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onde viviam quase sempre em situacoes de grande precaridade, ori-
ginando, em alguns casos, mobilidade social 28

O instituidor nio deixou determinada a proveniéncia geogrifica
das beneficiadas, mas em 1770, no parecer elaborado sobre Micaela,
exposta, foi referido o seguinte:

“[_1 hé bem notorio © seu procedimento e pobresa ¢ também o hé de ser
bem parecida. Hé natural ¢ baptizada nesta villa, circunstincia esta muito atten-
divel para o dote que pretende, porgue sendo o instituidor natural della hé de
crer que seria sua vontade que 08 domicilifrios prefericem em primeiro lugar,

. e ot halsitase fora della® 29
4 Outrd (Ualquer DEssod, Guc Hapilast Dola wiaie

A justificaciio apresentada assentava na determinagao de 1763 que
restringia a drea de provimento aos pobres que a Misericordia assis-
fia regularmente e que por arrastamento tambeém se aplicava as Orfls.
Em 1763 a Misericordia decidiu aceitar para o “rol da porta” ou “rol
da Casa”3 apenas os pobres da vila e arrabaldes ! Esta alteracio teve
repercussdes ndo apenas no “rol da Casa”, mas tarribém em todos os
providos e assentava no principio de que cada comunidade tratassc
dos seus pobres.3 Conhecedores das regras da institui¢do ¢ procu-
rando valorizar a pretendente, os irmaos que elaboraram o parecer
valorizaram este critério, sabendo do seu peso institucional. Contudo,
D. Francisco de Lima nio tinha estabelecido esta regra e, ainda que
respeitavel, a interpretagio feita ndo foi tida em consideragdo pelos
mesdrios, que ndo dotaram a 6rfd em questio.

A questio da residéncia era muito importante. A Misericordia provia
apenas taparigas que tinham nascido no concelho. Mas para isso era
necessdrio comprovi-lo através do registo de baptismo e quando este
nio confirmava o nascimento ou o referia sem explicagdes, tornava-se
necessario explicar tudo com detalhes. Ana, de Santa Marinha, desdo-
brou-se em esforcos para a sud petigio ser aceite em 1827, Desejava

28. Sobre a importincia dos casamentos no meio rural minhoto € 4 mobilidade
social que permitiam consulte-se Manuel Carlos Silva, Resistir e adapiar-se.
Constrangimenios e estraiégias camponesas nu Norveste de Portugal, Porto, Edicoes
Afrontamento, 1998, p. 205.

29. ASCMPL, Mago das pet@r)es de D. Francisco de Lima 1750-1800.

30, O “rol da Casa” era uma lista de pobres que a Misericérdia provid regular-
mente: quartas e domingos.

31, ASCMPL, Livro dos cabidos geraes gue Comessa esie anno, 1641-1764, n 2, fls.
248-248v.

32, Acerca das alteragdes provocadas por esta decisio consulte-se Maria Marta
Lobo de Aratjo, Dar aos pobres e emprestar a Deus. ., vol. 11, p. 618.
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ser “provida pelo seu nascimento e pellos motivos que OUVCrIO No
seu haptismo e este motivado pella pouca inteligéncia dos scus pais
(uie logo voltardo para este termo”. A peticiondria nasceu em Ponte
ke Lima, por “motivo de virem seus pais a dita villa”. Depois, foram
Jde seguida para Viana do Castelo, onde viviam e baptizaram a sua
filha. Trés anos mais tarde, regressaram a Ponte de Lima onde morre-
. Com toda esta explicacio, a jovem demonstrava que “nasceu
aqui ¢ viveu aqui desde a vinda de seus pais”.3 A jovem ndo foi vota-
it Favoravelmente. Nem um pai, nem outro eram de Ponte de Lima ¢
o parecer elaborado referia apenas que era vistuosa ¢ pobre, impres-
cindivel para ser dotada, mas ndo suficiente para a ohbtencio do dote.

) caso de Rosa obrigou a explicar as circunstincias do nasci-
mento. Por falecimento de seus pals, a situagio alterou-se.

“...] Ficou hibendo com hua sua thia solteira na mesma freguesia [de Fontao]
com quem asiste sem ter irmaos ¢ he hud pobre que nAo tem com que se dotar
pera tomar o estado de cazada ¢ suposto sud may andando prenhe necesitou
Sir fora della e fora deste termo donde dandolhe as dores 1a pario a suppli-
cante ¢ na mesma freguesia a Baptizou, sempre hé repurada por fitha deste
lermo, pois per accidente nasceo em outra ¢ sempte seus pdys MOrardo na de
lontio e nella criario a supplicante [}, pois inda que sua may por 4cazo a
paric fora do termo donde se achou, nio foi 4 elle com inimo de domiciliar”. 5+

Apesar de nio serem muilo comuns, quando surgian, estes casos
necessitavam de explicagio pormenorizada. Caso contrario, ndo serfam
considerados. O exemplo demonstra ainda o interesse ¢ empenho
(Ja peticiondria em ser provida ¢ a defesa da Santa Casa em manter
em funcionamento o critério da naturalidade. A caridade funcionava
com critérios e a naturalidade era um deles. Esta regra relacionava-
_se com um aspecto muito importante da caridade e esteve particu-
lirmente em relevo na seleccio das Orfs. As raparigas deviam ser
conhecidas pelos irmaos ou por gente que o8 irmios consideravam
fidedigna e a quem solicitavam informacoes. Conhecer © seu viver,
qvaliar 4 sua honta e emitir um juizo era capital para a candidata ser
considerada a concurso. Como a caridade ndo era um bem inerente
a condicdo de pobre, gerava relagbes de submissio e redes cliente-
lares que funcionavam dentro e fora das instituicoes.?

33, ASCMPL, Mago das petigoes de D. Francisco de Lima 1800-1850.

34, ASCMPL, Macu das petigoes..., 1750-1800.

35, Veja-se Isabel dos Guimardes 54, Queando o rico se faz pobre: Misericordids,
caridade e poder no tmpério porttigués 1500-1800. Lisboa, Comissido Nacional para
as Comemoragoes dos Descobrimentos Portugueses, 1997, pp. 110-111.
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As instituicdes nio podiam beneficiar todos os gue as procu-
ravam, porque os recursos disponiveis eram limitados. Por iss0,
seleccionavam os pobres e estabeleciam critérios para atribuir
esmola. Paralelamente, entendia-se que cada comunidade tratasse
dos seus pobres. Isto significava que nem todos as que concor-
riam eram beneficiadas e que ndo existia uma correlacio directa
entre a pobreza ¢ a caridade. Muitos pobres ficavam sem esmold,
precisamente porque ndo passavam nos filtros da caridade.

A Misericordia de Ponte de Lima actuava nd atribuicdo dos
dotes com total liberdade. Dependia exclusivamente da
Misericérdia de Lisboa para efectuar s pagamentos, facto que the
acarretava alguns constrangimentos, devido 4 forma arrastada com
que eram efectuados, como teremos ocasido de verificar, mas todo
o processo estava-lhe afecto. Esta circunstincia conferia 4 confra-
ria de Ponte de Lima um poder muito grande, visivel e perma-
nente. Na verdade, o volume dos dotes, 0 quantitativo pago € a
drea em que se exercia O recrutamento das hipotéticas contem-
pladas colocavam na dependéncia da Misericordia anualmente um
aamero considerivel de mogas na idade de casar, que dependiam
deste dinheiro para conseguirem marido. Os dotes, pelo seu sig-
nificado e namero davam uma enorme projecgio a Misericordia
em termos locais.

Quase todas as Misericordias atribuiam dotes, quer das suas
proprias receitas, 3¢ quer governando legados que Jhes tinham
confiado. Porém, poucas como a Misericordia de Ponte de Lima
terio conhecido esté poder que lhes era atribuide e conserva-
ram tio imporiante documentagdo. A Misericordia de Guimaries
também distribuia dotes, mas fazia-o a um nimeso limitado de
raparigas.’’

O compromisso da Misericordia de Ponte de Lima estabelecia
que as candidatas tivessem idade compreendida entre os 14 ¢ os
30 anos, fossem o6rfis de pai, solteiras € que nio tivessem “OUiro
remédio” para se casar.3® D. Francisco de Lima acrescentou no seu

36, A Misericérdia de Sdo Paulo servia-se dos lucros auferidos com o dinbeiro
ue empresiava a juro para dotar raparigas. Vej-se Mesgravis Laima, A Santa Casd
da Misericordia de Sao Paulo (1 5007-1884), Sic Paulo, Conselho Estadual de
Cultura, 1976, p. 71.

37. Sobre 3 atribui¢do de dotes na Misericordia de Guimardes confira-se Américo
Pernando da Silva Costa, 4 Santa Casa da Misericérdia de Guimardes, 1650-1800
(caridade e assisténcia no melo vimaranense dos séculos XVIT e XVIID, Guimaraes,
Santa Casa da Misericordia de Guimardes, 1999, pp. 184-187.

38, ASCMPL, Compromisso de 1618, fls. 28-29v.
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Lestiimento ¢ue, entre as candidatas se escolhessem as nuais honra-
das, desamparadas e se procedesse 4 votacio.®

Quanto 4 idade, nunca a Santa Casa ultrapassou 0 prescrito no
COMPromisso dté ao momento em que 4 decidiu alterar e modificar
o8 critérios de provimento. Na primeira década do século XIX, a
Misericordia introduziu alteragdes de vulio. Em 1812 foi provedor

Jexior de Castro Pereira Barbosa de Mello, homem possuidor de uma

visio pratica e pela primeira vez se introduziram alteragdes neste
sector, que objectivavam a sud racionalizaciio e o silenciar de rumo-
ros contra a intituicdo. Considerou-se errada a maneira como o pro-
vimento era feito, de que resultava confusao e desordem e estabe-
loceram-se algumas regras novas. A partir de entdo, os mesarios
doviam colocar um edital na porta de igreja no més de Fevereiro,
onde anunciavam a abertura do ¢oncurso. Podiam candidatar-se as
nascidas na vila e seu termo, desde que apresentassem um reque-
fimento e uma certiddo de baptismo, sem a qual O processo nao
woria aceite. A candidatura devia ser entregue pessoalmente ¢ a
Mesa dotaria “as mais bem parecidas”. Justificava-se este pressu-
posto com a vontade do testador, mas na verdade, D. Francisco de
Lima nio tinha introduzido essa clausula no testamento. Para 0s
irmdos so se deviam candidatar as bem procedidas, porque O lega-
do destinava-se a “confer a mocidade”, ou seja, a fazer com que ela
s mantivesse casta e digna e fosse recompensada por e€sse esfor-
¢u. O concurso sO aceitava candidatas que expressassem autorizar
. recolla de informacdes sobre a sua honra e virtude e que decla-
russem esperar pelo pagamento do dote, s6 efectuado quando che-
passe dinheiro da capital. O disposto acordava ainda beneficiar
exclusivamente as merecedoras e nuUNCa as que nio apresentassem
estas condicdes, numa alusio, ainda que pouco explicita, a casos
providos sem reunirem estes pressupostos. Seguidamente, estabele-
ciam-se normas para tratamento dos processos € para 08§ irmaos
averiguadores. A documentagdo era remetida para dois ou mais
mucos, eniregues pelo escrivao aos irmios averiguadores, conjun-
jamente com uma carta, onde eram informados da sua escolha para
colherem  informagoes sobre  as candidatas. Os averiguadores
deviam nanter os processos fechados “para se evitar alguma fama”.
lista medida remetia as informagdes para um namero pequeno de
pessois ¢ simultaneamente procurava manter o processo sigiloso,
nio proporcionando fuga de informagio, como parece ter aconte-
cido anteriormente.

30 ASCMIL, Documenio n? 53.
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Depois das informagoes recolhidas, o provedor dirigia a sessao da
selec¢do em Mesa e o escrivdo recebia novas normas para registar as
providas, assentando lateralmente a sua idade e deixando margem
para proceder a0 registo das parcelas recebidas do dote. A pratica
ditava procedimentos futuros. Como a confraria estava habituada a
ndo dispor de dinheiro suficiente para pagar totalmente o dote de
uma sé vez, agia de forma preventiva, porque sabia que IMulito difi-
cilmente as condictes s¢ alterariam. A reserva do espago devia aten-
der também a0 registo de outros dados: autorizacdo para se jurar,
casar e assento total do pagamento. Trata-se de uma medida que dita-

va tigor a um sector que tratado de outra forma acarretaria muita con-
fusio e descontrolo da situacio. Os confrades acrescentaram ainda
que o pagamento do dote so se efectuaria se 2 orfd casasse antes de
ter feito 30 anos, caso contrario, o dote ficava para Nossa Senhora.
Esta condicio ndo era novidade para os irmaos, nem para nds, habi-
tuados que estavamos a ver o dinheiro sobrante ser aplicado em juros,
Tratava-se, porém, de wma norma nunca escrita. Para as Orfas também
nio era novidade. Afinal, “todas sabem e as que nio querem cazar O
deichdo de propdsito para a Caza’. Duvidamos desta certeza. Todas
as orfis declaravam ser o casamento um desejo que ansiavam, nao se
conformavam com a sua sotte de ter de casar num espago 3o curto
de tempo, desistiam do dote com protesto e ndo tinham outra opgdo
sendo deixar o dinheiro para a institui¢do. Fez-se ainda uma conta-
gem de dotes vagos e concluiu-se que no ano de 1813 se deviam pro-
ver mais 28 raparigas, porque esses dotes estavam vagos.®

Pela primeira vez a Misericordia criou normas para a distribuicio de
dotes e colocou em funcionamento principios que procuravam orde-
aar um sector confuso. Pelo menos aparentemente. Estranhamos, no
entanto a metodologia adoptada. O assento foi registado apenas no
livro das o:fas e ndo foi duplicado no livro dos cabidos particulares,
onde estes assuntos eram normalmente assentes. Tratou-se de -uma
medida sectorial e partiu da vontade do provedor. A Misericordia de
Ponte de Lima sofria alteraches na sua pritica administrativa, visiveis
e sentidas pelo investigador que a acompanhou e reconheceu uma
praxis de serenidade até ao final do século XVIIT e que se materiali-
zava tamhém no registo dos assuntos nos locais aproptiados.

Apesar de importante, o acordado enm 1812 ndo trouxe grande
inovacio. Na verdade, o disposto ndo alterou quase nada, apenas
lhe conferiu forca institucional, na medida em que o procedimento

40. ASCMPL, Livro que hade servir para 05 asenios dos provimentos das orfdas, n?
6790, fls, 92v.-93.
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f1er este, nus nunea se tinha [):lf-ih’zld() 1 escrito. A danica alteragao
[oi respeitante 1o registo e tendente 4 ordenar melhor cada caso.
Ttou-se de um paliativo, mais para consumo interno do que pro-
privinente para resolver os problemas existentes. Para o investigador
o houve novidades de relevo. Chegava-nos uma pratica que ja
Assentava nestes pressupostos e que parecia funciondvel, apesar do
incomodo sentido nas raparigas que ndo eram dotadas sendo muito
tirdiamente ¢ que ndo conseguiam casar no prazo estabelecido e,
consequentemente, perdiam o dote. Quando ndo o perdiam, a afli-
¢ilo era também grande e visivel nas fontes. O que ndo conhecia-
mos era o estado de desorganizagdo que atravessava O sector € que
estas medidas denunciam. Aparentemente, o sector dos dotes fun-
vionava sem grandes sobressaltos, embora tenhamos que reconhe-
cer os protestos e as afligdes das raparigas. As inovagoes ndo cons-
lilnem alteragdes significativas, mas instituem norma, o que na ver-
dade ¢ inovador e s6 por si revelador da necessidade de alteragio
¢ i introducio de pragmatismo e racionalismo na gestdo da insti-

lwicao. A instituicdo protegia-se, cerrava fileiras ao tornar norma a

pritica e respondia a criticas implicitas, mas nao explicitadas.

Como a situagio se manteve, poucos anos apos, foi necessario
resolvé-la, As alteracdes ocorreram em cabido particular do més de
Abril de 1817. A Mesa resolveu alterar os critérios de atribuigio des-
los dotes, Estava em causa a idade em que as Orfas deviam ser pro-
vidis e o pagamento dos dotes. O provedor defendeu a sua altera-
wio com o fundamento de que o instituidor ndo tinha estabelecido
iclicle de provimento, ideia corroborada por homens de leis que ele
tinha encarregado de estudar o assunto. Na sequéncia demonstrou
ds suds inquietagdes e teceu o seguinte raciocinio:

| — Até que idade pode a Mesa prover as 6rfis no referido legado?

2 — E legitimo disiribuir o dote as providas que casaram depois
dos 30 anos?

As (uestdes terminaram com uma adverténcia do mesmo prove-
dor que recordou que a Misericordia ndo podia nem devia lucrar
com o8 dotes.

A Mesa reconheceu unanimemente a necessidade da mudanca e
aprovou « alteragdo do limite de idade que passou dos 30 para “sin-
coenta annos’, obrigando-se as dotadas a casarem dentro deste limite.
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Quanto as que foram providas e nao tinham levado o dote, por
terem excedido a idade, acordou-se pagar-se-lhes o dote.

Em relagio 4s que morreram Ou Ndo casaram, “tendo mais de sin-
coenta annos deverd proverem-se outras tantas, visto que este lega-
do deve s6 despender-se com orfds ¢ que em cada hum deve ser
preenchido os nimeros das doze &rfis”. Nos casos em que as pro-
vidas faleceram, o dote serd entregue aos Seus filhos.

Introduziu-se ainda o principio de que no provimento s¢ prefe-
rissem 4s mais novas, por se considerarem em maior risco. 4!

Foi a resposta que chegou de Anténio José dos Santos que deter-
minou estas alteracdes. O referido consultor foi muito duro nas con-
sideracdes que teceu aos irmaos da Misericordia, censurou-os pela
introducio do limite de idade, ao considerar que “nio podido, nem
ainda hoje podem accrescentar ou diminuir, mudar ou dispensar e
ainda menos impor alguma condigdo ou condictes”. Esta determi-
nacio assentava no principio de serem considerados apenas scus
administradores e simples executores da vontade do legatario e
assim, ndo deviam extrapolar competéncias ¢ exceder a jurisdicdo a
que estavam obrigados. Depois de dotadas, as O:fds adquiriam um
direito de que nio podiam ser despojadas. Portanto, o niao paga-
menso do dote, depois das orfds terem mais de 30 anos, foi consi-
derado “uma condicdo nio valioza e nulla”, por contrariar a vonta-
de do testador. Mas o consultor acrescentou ainda outra condigdo 4
luz do Direito. Segundo ele, tratava-se de uma condicdo injusta, por
supor uma obrigacao “rigorozissima de restituicdo”. O pagamento
do dote devia efectuar-se e por isso, esta condicdo era nula, ndo se
podendo observar em consciéncia.

Defendeu também a entrega dos dotes ds casadas que tivessem
ultrapassado a idade, bem como aos descendentes das defuntas. Foi
também de opiniio que a receita dos “dotes perdidos™ ndo podia
aplicar-se nas despesas da Miseticordia, porque se adulterava o esti-
pulado pelo instituidor. Estas alteraches eram possiveis e a historia
da caridade conheceu muitos casos de alteragdo de legados, con-
sentidos pelo papa, que actuava dentro das determinacoes tridenti-
nas. Era possivel comutar legados, desde que fossem para se aplicar
em obras pias similares. O Concilio tinha autorizado a conversio de
legados “em outro uso pio, O qual seja mais proximo € conforme
instituicdo dos mesmos e mais Gtil segundo © lugar ¢ tempa”.42

41. ASCMPL, Livro dos asentos desta Meza, 1788-1892, n2 9, fls. 107-107v.
42. Bula Indictionis Sacri Ecumenici et ceneralis Concili Tridentini sub Paulo
Tertio Pontifice Maximo, sessao 25, cap. 8, 1564, pp. 403-405.
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) consullor foi mais longe ¢ aconselhou o pagamento dos dotes
perdidos em igual ndmero de raparigas. 43 A Misericordia seguiu
wxlos os outros conselhos menos este tltimo, por obrigar a uma
despesa que provavelmente nao podia, nem estava disposta a supor-
fir. Obrigava-a a pagamentos retroactives € a confraria nic dispu-
nha de meios para o fazer, tanto mais que o dinheiro chegava de
Lishou tardiamente e com muita dificuldade. Os que estavam perdi-
dos, perdidos ficaram.

Vejamos em que consistiram as mudancas acorcdadas: em primei-
ro lugar a passagem de 30 para 30 anos como limite para provi-
mento; em segundo lugar, a obrigatoriedade de casar até ao limite
i idade estabelecida ou a perda do dote; o pagamento aos fithos
(las providas que faleceram sem o dote lhes ter sido pago e a pre-
[erencia dada s mais novas. Esta ultima cladsula ndo tinha sido
avonselhada pelo consultor, como ja referimos. Estavam em causa
alieracoes profundas que traziam novidades e procuravam raciona-
llzir um sector que implicava grande envolvimento institucional e
Irazin algum desgaste a confraria, pela forma arrastada com que mui-
s concorrentes se mantinham ligadas 4 instituigdo, enquanto pro-
curavam ser dotadas, esperavam marido ou aguardavam o paga-
imento a que tinham direito.

Por outro lado, o rigor imposto retirava margem de manobra A
condraria que se via agora obrigada a dispender o dinheiro do lega-
(or de D, Francisco exclusivamente em dotes. O remanescente desta
aplicacio ficava no cofre e era utilizado para outros fins. A anilise
ddos dotes atribuidos durante o século XVIII demonstra que cada ano
lnvia um nimero elevado de raparigas que ndo conseguia casar € O
sen dote ficava vago. A Misericordia lucrava com esta situagdo, por-
(e o dinheiro era canalizado para outras finalidades, nomeada-
mente para ser dado a juro.

A partir deste momento a MisericOrdia pautou-s¢ por novas regras,
sentidas pelo investigador que deixa de acompanhar os lamentos € a
pressiio das orfds que chegavam perto dos 30 anos sem dote, ou
(pimdo o tinham ndo conseguiam namorado. Assiste-se a maior acal-
Hiia neste sector, possibilitada pelo tempo mais dilatado posto a dis-

jHS

30 das interessadas. Desaparece a pressio sobre a Misericordia
¢ com ela apagam-se os brados e o desespero das raparigas.

lima questio se impde frente 4 mudanca das regras. Quais as
mizoes que pressionaram a Misericordia a alterar os critérios de
seleeedo e de pagamento dos dotes? Ndo temos certezas quanto s

44, ASCMPL, Docuwmerto 1 27,
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molivagoes exactas da confraria, mas provavelmente devem ter exis-
tido queixas das candidatas e ter-se-iam levantado rumores contra a
Misericordia que questionavam os critérios de atribui¢do. A Santa
Casa procedeu a alteracOes sem qualquer mengao explicativa, numa
atitude proteccionista. As fontes sdo parciais e devem ser analisadas
segundo essa condigdo.

A consulta a peritos em leis s6 se efectuava quando o assunto era
muito sério e envolvia tribunais ou mesmo o recurso 4 Corod.
Estamos certos de que alguma razio de peso provocou esta altera-
cdo. Parece-nos também qgue a Misericordia deve ter sido acusada de
fuctar com a falta de casamento das beneficiadas. 56 assim se com-
preendem as palavras do provedor ao defender a inexisténcia de
lucro na caridade. A caridade nio podia ser lucrativa, porque devia
ser efectuada apenas com a esperanga da recompensa elernd.

Por outro lado, a dificuldade das raparigas em conseguirem casa-
mento terd sido um factor de muito peso na confraria. Para muitas, a
delimitacio do prazo a um periodo tdo curto era fatal. Sabemos que
as jovens protestavam quando atingiam o limite de idade e que isso
causava grande incomodo na Misericordia. Ora, a dificuldade era
maior quando diminuiam as oportunidades. Deve ainda considerar-
-se um outro factor. O alargamento da esperan¢a média de vida pode
indirectamente ter contribuido para a consciencializagio do senti-
mento de que o casamento se podia efectuar mais tardiamente, tanto
mais que a realidade apontava para esta circunstincia. Os movimen-
tos migratérios determinavam também matrimonios mais tardios.

Se aié entdo as jovens tinham muita dificuldade em conseguir casar
no tempo imposto, como demonstram. 0s dados para 1812, altura em
que se encontravam 28 dotes vagos, o que fazia com que os inmdos
anotassem a necessidade de no ano seguinte se proverem 40 peti-
ciondrias, os anos de 1814 e 1816 foram dramaticos. Em 1814 das 30
peticdes apresentadas, 19 eram de raparigas que pretendiam que a
confraria lhes “reformasse” os dotes. Ignoramos hd quantos anos
estas peticiondrias tinham sido providas, mas de qualquer maneira
mais de 50% das peti¢des diziam respeito a raparigas que nao tinham
conseguido casar. Bm 1816 o panorama ndo se alterou significativa-
mente. Das 32 peticdes apresentadas, 15 eram de jovens que reque-
riam a reforma do beneficio, o que significa que, apesar das altera-
¢des, a situagdo continuava dramadtica, pelo menos por enquanto.

O desequilibrio existente entre homens e mulheres era muito
pPENOSo para estas jovens. A emigracio juntou-se nas primeiras déca-
das do século XIX a perturbagdo causada pelas invasdes francesas e
a desestabilizacio que provocou em muitos sectores da vida nacio-
nal. A desordem provocada pelas invasdes e a reaccdo que se lhe
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SCRUTU LIVEr repercussoes no quetidiano das populagoes, Im

punho de 1808, quando chegou a carta do governo intering ¢da

Provincid do Minho sobre a forma de governo da mesma Provincia
¢ seus meios de defesa, a Camara de Ponte de Lima convocou o
vlero, nobreza e povo, que perante a situagdo que se vivia, tomaram
A seguinte posigao:

*|..] declarario que elles herarn e tinham sido sempre amantes da sua patria,
o seu Principe e da sua dominagam Portugueza € que sempre odiram o jugo
Urinets a que os tnha sujeito a forga e 2 perfidia que declaravam constrangi-
i v involuntiria a execugam que tinham dado acs illegitimos decretos do
peneral Francds e se preciso hera reclamavam todos vs actos praticados a este
respeito ¢ finalmente que renOVavam o seu juramento de fedilidade ao Principe
Hegenle Dom Jodo ¢ 4 sua Augusia Mai Maria Primeird e estavam promios a
Jderramar 2 dltima gota de sangue e a exaurin todos 08 seos cabedacs em bene-
licio da sua patria e do seu Principe ¢ que ji mais mudariam de projecte, offe-
recendo as suas cabecas coma penhor desta promc;jzt".ﬁ

O mote estava dado e dele decorreram todas as accoes tomadas
em torno da defesa do Principe Regente, da causa portuguesa ¢ mais
arde da causa miguelista, Os habitantes de Ponte de Lima mostra-
vinmese abertamente contra as invasoes francesas, recusavam 6 pro-
jcto francés, declaravam ter sido constrangidos a aceitar um gover
no que nio desejavam, mantinham-se fiéis 4 causa nacional, corro-
horavam o seu apoio ao Principe Regente, mosiravam-se prontos a
combater em defesa da patria e colocavam as suds pessoas € 08 5eus
hens ao dispor dela. Ou seja, estavam determinados a lutar para
expulsarem os invasores e restabelecer a ordem. Na sequéncia, colo-
caram em marcha o alistamento de pessoas para as milicias, “encart-
regandoce os Parrochos de fazerem immediatamente os Mappas com
aquela exacgdo”, declararam “formalmenie guerra 4 Franga ¢ aos
seos aliados” e mandaram celebrar uma missa solene com Teo Deim
nn sexta-feira seguinte, em acgao de gragas € pard que o “omnipo-
lente favorecece a justica da nossa cauza”. 43

Depois de acordada a resposta aos invasores, 0§ habitantes de
Ponte de Lima prepararam-se para a guerra: alistaram homens para
2 tropa e solicitaram a ajuda divina. O envolvimento do clero era
grande e claro. Tratando-se de uma causa tao importanie e dada a
forea cla religido e dos seus agentes, ela foi fundamental e coman-

14, AMPL, Livvo de Vereagdes 1807-1820, fls. 20v-21v.
45, AMPVL, Livro de Vereacdes 1807-1820, 1. 21v.
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dow a acgdo de resisténela na regido. A imploracio da protecedo
divina explica o envolvimento do clero, que [OMOU @ Causa nacio-
nal também como sua, em virtude do caricter revoluciondrio e sub-
versivo dos invasores.

A vila dispunha de patente militar, mas considerado o ambiente
de guerra em que se encontrava o Reino, acordou-se em sessio
camardria que as tropas pudessem ser comandadas também por
outras pessoas, desde que acordado na edilidade e por “pessoas
hoas da villa”. Como as patentes militares eram insuficientes, abria-
-se a possibilidade a outros de chefiarem accdes militares, Assim, e
desta fo'rma, o clero introduzia-se na guerra, bem como outras pr:::s-
soas nobres do concelho.

Acordou-se também a seguinte estratégia:

“[..] o8 Reverendos Parrocos ficavdo nas suas Freguesias para com os vinte-
ndrios vigiarem sobre a seguranga das mesmas, animarem os povos e fazerem
4 pressa as requisichens da Justica: cazo porém, que ¢ zelo da Patria ¢ da
Religiam os animem a combater, tomaram o seu posto [ ] e deixaram nas
Freguesias pessods capazes que supram os seus lugares” 40

A mobilizacdo era geral, e 0s pirocos assumiam um papel de
destaque em duas vertentes: religiosa, e s6 por si mobilizadora, e
militar. Para além do referido, estes eclesidsticos publicitavam as
suas intengdes nos altares, proclamando a necessidade de servir a
patria e a Deus e de os seguir enquanto guias espirituais e chefes
militares.*” Os pdrocos eram considerados dos homens mais capa-
zes para agregarem forgas contra 0 inimigo, que nio representava
apenas a perda da independéncia, mas simbolizava também a des-
truicio da religido.

Em 1809 a segunda invasio, comandada por Soult percorreu o
Alto Minho e Trds-os-Montes antes de chegar ao Porto, molestando
0s seus habitantes. Estdo ainda por conhecer os efeitos provocados
por estas invasdes em termos de consequéncias no acesso 4o matri-
monio nesta regido, mas Caroline Brettell explica a subida da média
de idades ao primeiro casamento para as primeiras décadas deste
seculo numa aldeia do Alto Minho com a situagio de guerra que

Lald) uo SUCTTd

46. AMPL, Livro de Vereacdes 1867-1820, fl. 26v.

47. A constituigdo de um exército para combater os franceses debateu-se com a
institui¢éo de outros poderes, nomeadamente 0s municipais, originande insubordi-
nacio e permitiram actuagdes coordenadas localmente. Fernando Pereira Marques,
Exército e Sociedade em Portugal no declinio do Antigo Regime e advento do
Liberaltsino, Lishoa, A Regra do Jogo, 1981, pp. 149-i51.
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aqui se vivew ™ Na eventualidade deste panorama se verilicar para
outras regioes do Alio Minho, explica o agravamento sentido pelas
orfis no acesso a0 matrimonio e terd contribuido para as novas
directivas da Misericordia, a qual procurou ajustar-se as pretensocs
das beneficiadas. E zinda necessdrio explicar que num periodo de
grande descrédito para estas instituicoes, a Misericordia preferiu
anular o ataque de que estava a ser alvo por parte das candidaras ¢
conservar a sua honestidade.

As dificuldades sentiam-se a vérios niveis: 0s homens foram chama-
dos para o exército, todos foram obrigados ao pagamento de mais
impostos, de forma a suportar os gastos acrescidos com a defesa militar.

A presenca das tropas invasoras teve consequéngcias na Miseri-
cordia de Ponte de Lima a outros niveis. A confraria abriu as suas
portas aos militares enfermos e entre 1814 e 1816 tratou muitos ele-
mentos do Exército.

Em consequéncia da situagio de guerra que se vivia, a vida paca-
ta a que Ponte de Lima estava habituada, alterou-se. A vila encheu-
_se de soldados e mobilizou as suas gentes, permanecendo com uma
capacidade de resposta limitada, quando the solicitavam mais ajuda
ou simplesmente aquartelamento para os soldados. Em 1810 foi
repetidamente solicitado 4 Cdmara que aquartelasse as tropas que se
encontravam na vila. A edilidade esquivava-se a resposta, porque
nio desejava sobrecarregar os seus habitantes, que ja se encontra-
vam a participar activamente nas milicias e a combater os invasores.
Por isso, respondeu ao Governador das Armas da Provincia nao o
poder fazer “pella falta de camas pelas ndo haver nesta povoagio ¢
seu termo pela razdo ndo s6 da invazido dos Francezes, como por se
terem j4 por vezes concorrido com ellas para a villa de Vianna e dos
Arcos”. Mau grado a resposta, mobilizou as pessoas ricas da regido
para alojarem os soldados, pediu mantas emprestadas para 0s mes-
mos, reunindo algumas condigdes que satistizessem as necessidades
dos soldados e o Governador das Armas da Provincia.

No ano de 1817 a Misericérdia elaborou um mapa sobre cada uma
das beneficiadas, respondendo a criticas que lhe fizeram.

1812 inclusivé herio humas falecidas e outras mal procedidas e que por estes
motivos nio tinhdo direito ao legadc em que fordo providas, tomou por isso

48. A subida da idade média ao primeiro casamento em Santa Euldlia foi parti-
cularmente sentida entre 1800 e 1820. Leia-se Caroline Brettell, Homens que partem,
mulberes que esperam..., pp. 113-120;
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estt Mesa o expediente de se informar sobre o mesmo objecto pelos piarochon
clas freguesias e A vista das ditas informacoens julgou-se necessirio serem ris-
cadas com as competentes notas I..]7 49

O mapa identificava as O1fis, referia os seus progenitores, a sua natu-
ralidade, o assento de registo no livio e a informacio cothida sobre
cada uma. Das 24 arroladas, cinco eram falecidas e quatro tinham sido |
excluidas por serem “mal procedidas”. A confraria demonstrava uma
grande preocupagio com a exactidio e a rectidio no seu procedimen-
to e as palavras do escrivio referiam que o mapa “fica escripto sem
vicios € sem a menor cousa que divida faca”. Dehaixo de fogo e numa
época de crise, a Misericdrdia tinha necessidade de transmitir uma ima-
gem de seriedade e confianga que a dignificasse.

A alteragao introduzida em 1817 demorou a produzir efeito. Em
1832 os irmdos que elaboraram o parecer de Rosa Maria, de Esto-
raos, apesar de reconhecerem que a sua conduta era irrepreensivel,
chamaram a ateng¢do para os seus 32 anos e referiram que “excede
a idade marcada pelo instituidor”, demonstrando simultaneamente
desconhecer o testamento de D. Francisco de Lima e as actuais nor-
mas vigentes na instituicio.

Na triagem que a Misericordia fazia antes de submeter as peticoes
a votacao, eliminava também as 6rfds de mie, as que estavam gri-
vidas, as que ndo apresentavam toda a documentacio exigida e
ainda as que pelas informacdes recolhidas nio se integravam nas
normas do compromisso e nas determinacdes do testador.50 A con-
corréncia era tio forte que possibilitava a Misericordia um elevado
grau de exigéncia na apresentacio dos processos. A minima falta
podia levar 4 expulsio do concurso.

Apesar do envolvimento anual que a Misericordia de Ponte de
Lima tinha nesta actividade, o enquadramento estatutirio de que dis-
punha era limitado. Este facto permitia-lhe grande liberdade de
actuagao. Os inndos seleccionavam dentro das condigoes estipula-
das, mas estas eram suficientemente latas para poderem beneficiar
segundo o seu entendimento e também dar lugar a protestos. Assim,
varias vezes, houve necessidade de recorrer a tedlogos que intre-
pretavam os casos e defendiam procedimentos para a Misericordia.
Provaveimente devido a liberdade de que gozavam, os irmios nio

49. ASCMPL, Livro que bade servir para asento e provimento das Orféds, n? 679N, 1. 118.

50. ASCMPL, Livro em que se asentao os homes das orfans que fazem petisdo pera
serem dotadas, n® 671, [ndo paginadol. O rigor imposto na questdo da idade, levou
08 irmaos a ndo prover uma &rfd, por duvidarem das informacaes contidas na cer-
tiddo de nascimento e considerarem ter mais idade do que a referida,
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alteraram as regras sendo em 1817, depois de decorridos mals e
dois séeulos de existéncia de dotes. o
As alteragoes produzidas em 1817 foram tomadas na sequéncly
das reflexdes feitas em 1812 e das normas processuais introduzidas.
A Misericérdia seguia neste particular o estipulado no capitule
XXIX do compromisso da Misericordia de Lisboa de 1618,5! que
tinha adoptado. Porém, em 1631 reformulou alguns dos seus capi-
tulos, mas ndo introduziu nenhuma alteragio referente a Flotes. Era
ainda cedo, mas com o decorrer do tempo podia té-lo feito, dadoﬁl
os problemas surgidos neste sector. Até 1817 nao houve qualquet
mencio alusiva a dotes, facto que contrasta com Outros sectores di
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confraria que foram alvo de acordios particuiares, 08 quais '
averbados no compromisso. Ora, havia enquadramento normativo,
mas revelava-se insuficiente para a resolucio dos problemas e con-
trastava com a documentagio produzida e com o quadro apresenti
do por outras MisericOrdias que operavam dentro Fle regras bem
definidas e reservavam um espago no seu COMPromisso para regu-
lamentar os dotes. A Misericordia de Coimbra reservava um capitu-
lo do seu compromisso aos dotes, que determinava de forma rigo-
rosa o modo a proceder.52

Na Misericérdia de Ponte de Lima os problemas exiravasavam 2
norma e eram decorrentes da importdncia dos dotes, do elevado
numero de concorrentes e do atraso com que os dotes eram pagos-
Embora tivessemos optado por estudar apenas os dotes de D. Fran-
cisco, sabemos que a Santa Casa distribuia muitos outros dote~s e que
esse facto contribuia naturalmente para um desgaste dos irmdos que‘
se viam anualmente obrigados a dispender grandes esforgos apenas
com este sector. Note-se que esta confraria recorria muito pouco ao
trabalho assalariado e quase todas as tarefas da instituigdo recaiam
sobre os confrades, mesérios € ndo s$6. o

A dotagdo de 6rfds foi uma caracteristica marcante da Mlser1co~rd1ﬂ
de Ponte de Lima. Fmerge com muita forca na sua documentagdo €
reforca a acgdo da confraria na localidade, na medida em que lllrle
confere prestigio e coloca muitas raparigas sob a sua c‘lependen'cla-
Por outro lado, sublinha também o papel de D. Francisco de Lirna
como benfeitor. Ao lado da instituicao da capela, a dotagido de ()rfa.tb
fez de D. Francisco de Lima, o benfeitor mais nomeado na confrari2

51, Compromisso da Misericordia de Lisboa, Lisboa, Pedro Gaesbeeck, 16}9. .

52. Consulte-se Maria Antonia Lopes, Pobreza, assisiéncia e controlo soctal ef!
Coimbra (1750-1850), Coimbra, Universidade de Coimbra, 1999, dis. de doutors
mento policopiada, p. 655,
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A1¢ esta datit, Apesar de alguns dos seus legados terem a pardeul-
ridade de serem (nicos nesta intituigdo, como era o jantar € a rougxl
oferecidos 20s doze pobres no dia de quinta-feira Santa, ou mesmo
o elevado namero de cativos que manda libertar (18), os dotes 50
encontram paralelo em termos significativos para a Misericordia com
a capela instituida no convento de Santo Anténio, da vila. D. Fran-
cisco instituira uma capela com seis capeldes neste convento, com a
obrigacio difria de celebrarem seis missas pela sua alma, da sua
mulher e mais familiares. Estavam ainda obrigados a celebrarem
uma missa cantada em honra de Nossa Senhora do Rosario, todos
os sabados. No entanto, a similitude decorre de aspectos distintos:
enquanto os capeldes sdo reivindicativos e fazem-se notar na
Misericordia pelas queixas frequentes sobretudo no século XVIII,
quando o pagamento € retardado, os dotes ganham forga pelo
namero, pela popularidade e pela dificuldade das raparigas em
serem dotadas e casarem. O processo era lento e obrigava-as a ron-
dar as portas da Misericordia durante muitos anos. A representativi-
dade institucional das érfis era muito diferente da dos capeldes. As
&rfas estavam a mercé da Misericordia, eram suas beneficidrias e
adequavam os seus comportamentos ao lugar que ocupavam na
confraria. Ou seja, apresentavam uma postura de humildade e grati-
dio, enquanto os capeldes eram assalariados da Misericordia e que-
bravam a solidariedade institucional quando a confraria nio lhes
pagava ou ndo os aumentava como desejavam, A sua posicao era
oposta, aproximava-se nesta perspectiva  das irmas freiras de D. Fran-
cisco que eram igualmente reivindicativas, quando nao lhes chega-
vam os pagamentos vindos da Misericérdia de Lisboa. A similitude
entre as Orfds e os capeldes centrava-se na representatividade que
ambos os legados ganhavam em termos inslitucionais e apenas
neste aspecto.

Para além da distribuicio de dotes ser substancial, a Misericordia
de Ponte de Lima teve o meérito de guardar cautelosamente esta
documentacio, i semelhanca da postura adoptada em relagao a
todo o seu cartorio. Desde sempre esta confraria teve uma preocu-
pa¢io especial para com © seu arquivo. Embora muitas Misericordias
demonstrassem cuidado com a preservacio documental, devido a
necessidade sentida de fazer prova através de documentos, nomea-
damente em situacio de Justica, conheciam também muito bem o
valor simbdlico e patrimonial alcangado através dos seus arquivos.
Nio se tratou apenas de uma questio pritica, foi mais do que isso.
Estava em casa © scu prestigio, mas nem mesmo assim todas as
Misericordias se mostraram atentas e interventivas no cuidado a ter
com a documentacdo produzida.
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A documentaclo respeltante aos dotes permitiu conhecer o8
pobres num aspecto: normalmente desconhecido ou pelo menos
pouco explorado e ao presente. Sabe-se pouco sobre os sentimen-
tos dos pobres. & quando o problema era abordado era normalmen-
te visto na perspectiva institucional. Esta informag¢io quase nunca
surgia, porque as instituigoes estavam orientadas para outras esferas,
mais preocupadas com a resolugdo de problemas materiais, embora
com fortes dividendos espirituais. Os assuntos afectivos eram menos-
prezados. Os problemas emocionais normalmente ndo emergem na
documentagio sobre a pobreza e, por isso, desconhecem-se 05 pro-
jectos pessoais dos pobres e 05 seus anseios amorosos.

A documentacio por nds explorada permite analisar esses senti-
mentos, ndo apenas sob o olhar da confraria, mas também do das
raparigas. A documentagdo ganha destaque por se tratar ce uma pro-
ducdo centrada em aspectos sentimentais femininos, numa assungio
extraordindria de desejos e ambicoes, mas também ansiedades, an-
glstias e desesperos, vivéncias experimentacas no encal¢o do dote,
passaporte para O casamento.
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