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As Misericordias e a salva¢do da alma: as opgoes dos
ricos e os servicos dos pobres em busca do Paraiso
(séculos XVI - XVII)

Maria Marta Lobo de Aratjo®

A necessidade de alcancar o Paraiso mobilizou os homens e as mu-
lheres ao longo da Idade Moderna, transformando as Misericérdias em
receptoras de legados, os quais objectivavam a busca da salvagdo. Ricos,
remediados e pobres disponibilizaram bens e servi¢os com a finalidade de
se salvarem. A forma como cada um destes grupos actuou, esteve de acor-
do com a sua condigfio e com os meios de que dispunha para desfrutar do
reino celestial. Cabia a cada um decidir a melhor estratégia para alcancar
a paz eterna.

A busca do Paraiso tomou as Misericérdias gestoras de tdltimas von-
tades, cumpridoras de legados que ricos e remediados, na Metrépole ou
nas diferentes partes do Império, deixaram para cuidarem da sua alma,
servindo-se, frequentemente, dos pobres para mais facilmente chegarem
perto do Criador.

Deste pressuposto, decorria uma forte associagio entre as Misericér-
dias, a caridade e a salvagdo da alma.

Este trabalho pretende analisar o desempenho das Santas Casas na as-
sisténcia & alma, destacando os servigos de caridade como instrumento uti-
lizado pelos ricos para com maior facilidade acederem & cleméncia divina
e entrarem no Paraiso.

Nos primeiros tempos, e na continuagio da caridade medieval, as Mi-

sericérdias deram primazia A vertente espiritual L. No século XVIIL, as

* Universidade do Minho.
. Confira-se $A, Isabel dos Guimaries — As Misericordias Portuguesas de D. Manuel I a Pombal. Lisboa:
_.ros Horizonte, 2001. p. 109.
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preocupagdes com 0 corpo remeteram-na para segundo plano, dando visi-
bilidade as necessidades terrenas.

Rezar e cantar pelos mortos tornou-se numas das principais acgdes das
Santas Casas. Desde 1593 que a Misericérdia de Lisboa alcangou o privi-
légio de enterrar os mortos, beneficio de que todas as congéneres se pro-
curaram igualmente munir. Possuidoras de mobilidrio finebre, de igrejas
e sacristias apetrechadas, capelas, altares privilegiados e de um corpo de
capeldes, as Misericérdias, porque gozavam de muito prestigio local, trans-
formaram-se em gestoras de fortunas 2, funcionando como seguradoras e
intermedidrias entre o legatdrio e a Igreja 3.

Era nesta funcio que as Misericordias gastavam uma parte substan-
cial das suas receitas, satisfazendo os milhares de missas de que estavam
encarregues 4. A celebraciio de missas, Yesponsos e outros oficios divinos
reforgou a sua componente espiritual, alimentou a crenga no Purgatério e
abrangeu néio apenas os mortos, mas também os vivos, com realce particu-
lar para os presos e os doentes 2.

Foi enquanto ancoradouros de salvagiio que as Misericérdias receberam
a0 longo do Periodo Moderno muitos legados. Alguns estudos recentes
tém demonstrado que muitas Santas Casas receberam na segunda metade

do século XVII o maior volume de legados °.

2. Veja-se CASTRO, Maria de Fétima - A Misericordia de Braga. Assisténcia material e espiritual. Braga:
Santy Casa da Misericérdia de Braga e autora, 2006. pp. 293-608.

3. Consulte-se para esta matéria ARIES, Philippe — Sobre a Histdria da Morte no Ocidente desde a Idade
Média. Lisboa: Ed, Teorema, 1975. pp. 34-117.

4. Fara a Misericérdia de Vila Rica — Brasil, veja-se CAMPOS, Adalgisa Arantes — “A Idéia do Barroco e
os Desfgnios de uma nova Mentalidade: a Miserictrdia Através das Sepultamentos pelo Amor de Deus
na Pardquia do Pilar de Vila Rica (1712-1750)”, in AVILA, Affonso, © Barroco. Simpdsio no territdrio do
Barroco no séeulo XVIII, Ouro Preto: LBH, 2000, pp. 45-37.

5. Veja-se SA, Isabel dos Guimaraes — As Misericirdias Portuguesas de I}, Manuel I ¢ Pombal.. ., p. 108.
8. Para este assunto confira-se BARREIRA, Manuel - A Santa Case da Misericirdia de Aveiro. Poder;
pobreza ¢ solidariedade. Aveiro: Santa Casa da Misericérdia de Aveiro, 1998, p- 96; COSTA, Américo
Femando da Silva — A Senta Casa da Misericérdia de Guimardes, (Caridade e assisténcia no meio vima-
ranense dos séculos XVIT ¢ XVIII). Guimardes: Santa Casa da Misericérdia de Guimardes, 1989, p. 80,
SILVA, Mirio José da Costa — A Santa Casa da Misericdrdia de Montemor-o-Velha, Espago de poder e
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Por esta via, as Misericérdias tornaram-se gestoras de grandes fortunas,
mas também administradoras de enormes encargos. Cresceram as suas
obrigagdes religiosas e também o nimero de capeldes para dar satisfagio
a tamanhas responsabilidades. Simultaneamente, assistiu-se a melhora-
mentos no sector religioso: obras de remodelagio das igrejas e das sacris-
tias, bem como, a compra de alfaias religiosas e equipamento dos locais
de culto. Possuidoras de tumbas, bandeiras, tocheiros, panos, habitos e
mortalhas, as Santas Casas ofereciam eficazes servicos fiinebres, dispondo
igualmente dos necessarios bens de culto: alfaias religiosas, paramentos,
cera, azeite, vinho, héstias, misica e organistas.

Era preciso demonstrar capacidade e empenho para atrair novos le-
gados e novas capelas. Gozando de muito prestigio em termos locais, as
Santas Casas tiveram, sobretudo ao longo do século XVII e da primeira
metade do século seguinte, uma grande capacidade para atrair novos
legados, ndo apenas da gente da terra, mas de muitos que se encon-
travam ausentes e néo esqueciam a confraria mais importante da sua
localidade.

Os legados chegados do império, nomeadamente do Oriente, foram fre-
quentes e muitas Misericordias conservam documentacdio que o atestam,
bem como os do Brasil, mais presentes nos séculos XVIII e XIX 7. Gente
rica, que nfio esquecia o prestigio e a capacidade de realiza¢do da Santa
Casa da sua vila ou cidade e confiava-lhe a riqueza de que era detentora

para cuidar da sua alma 8.

conflitualidade (1546-1803). Figueira da Foz: Cimara Municipal de Montemor-o-Velho, 1998. pp- 36-57,
7. Assinale-se, todavia, que durante o século XVII chegaram legados as Santas Casas provenientes da
colénia portuguesa da América do Sul. Consulte-se ARAUJO, Maria Marta Lobo de — Dar aos pobres e
emprestar @ Deus: as Misericdrdias de Vila Vigosa e Ponte de Lima (séculos XVI-XVIII). Barcelos: Santa
Casa da Misericordia de Vila Vigosa; Santa Casa da Miseriedrdia de Ponte de Lima, 2004, pp. 454-456.
5. Muitos benfeitores eram solteiros ou vitvos, sern familiares directos, escolhendo as Misericordias para
suas herdeiras universais.
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Mas se a recepgdo de legados, por um lado, as enriqueceu, também as
vinculou, por outro, a obrigagtes perpétuas. Ao longo do século XVIII,
estas atribui¢Bes tornaram-se demasiado pesadas para irmandades em cri-
se, com dificuldade de cobrar juros e foros e despesas acrescidas com o
tratamento do corpo.

Em 1765, os irmdos da Misericordia de Porto de Més levaram ao co-
nhecimento do rei a precdria situagio em que se encontrava a instituicio,
informando-o que o “descuido que tem havido no cumprimento dos lega-
dos tem causado notério escandalo, de tal sorte que muitas pessoas pias
que tinham vontade de deixar os seus bens a Santa Caza e hospital, publi-
camente dizem que ndo o hio de fazer” .

O sentimento de desconfianga crescia em fungio do rumo levado pela
heranga do capitio Francisco Calado, o qual escolheu o provedor para seu
testamenteiro. Foi nessa qualidade que Anténio Pinto, por impedimento
do provedor José Homem de Magalhies, “recebeu e mexeu em duzentos
e sincoenta mil reis, produto dos bens do capitao Francisco Calado [...]
que mandou vender e recebeu o dito dinheiro sem que thé agora conste
da satisfacio das missas” 10,

Apropriagio indevida de dinheiro, m4 gestio financeira, legados por
cumprir, conflitualidade interna e falta de respeito a alguns aspectos im-
portantes do compromisso (nomeadamente nos processos eleitorais),
transformaram as Misericordias no século XVIII em institui¢des menos
crediveis.

H4, no entanto, que considerar também as mutagdes mentais e religio-

sas ocorridas neste perfodo que retiraram protagonismo A alma em favor

do corpo.

9. Arquivo da Casa de Braganca {doravante ACB}, NNG, L1150, fl. 638v.
10. ACB, NNG, 1150, {l. 636v.
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O estorgo dos homens para conjugar esforgos objectivava aliviar as pe-
nas dos que se confessavam pecadores, para escaparem “has medonhas
penas do inferno” 1

de 1lhade, natural de Ponte de Lima e falecido em Mogambique, em 1628,

, como referiu no seu testamento o capitdo Cristovdo

e resgatarem as almas que se encontravam cm cativeiro no Purgatdrio,
mantendo viva, desta forma, a esperan¢a da ressurreigio.

Logo que sentiam a morte por perto, homens e mulheres dispunham
as suas vontades em testamentos pensados, ainda que transitoriamente,
onde quase sempre demonstravam saber o que possufam e dispunham da
heranga de forma racional. Se uns apresentavam algumas diividas sobre
os bens de que eram detentores, nomeadamente, acerca de dinheiro que
andava a juro, a divisdo da heranca era um desejo seguro em todos as es-
crituras que conhecemos.

A preparagdo da morte acompanhava os homens na tltima fase das suas
vidas, levando-os a escolher os seus herdeiros de forma pensada e muito
direccionada para a salvaciio da alma. O mmo a dar i heranca era mais
premente no caso dos solteiros e/ou dos vitivos e dos casados sem descen-
déncia directa.

Depois de entregarem as suas almas nas méos dos santos, da Virgem
Maria e de Jesus Cristo de quem esperavam protec¢do no momento da
passagem, ¢ de contarem com a ajuda dos pobres 12, 0s homens discrimi-
navam em pormenor o acto finebre, o local de enterramento e a distribui-
¢iio da heranca.

Para salvar a alma institufam-se missas didrias, semanais, mensais ou

anuais e podia-se solicitar ainda a sua celebracio em dias soltos ao longo

1. Arguivo da Santa Casa da Misericérdia de Ponte de Lima (doravante ASCMPL), Doc, n.° 31, nio

~aginado.

-2 Consulte-se MARCARDE, Jacques - “Ultimes intercessenres. Les invocations testamentaires dans le

eése de Poiters”, in Actas do Coldquio Internacional Piedade Popular, Sociabilidudes, Representages
Lspiritualidade. Lishoa: Terramar, 1999 pp. 446-448,
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do ano. As comemoracbes recaiam ainda nos perfodos de maior fervor
religioso: Natal, Péscoa, Espirito Santo e dias de celebracio de festas em
honra de Nossa Senhora. Para a sua celebracio escolhiam-se os locais e
enumeravam-se as qualidades morais e pessoais dos sacerdotes. Tudo para
que a alma lucrasse com estes sufrdgios. Pediam-se responsos, oficios divi-
nos e preces para mais facilmente se alcancar o descanso eterno.

A inserigdo em confrarias tinha também como objectivo alargar o espa-
¢o de pertenga a grupos de solidariedade em vida e na morte 13, Os testa-
mentos materializavam igualmente estas preocupagdes, tomando a alma
na sua principal herdeira 14,

Na maiona dos testamentos que consultamos, os testadores declararam
o desejo de serem amortalhados com o hébito de S. Francisco. A mortalha
religiosa e particularmente a de S. Francisco estava associada 2 crenca em
beneficios espirituais dispensados a quem a envergasse ]

Para além deste pormenor precioso, que revestia o corpo de forma di-
recta de beneficios, e levando, em alguns casos, ao uso de duas mortalhas,
os moribundos preparavam ainda o cortejo fiinebre e a morada eterna.

As estratégias de salvagfio divergiam de acordo com as vontades indivi-
duais, mas diversificavam-se sobretudo em funcio das possibilidades eco-

némicas. Os mais ricos eram acompanhados pelas confrarias de que eram

13. VOVELLE, Michel - Les @mes du purgatoire ou le travail du dewil. Paris: Gallimard, 1998, p. 178
14. Veja-se ARAUJO, Ana Cristina - A morte em Lisboa. Atitudes e representagdes 1700-1830. Lishoa:
Ed. Notfcias, 1997. pp. 271-283, 319-349; ARAUJO, Maria Marta Lobo de - A confraria do Santissimo
Sacramento do Pico de Regalados 1731-1780. Vila Verde: ATHACA; Caixa de Crédito Agricola Mutuo,
2001. pp. 77-101, DURAES, Margarida Pereira Varela - Heranga e Sucessdo. Leis, priticas e costumes
no termo de Braga (séculos XVIIT-XIX), vol. 2, Braga; Universidade do Minho. pp. 403-476, dis. de dou-
toramento policopiada.

15. Para este assunto leia-se GONZALES LOPO, Demingo, L. - Los comportamientos religiosos en la
Calicia del Barroco. Santiago de Compostela: Xunta de Galicia, 2002, pp. 295-207; SOLETO LOPEZ,
M. - “Influencia del Poder Eclesidstico en las Actitudes Colectivas ante la muerte en Badajoz durante el
siglo XVIII", in Arqueologia do Estado: I Jornadas sobre Jormas de organizagdv ¢ exercicio dos poderes
na Europa do Sul. Séculos XITI-XVIII, Lisboa; 1988. p- 483; MADARIAGA ORBEA, |. - “Mentalida-
de: estabilidad y cambio. Un estudio de actitudes ante la muerte en los siglos XVIIL v XIX”, in Historia
Comtempordnea, n.° 5, 1991, p. 95,
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irmdos, requeriam, em caso de nio pertencerem, a Misericordia local, ou-
tras irmandades, os religiosos dos conventos e os pobres. Estes servigos
eram remunerados, exigindo, por conseguinte, possibilidades financeiras.
Espagos de “ampla afirmagfio e representagio social”, como refere José
Viriato Capela 18, as confrarias foram ainda esferas de reforgo de identida-
des, de estreitamento de lagos profissionais ou grupais e patamares de pro-
mogio social. Eram também circulos de poder, exercido através dos cargos
anualmente eleitos 17, bem como lugares de integragio socio-politica L
Promoviam importantes realizagdes festivas, compostas por missas, ser-
mdes, procissdes, etc. Comemoravam o santo padroeiro, fazendo normal-
mente coincidir o dia das eleigBes para os corpos gerentes com esta fes-
ta, bem como outros momentos de relevo do calenddrio litirgico. Como
nestas ocasides todos os irmfos (ou em parte) apareciam na institui¢ao, as
festas constitufam momentos fmpares de sociabilidade, de convivio entre
todos, reforcando lagos de amizade e de pertenga, mas, simultaneamen-
te, de discussdo e conflituosidade °. Estas institui¢tes efectuavam ainda
o acompanhamento finebre dos seus membros, mandavam celebrar vi-
rias missas pelos confrades falecidos e comemoravam a quadra dos San-
tos, com os sufragios pelos irmios e benfeitores, transformando o dia dos
Fiéis-Defuntos numa festa religiosa de solidariedade entre o mundo dos

vivos e o mundo dos mortos.

16. Confira-se CAPELA, José Viriato - As freguesias do Distrito de Braga nas Memdrias Paroquiais de 1758,
A construgdo do imagindrio minhoto setecentista. Braga: F undagfio para a Ciéneia e a Tecnologia; Mestrado
em Histdria das Instituigdes Moderma e Contermporénea; Governo Civil de Braga, 2003. p. 594.

17. Consulte-se ABREU, Laurinda Faria dos Santos - “Confrarias e irmandades de Setibal: redes de
sociabilidade e peder”, in I Congresso Internacional do Barroco, vol. T, Actas. Porto: Reitoria da Univer-
sidade do Porto; Governo Civil do Porto, 1991, p. i4.

18. Para esta problemdtica leia-se DIDIER, Lahon - “Esclavage, confréries noires, sainteté noire et pure-
té de sang au Portugal (XVIe et XVI1le siécles)”, in Lusitania Sacra, 2.7 série, tomo XV, 2003. p. 130.

19. Sobre as confrarias de Lisboa veja-se LOUSADA, Maria Alexandra - “Espago urbano, sociabilidade
e confrarias. Lisboa nos finais do Antigo Regime”, in Actas do Coldquio Internacional Piedade Popular;
Saciabilidades, Representagdes e Espiritualidade..., p. 555,
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A encenacio da tumba no centro da igreja, o canto do oficio solene
acompanhado de 6rgdo, o toque dos sinos, a cera e a multidsio de gente que
nesse dia acorria A igreja eram sinais da presenca dos mortos na vida dos
vivos ¢ a certeza de que um dia todos haveriam de morrer. Testemunhos
de uma sociedade onde a influéncia da religigo ocupava lugar de destaque,
mas também onde os “tragos da relacio do homem com o sagrado apare-
cem, invariavelmente, associados ao culto da morte e dos mortos” 20,

Existiam ainda confrarias dedicadas exclusivamente as Almas. A sua
popularidade era tdo grande que foram erigidas em quase todas as fregue-

2l conhecendo-se mesmo alguns locais com mais do que uma destas

sias
instituigdes.

Por estas razdes, todos os que podiam inscreviam-se nas confrarias da sua
terra ou das localidades vizinhas. Se por um lado, procuravam protecgiio em
vida, esperavam solidariedade dos seus irméos na hora da morte e a implo-
ragio da sua alma. Como refere Ana Cristina Aratijo, “o tempo post mortem
tonava-se para os vivos recordagiio e esperanca na ressurreicio” 22,

A necessidade de acompanhamento e, simultaneamente, de protecgio
levou Gaspar Dantas, morador e falecido, em 1591, em Chaul, India, a
implorar a presenga no seu cortejo fiinebre dos padres da Sé, do padre de
S. Sebastidio, dos religiosos dos conventos de S. Domingos e de S. Francisco
e da Misericérdia local. Rogou ainda a presencga de todas as confrarias da
cidade, devendo os confrades da Santa Casa a integrar o préstito com to-

chas acesas nas mios. Incorporavam ainda o cortejo 60 pobres igualmente

com tochas acesas, sendo estes escolhidos pela Santa Casa. As instituicdes

20, Consulte-se ARAIj]O, Ana Cristina — “Morte”, in AZEVEDO, Carlos Moreira {dir.), Diciondric de
Histdria Religiosa de Portugal. Lishoa: Gireulo de Leitores, 2001, p- 267.

21. Veja-se ENES, Maria Fernanda - “As confrarias do Santissimo Sacramente e das Almas no ambito da
cultura barroca™, in [ Congresso Internacional do Barroco. Actas. vol 1., pp- 287-295.

22. ARAU]O, Ana Cristina - “Morte, Meméria e Piedade Barroca”, in Revista de Histéria das Ideias, vol.
11,1989, p. 141.
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religiosas deviam aparecer com as suas cruzes e a Misericérdia realizaria o

cerimonial fiinebre, uma vez que lhe cabia a responsabilidade do enterro.
Havia ainda quem solicitasse o acompanhamento de musica, transfor-

mando a ocasifio numa ceriménia solene e bem ao gosto barroco 2.

As restantes institui¢tes religiosas da cidade foram convocadas para ce-
lebrarem missas: conventos de S. Francisco e de Nossa Senhora da Graca,
15 missas rezadas cada e os conventos de S. Paulo e da Madre de Deus
para celebrarem “algumas missas”. A crenca nas missas como expediente
de salvacdo e de busca do Parafso levou-o a implorar a celebragio de virias
centenas ao longo do primeiro ano da sua morte e a deixar institufdas mis-
sas perpétuas pela sua alma 24,

Procurando expiar as penas e fugir do Purgatério, os homens inves-
tiam no reforgo de garantias que actuassem no Além e os aliviassem do
sofrimento em que as suas almas se encontravam 2. Lugar de passagem,
o Purgatério 26 era apenas um sitio provisério de expiagdo de pecados.
A crenca de que as almas podiam ser resgatadas desse lugar invisivel colo-
cava 08 mortos na agenda dos vivos 27 e reforcou a vertente espiritual das
Misericordias.

Gaspar Dantas deixou esmolas &s confrarias, aos conventos e aos pobres

para cumprirem os servigos que solicitou.

23. Veja-se SOUSA, Maria das Dores Pereira — “A assisténcia & alma na Miseric6rdia de Ponte da Barca
{1630-1800)", in NW. Revista de Histéria, n.° 1, 2005, p.149.

24. A propdsito da importincia das missas leia-se RODRIGUES, Maria Manuela - “Morrer no Porto: pleda-
de, pompa e devogdes. Alguns exemplos das freguesias da S¢, Santo Ildefonso e Campanha (1690-1724)", in
I Congresso Internacional do Barroco. Actas. vol. I1..., pp. 323-332. Leia-se também BEIRANTE, Angela
—“As “herancas das almas” na diocese de Evora no infcio do século XVI7, in Congresso de Histdria no IV
centendrio do Semindrio de Evora. Evora: 1993, Actas, vol. 1. IST-SME. 1994. pp. 105-107.

25. Consulte-se DELUMEAU, Jean — Le péché et la peur. La culpabilization en Occident X111e-XVIlie
stécles. Paris: Fayard, 1983. pp. 25-30.

26. Veja-se LE GOFF, Jacques - O nascimento do Purgatorio. Lisboa: Estampa, 1993, pp. 272-276.

27. Confira-se ARAUJO, Ana Cristina - “Despedidas triunfais — celebragio da morte e cultos de memdria
no século XVIIT”, in JANCSE, Istvin; KANTOR, Iris (Org.), Festa. Cultura e sociabilidade na América
Portuguesae. vol. 1, 5o Paulo: Imprensa Oficial, 2001, p. 19.
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Depois do investimento feito nas institui¢des religiosas, o qual devia
reverter directamente para a salvagfio da sua alma, este benfeitor escolheu
os pobres para herdeiros principais.

Enterrar os mortos constitui uma obra de misericérdia praticada em
todas as Santas Casas. Segundo Francisco Rodrigues Cheiroso desta prati-
ca resulta “honra e grande merecimento boas obras aqueles de quem nao
podem esperar recompensa em vida” 8 Se na vida terrena nao se podiam
esperar compensagdes, elas aguardavam-se na morte.

Também no que se refere ao local de enterramento havia estratégias
bem definidas. Enquanto os pobres eram sepultados onde os mais ricos
determinavam, ou seja, dentro das igrejas ou mais vulgarmente no seu
espago exterior, no pétio, os ricos escolhiam criteriosamente o lugar para a
{iltima morada. Na escolha procurava-se que a sepultura ficasse situada no
melhor lugar do ponte de vista do sobrenatural e que, simultaneamente, o
defunto nio se “desvinculasse do mundo dos vivos” 29. Esta vontade estd
associada 2 crenca de que os mortos precisavam das oragdes dos vivos para
alcangarem a ressurreiciio e, ao mesmo tempo, & necessidade de que estes
dltimos tinham dos mortos para, mais tarde, chegarem ao reino do Céu.

Em primeiro 1ugar, seleccionava-se a igreja. Espagos conventuais, or-
dens religiosas, igrejas matrizes, Misericérdias e outras confrarias rece-
biam o maior nimerc de pedidos. Depois, especificava-se o local exacto
para depésito do féretro, sendo em alguns casos mandado construir uma
carnpa particular. Locais perto dos altares privilegiados, altares de maior

devogiio ou de particular adoragdo do defunto, junto ao cruzeiro da igre-

28. Biblioteca Piblica de Fvora, CHEIROSO, Francisco Rodrigues — Excellencias da irmandade da
Caza da Santa Misericordia com a origem dos primeiros hospitais que uve em o mundo offerecidas ao
generoso Senhoar Dom Francisco de Mello, 1633, . 17v.

29, Para este assunto consulte-se PINA, Isabel Castro - “Ritos e imagindrio da morte em testamentos dos
séenlos XIV & XV”, in MATTOSO, José (dir.), O reino dos mortos na ldade Média Peninsular. Lisboa: 54
da Costa, 1996. p. 130.
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ja, perto do altar-mor eram mais requisitados por recafrem neles maiores
beneficios espirituais ou por gozarem de maior destaque na igreja e confe-
riam mais dignidade aos que ali permaneciam ad eternum. No testamen-
to, Gaspar Dantas ordenou que o seu corpo fosse sepultado no cruzeiro
da igreja do convento de S. Domingos, de Chaul, tendo deixado uma es-
mola de 60 xerafins aos religiosos desta institui¢io *. O dinheiro servia
para comprar a cova onde seu corpo permaneceria, tendo mandado ao seu
testamenteiro construir uma campa com “um letreiro, que digua aqui jaz
Guaspar Dantas” 31,

Os conventos mendicantes que tiveram grande procura na Idade Mé-
dia para dltima morada, continuaram na Idade Modema a ser requisita-
dos. Esta estd, provavelmente, associada ao facto dos seus membros serem
pregadores da palavra de Deus, confessores e educadores de jovens dos
grupos sociais mais favorecidos.

Nos estratos mais elevados da sociedade, a construgiio de sepultu-
ras particulares e a colocagio de sinais identificadores tornou-se vulgar.
Conferiam visibilidade & presenca do sen morador, avivavam memorias,
reclamavam oragtes em favor da sua alma e emprestavam poder e presti-
gio ao defunto sepultado.

Os mais poderosos mandavam construir capelas nas igrejas paroquiais
ou nos conventos, de forma a reservarem um espago maior e mais digno e
a assinalar a presenca familiar. D. Francisco de Lima, fidalgo da Casa Real
e comendador da Ordem de Cristo, mandou ainda em vida, em meados
do século XVII, construir uma capela particular na igreja do convento de
Santo Anténio dos capuchos de Ponte de Lima para servir de mausoléu da

familia. Quando faleceu, encontrava-se ai sepultado o seu sogro e os res-

30. Moeda utilizada na India portuguesa.
31. ASCMPL, Doc, n.° 11, nio paginade.
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tos mortais de sua esposa *2. Foi também aqui que desejou ser enterrado.
A vontade de reunir os defuntos no mesmo espago, procurava manter a
estrutura familiar mesmo depois da morte 33,

O pressuposto de que a caridade seria um dos principais elementos em
apreco no dia do Jufzo tornou os homens pios e fez das Misericérdias as
suas principais interlocutoras na execugio de vontades, tornando a carida-
de “indissocidvel” da salvacio da alma 4.

A crenga de que as almas se salvavam através das obras foi responsavel
por préticas da caridade em vida e pela entrega parcial ou total da heranca
para os pobres, depois da morte.

Considerada a caducidade da vida, os homens deviam ter sempre pre-
sente "a sua fragilidade, para que niio fossem surpreendidos pela morte e
os menos avisados apanhados pelas penas do Inferno" %5,

A opgio de Gaspar Dantas de legar quase toda a sua riqueza aos pobres
de Chaul, onde vivia, e aos de Ponte de Lima, vila de onde era natural,
atesta a vontade deste homem de contribuir para minimizar as privacses
que este grupo social experimentava no seu quotidiano, 80 mesmo tempo
que aguardava que os mesmos implorassem pela sua alma junto de Deus.
Estava ainda confiante que a sua acgfio reverteria para desconto dos seus
pecados.

Aos hospitais de S. Lazaro e dos Pobres de Chaul deixou 15 e 30 par-

daus respectivamente, & Miseric6rdia da mesma cidade mandou entregar

32. D. Francisco de Lima morreu em Lishoa em 1672, mas viveu muitos anos no Oriente, ande foi capi-
tio-mor de vdrias fortalezas e onde a sua mulher faleceu.

33. Leia-se PINA, [sabel Castro - “Ritos e imagindrio da morte em testamentos dos séculos XIV e XV, in
MATTOSO, José (dir.}, O reino dos mortes. .., p. 130,

34. Esta associagio encontra-se em SA, Isabel dos Guimaries — “Priticas de caridade e salvagio da alma
nas Misericdrdias metropolitanas e 1ikramarinas (séculos XVI-XVIII): algumas metédforas”, in Oceanos,
n.? 35, 1998, p. 44; SALVADO, Maria Adelaide Neto — A Misericérdia de Medelim — apontamentos e lem-
brangas para a sua histéria. Castelo Branco: Cimara Municipal de Idanha-a-Nova, 2002, pp. 31-35,

35. Confira-se a propésito AHAU]O, Ana Cristina — "Morte, Memdria e Piedade Barroca™..., p. 135.

304




550 pardaus para distribuir pelos pobres mais necessitados, tendo ainda
deixado para os mesmos toda a sua roupa de cama, de casa e pessoal, com
excepcio das alcatifas, colchas e roupa pessoal sem uso, pegas que viriam
para Portugal 36 Ordenou ainda aos seus testamenteiros que proporcio-
nassem o casamento a cinco 6rfds, “das mais dezemparadas que ouver na
terra”, dando 50 pardaus a cada uma para o seu casamento. Proveu também
com dotes algumas das suas escravas e filhas de familias suas conhecidas.

Em Portugal, beneficiou igualmente institui¢tes de caridade, deixando
legados para os pobres e ajudou familiares com vista ao casamento. A Mi-
sericérdia de Lisboa, enquanto entreposto entre as confrarias de Chaul e
de Ponte de Lima, deixou 400 mil réis e a Santa Casa de Ponte de Lima
500 mil réis, por tratar da sua heranga. A confraria de Ponte de Lima man-
dou entregar mais 50 mil réis para se repartirem pelos pobres, escolhendo
“os que fossem mais seus parentes, hos mais chegados e mais pobres” e
nio tivessern sido contemplados na heranca. Beneficiou ainda vérias sobri-
nhas com dotes de casamento, mandando que recebessem a quantia de 70
mil réis cada.

Depois de cumpridos os legados em Chaul, o remanescente seria di-
vidido em duas partes, sendo uma gasta em missas e a outra entregue &
Misericérdia local para beneficiar pobres. A mesma filosofia presidiu ao
remanescente dos legados em Portugal. Uma metade seria para beneficiar
a sua alma e a dos seus parentes, através da celebragiio de missas, e os
restantes 50% entregues & Misericérdia de Ponte de Lima para esta casar
6rfiis e ajudar pobres *7.

Este benfeitor ajudou-os directa e indirectamente. Os dotes de casa-

mento e o pagamento aos pobres pelo seu acompanhamento finebre con-

36. Moeda indiana antiga que os portugueses mantiveram em circulagiio.
37. ASCMPL, Doe. 1n.° 31, nio paginado.
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feriam um auxilio imediato, enquanto a entrega de dinheiro as Misericér-
dias se transformava em uma ajuda que envolvia terceiros.

Foram muitos os que optaram por requisitar os servicos dos pobres nos
dias do seu funeral, mediante um pagamento e, em alguns casos, a déddiva
de uma refeicio.

Os pobres tornavam-se seus herdeiros, numa distribui¢do, por vezes
desigualitiria da restante familia. A sua presenca no funeral dos ricos con-
feria-lhes visibilidade no momento da morte e, simultaneamente, mostra-
va a sua generosidade com um grupo desfavorecido.

A requisi¢@o de pobres nos funerais era intencional e com ela procura-
va-se a intercessio em favor da alma do defunto. Considerados prestigia-
dos junto de Deus, pela sua condi¢iio de vida e de sofrimento, esperava-se
que as suas preces fossem atendidas e revertessem para a salvagio das
almas que sufragavam %5,

Os pobres eram utilizados para desfilarem no cortejo finebre com to-
chas acesas, podendo também ser pedido que integrassem apenas o desfile.
A inclusgo de pobres nos cortejos fiinebres foi maioritariamente requerida
por homens e mulheres ricos, quase sempre solteiros ou viavos.

Teoricamente sem poder, os pobres eram vistos como interlocutores
privilegiados junto do Criador, facto que lhes conferia prestigio e os tor-
nava tteis aos olhos dos ricos. Os pobres tinham como habito rezar pe-
las almas dos benfeitores, agradecendo-lhes as esmolas deixadas. Apesar
de, aparentemente, os pobres precisarem mais dos ricos, nas palavras de

Maria de Lurdes Rosa nio se sabe “quem necessitava mais de quem” 39

38. Leia-se sabre esta matéria GARGIA HOURCADE, J. J. - “Itinerarios de miseria. (Los pobres mur-
cianos frente a los mecanismos asistenciales)”, in Investigaciones Historicas.14, 1994, pp. 68-69; MAR-
QUES, Jedo Francisco - “Rituais e manifestagtes de culto”, in AZEVEDO, Carlos Moreira (dir.), Histo-
ria Religiosa de Portugal, vol. 2. Lisboa: Cireulo de Leitores, 2000. p. 583

39. Consulte-se para esta problemética ROSA, Maria de Lurdes - “A religido no século: vivéncias e devo-
¢des dos leigos”, in AZEVEDO Carlos Moreira de (dir.), Histdria Religiosa de Portugal, vol. 1, p. 460.
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uma vez que as situagdes experimentadas por estes dois grupos no mo-
mento da morte eram, apesar de diferentes, muito semelhantes.

Através das préticas de caridade, os ricos podiam ganhar o Céu, fac-
to que conferia utilidade aos pobres. Frei Anténio Cartaxo defendia que
Deus fez “uns homens ricos para o bem dos pobres; e fez uns homens po-
bres para beneficio dos ricos e por esta providencia devem os ricos socor-
rer os pobres, que pela mesma providencia se achéo precisados a implorar
o socorro dos ricos, pois (...) aos pobres pertence orar, aos ricos distribuir
e a Deos remunerar” 40,

Defendendo uma relagiio reciproca entre pobres e ricos no tocante a
utilidade, este religioso acrescentou ainda as funcdes de cada um, atribuin-
do a tarefa de orar aos pobres, em favor dos doadores, aos ricos o dever de
distribuir e a Deus a recompensa destes gestos.

O tipo de pobres assistidos dependia dos legados instituidos ¢ da vontade
dos benfeitores 41, Constatamos que estes legados apresentaram um movi-
mento ascendente nas Misericérdias no século XVII, decaindo na centtria
seguinte.

Foi com base nesses legados que as institui¢des de caridade distribuiram
esmolas aos pobres, ajudaram presose curaram doentes. O dinheiro provenien-
te doslegados era, normalmente, mutuado, contribuindo os juros parasuportar
as despesas dos servigos de caridade. S6 quando niio os recebiam e tinham pos-
sibilidades financeiras € que os repartiam das suas préprias receitas.

As abordagens feitas a0 mundo da pobreza tém demonstrado a prefe-
réncia dada as mulheres pelas institui¢des de caridade. Este fenémeno é

conhecido em toda a Europa mediterrinica 42 e realga a sua debilidade em

40, Leia-se CARTAXO, Antonio de 8. Francisco de Paula - Discursos Moraes e Evangelicos sobre vicios,
¢ virtudes, vol. 1. Lisboa: Officina Patro de Francisco Luz Ameno, 1783. pp. 222-223.

41. Veja-se para esta temdtica SA, Isabel dos Guimaries - “Misericdrdias”, in AZEVEDO, Carlos Moreira
(dir.}, Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal. .., p. 202.

49. Consulte-se CARBONELL ESTELER, Montserrat — “Género, pobreza y estrategias de superviven-
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termos sociais, que as tornava mais dependentes da assisténcia, quer ela fos-
se institucional ou particular.

De tal formaas mulheres mereceram relevonas preocupacdes sociais que
lhes foram conferidas praticas assistenciais exclusivas. Consideradas mais
frageis e incapazes de por si s6s se conservarem dignas, as mulheres torna-
ram-se alvo da caridade nos estados de vitvas e de solteiras. A preocupagio
cra mais acentuada no caso das raparigas 6rfis. Sem pai que as “guardasse”
das “tentagdes do mundo” e muitas vezes sem fortuna suficiente para o dote,
as 6rfis pobres tornavam-se beneficidrias de legados importantes deixados
para conseguirem marido ou para ingressarem em conventos e seguirem a
vida religiosa.

Estes legados procuravam facilitar o acesso destas raparigas a um esta-
do considerado mais seguro para a conservagio do bom nome da mulher,
fosse no casamento, fosse no convento 43, Esta foi a forma encontrada pelas
mulheres ao longo da Idade Moderna para “melhor servir a Deus”. O casa-
mento podia ainda ser precedido de um internamento num recolhimento,
local onde as mulheres se “guardavam” até conseguirem marido 4. Nestas
institui¢des podiam estar ainda senhoras vitivas ou casadas, recolhendo-se
estas Giltimas durante apenas a auséncia do conjuge. Existiam ainda outros

recolhimentos vocacionados para mulheres arrependidas 45

cia. Barcelona, siglo XVIIT”, in Boletin de lo Asociacicn de Demografia Historica, X11- 2/3, 1994. p- 311,
43. Sobre os motivos de ingresso na vida religiosa consulte-se SANCHES LORA, José Luis — “Mujeres
en religién”, in MORANT, Isabel (dir}; ORTEGA, M., LAVRIN, A, Y PEREZ CANTO, P (coord.),
Historia de las mujeres en Espafia y América Latina. El mundo Moderno, T1. Madrid: Citedra, 2005. Pp-
132-134.

44. Confira-se ARAUJO, Maria Marta Lobo de — “Os recolhimentos femininos de Braga na Epoca Mo-
demna”, in ABREU, Laurinda (ed.), Assistencia y caridad como estrategias de intervencidn social: Iglesia,
estado y comunidade (s XV-XX), Bilhau, Universidad del Pafs Basco, 2007, pp- 293-313.

45. Sobre os dois tipos de recolhimentos consulte-se SA, Isabel dos Guimares - Entre Maria ¢ Madale-
na: @ mulher como sujeito de caridade em Portugal e nas coldnias (séculos XVI-XVITT), separata das Actas
do Congresso “0O Rosto Femninimo da Expansiio Portuguesa”. vol. I Lishoa: 1994, PPp- 329-337; COATES,
Timothy, Degredados e Orfaos: colonizagiio dirigida pela Coroa no tmpério portugués 1550-1755, Lishoa:
Comissao para as Comemoracdes dos Descobrimentos Portirgueses, 1998, pp. 205-270,
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A ajuda prestada as mulheres para acederem ao mercado matrimonial
era muito reputada socialmente e granjeava grande simpatia por parte das
candidatas, que viam nesta forma de assisténcia um precioso contributo para
alterarem o rumo das suas vidas e alcangarem o estado desejado 8.

Também no estado de vitvas, as mutheres eram atendidas nas suas sdpli-
cas. Normalmente, a idade avangada e a condicio de vitva eram conside-
rados motivos suficientes para estas merecerem a esmola. Contudo, esta
situagdo podia ainda agravar-se quando tinham ainda menores 2 sua guar-
da. Muitas mulheres vitivas carregavam o fardo de criar netos pequenos, ou
estavam entrevadas, condi¢des que sublinhavam a sua miséria. Quando niio
eram velhas, mas tinham o encargo de criar os filhos sozinhas, eram também
preferidas, contribuindo a esmola para aliviar o encargo de sustentar uma
familia s6. A esmola procurava ainda evitar a sua degradagdo moral, facilita-
da pelas dificuldades em que se encontravam e pelo estado de isolamento e
solidzo em que viviam 47,

A morte do chefe da familia esteve em muitos casos associada, na Epo-
ca Moderna, a um processo de pauperizagio da mesma. Desamparada, a
mulher conseguia ancoradouro na ajuda institucional e/ou particular, as
quais actuavam frequentemente de forma interactiva e complementar.

Sem qualificacio profissional, com empregos mais desprestigiantes e
saldrios mais baixos do que os homens, as mulheres viam as suas vidas

agravadas, quando sozinhas eram obrigadas a enfrentar todas as responsa-

46. Para os dotes distribuidos pela Misericérdia de Coimbra confira-se LOPES, Maria Anténia — Pobreza,
Assisténcia ¢ Controlo Social. Coimbra (1750-1850). Viseu: Palimage Editores, 2000. pp. 803-850. Sobre
os dotes e as 6rfiis de D. Francisco de Lima que a Santa Casa de Ponte de Lima repartia veja-se ARAU]O,
Maria Marta Lobo de - Pobres, honradas e devotas: os dotes de D. Francisco ¢ a Misericordia de Ponte de
Lima {1680-1850). Barcelos: Santa Casa da Misericérdia de Ponte de Lima, 2000. pp. 52-71.

47. Veja-sc FERNANDES, Maria de Lurdes Correia - “Vitvas ideais, vitvas reais. Modelos comporta-
mentais e solidio feminina {séeulos XVI-XVII1)”, in Faces de Eva. Estudos sobre a mulher, n°s 1-2. 1969.
pp- 60-61.
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bilidades familiares?®. A ideia de que a mulher devia ser menos remune-
rada do que o marido assentava no proprio lugar que ela ocupava no seio
familiar e na sociedade. Considerava-se que competia ao homem propor-
cionar casa A familia, ndo havendo necessidade da esposa comparticipar
em igual proporgdo para as suas despesas 4,

Por isso, na situagio de vitivas, as mulheres recorriam frequentemente
as institui¢des de caridade para as ajudar na doenca, lhes conceder algu-
ma pega de roupa, emprestar dinheiro a juro, solicitar pio para comer ou
qualquer outra esmola.

Sem receio de perder, porque acreditavam que s6 tinham a ganhar, os
ricos apostavam forte na sua salvagfo, servindo-se dos pobres para mais facil-
mente a conseguirem. Se esta era a sua op¢io, a dos pobres ficava-se por
aceitarema suacondi¢o, por prestarem servigos funebres e porimplorarem
pelas almas dos defuntos. Eram, por conseguinte, tteis.

Porém, o século XVIII, como ji referimos, trouxe grandes dificuldades
as Misericérdias, desde logo porque o investimento na alma foi menor,
traduzindo-se numa diminui¢io de legados, e evidenciou a incapacidade
das Santas Casas de continuarem a manter o cumprimento de muitos le-
gados *, O financiamento das capelas assentava no dinheiro que andava
a juro ou nas rendas das propriedades que estavam arrendadas ou afora-

das. Ora, o crescente endividamente das populagdes no século XVIII teve

48. Consulte-se SEGALEN, Martine - Mari ot femme dans la société paysanne, Paris: Flammarion,
1980, pp. 94-103.

49. Veja-se HUFTON, Olwen - “Mulheres, trabatho e familia”, in FARGE, Arlette; DAVIS, Natalie
Zenon (dir.) Histdrie das Mulheres. Do Renascimento 2 Idade Moderna. Porto: Edigées Afrontamento,
1994. pp. 26-27, ABREU, Laurinda Faria dos Santos - A Santa Casa da Misericérdia de Setibal de 1500
a 1755: aspectos de sociabilidade ¢ poder, Setdbal: Santa Casa da Misericérdia de Setibal, 1990, PP
104-105.

30. A queda de legados ndo foi exclusiva das Misericérdias, Sentiu-se noutras confrarias, ros conventos
€ mosteiros e em outras instituigdes que tradicionalmente aceitavam estas obrigagGes. A congregacio do
Oratério do Norte de Portugal conheceu o mesmo movimento na segunda metade do século XVIH. Leia-
-se SANTOS, Eugénio dos - O Oratério na Norte de Portugal. Contribuicdo para o estudo da histéria
religiosa e social. Porto: Instituto Nacional de Investigacio Cientffica. 1982, p. 198.
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como efeito 0 ndo cumprimento dos prazos nos pagamentos das rendas,
dos foros, e dos juros 5.

Esta situagdo foi fatal para as Santas Casas, porque néo lhes possibi-
litou continuar a celebragdo das centenas ou milhares de missas que se
iam atrasando, porque as capelas ficavam sem sacerdote que as celebrasse.
Nio respondendo as exigéncias colocadas pelos sacerdotes de aumento do
preco das missas, os religiosos despediam-se, as capelas ficavam vagas, as
missas ficavam por celebrar, porque os sacerdotes néo as aceitavam dizer
pelo preco que a Santa Casa podia pagar. Muitas tentaram ainda resolver a
situacdo, entregando a obriga¢do das missas a religiosos de alguns conven-
tos e, quando estes ja nio eram solugdo, encarregaram clérigos espanhéis
destas celebracdes. Aqui, os precos eram mais médicos e aparentemen-
te respondiam ao grave problema existente. Contudo, nem esta solugio
foi suficiente para atalhar a uma situacio que tinha alcangado proporgdes
gigantescas. Os problemas eram muitos, as Misericordias entraram em
descrédito, perderam a confian¢a de muitos fiéis e decairam os legados,
em virtude da crise em que estavam mergulhadas 52 Nio se pense, no
entanto, que esta situagio foi exclusiva destas institui¢des. Ela foi geral e
verificou-se quer noutras confrarias quer nas ordens religiosas.

Incapazes de satisfazerem as obrigagBes a que estavam vinculadas, as
Misericérdias pediram ajuda & Santa Sé para obterem breves de perdio e

de redugio de missas, aliviando as suas responsabilidades 5.

51. Para um maior aprofundamento desta temética veja-se OLIVEIRA, Aurélio de - “Renda agricola em
Portugal durante o Antigo Regime (séculos XVII-XVIII}. Alguns aspectos e problemas”, in Revista de
Historia Econdmica ¢ Social. n.° 6. 1980, pp. 1-56.

52. Leia-se LOPES, Maria Anténia - “As Misericérdias de D. José ao final do século XX, in PAIVA, José
Pedro {coord.), Portugaliae Monumenta Misericordiaram, vol. 1. Lisboa: Centro de Estudos de Histéria
Religiosa; Unifio das Misericordias Portuguesas, 2002. pp. 79-82.

53. Veja-se ABREU, Laurinda Faria dos Santes - “Uma outra visio do Purgatério: uma primeira abor-
dagem aos breves de perddo e de redugio”, in Revista Portuguesa de Histéria, tomo XXXVIIL 1999, pp.
T22-728.
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Por outro lado, as alteracdes existentes em termos culturais, mentais e
religiosos a que o Tluminismo ndo foi alheio, deram novo rumo as preo-
cupag¢des terrenas e metafisicas da vida dos homens, aliviando-os do peso
que constitufa a salvagdo da sua alma.

Enquanto os bem sucedidos protagonizavam iniciativas de caridade,
suportando alguns programas assisténciais que conduziam 4 perpetuacgio da
sua memdaria, os pobres aproveitavam os beneficios que recebiam, compe-
tindo-lhes rogar, junto do Criador, pelas almas em sofrimento.

Embora com estratégias diversificadas, os ricos e os remediados, prin-
cipalmente os solteiros e 0s que nio tinham descendentes directos, pro-
curaram através da distribui¢do da sua heranga chegar mais facilmente ao
Paraiso. Escolheram criteriosamente os seus herdeiros, tendo beneficiado
a sua alma e investido na ajuda aos pobres. Na busca de concretizagio deste
proposito, serviram-se das Misericordias a quem confiaram nao apenas asua
fortuna mas também a esperanga do descanso eterno, transformando-as em

agentes de salvagéo.
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Estamos perante um conjunto de textos escritos em homenagem a Maria do Rosario
Themudo Barata, Professora e Investigadora de Historia Moderna. A obra integra trinta
e cinco colaboragdes em Historia e Historia da Arte, dos séculos XV a XVIII, épocas
especialmente estudadas pela homenageada, dando testemunho da marca que deixou
no panorama historiografico nacional.
Estruturada em cinco grandes blocos — Politica e Relacdes Internacionais; Sociedade:
Inclusdo e Excluso; Confessionalismo e Disciplinamento Social; Arte, Praticas e Re-
presentacdes Culturais; Pensar a Escrita da Historia — a obra constitui um contributo
relevante para a cultura histérica do nosso tempo.

Maria DO ROSARIO DE SampalO THEMUDO BARATA DE AZEVEDO CRUZ, professora
catedratica da Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa e membro de diver-
sas Academias e outras instituigdes cientificas, dedicou parte significativa da sua vida
a0 ensino ¢ a investigagdo na drea de Historia Moderna, sem descuidar a prestacao
de servicos 2 comunidade e outros interesses culturais, com destaque para a misica.
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