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INTRODUCAO

Nao constitui hoje novidade para ninguém que o nimero de
pobres cresceu muito no alvorecer da Idade Moderna e que esse facto
obrigou 2 reforma da assisténcia em toda a Europa. Tornaram-se
necessarias novas medidas para dar uma resposta mais eficiente A cres-
cente pobreza. Em Portugal, este processo desenrolou-se ao longo do
século XV e culminou com a criacio da Misericérdia de Lisboa em
1498 e com a publicacio do Regimento das Capelas e Hospitais por
D. Manuel, em 1514.

Criadas para a pratica das catorze obras de misericérdia, as Mise-
ricordias portuguesas rapidamente suplantaram as restantes confra-
rias, tornando-se ao longo da Epoca Moderna importantes institui-
¢oes de assisténcia, nao apenas na metrépole mas também além-mar.
Desde sempre privilegiadas pela Coroa, as Misericérdias contaram
também com a participacio activa de benfeitores que lhes deixavam
toda ou parte da sua fortuna, procurando desta forma salvar a sua
alma. Era por causa da salvacido da alma que os homens se tornavam
pios e que os ricos se abeiravam dos pobres, aguardando que estes,
mais perto de Deus, rogassem a sua entrada no reino de Deus, como
recompensa das esmolas recebidas. A ac¢ao das Misericérdias depen-
deu em grande parte deste investimento feito pelos benfeitores e, na
Misericérdia de Ponte de Lima, é possivel estabelecer uma relagio
directa entre a recepcio de legados e o crescimento das obras de cari-
dade. Foi precisamente em torno dos pobres que esta confraria desen-
volveu ao longo da Idade Moderna interessantes rituais de caridade,
guardando memdria destes seus actos.

Apesar de teoricamente todos os pobres terem direito 4 esmola,
a pritica demonstra que nem todos tinham acesso a iguais servigos
de caridade e apenas alguns eram considerados merecedores de os
receberem. As instituicdes de assisténcia actuavam com critérios de
seleccio, dada a impossibilidade de atenderem todos os que lhes soli-
citavam ajuda. Por isso, estudamos apenas os pobres esmolados pela
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Santa Casa de Ponte de Lima. Desconhecemos todos os restantes que
se dirigiram igualmente a confraria, mas nio obtiveram esmola. Apesar
de conservar cuidadosamente o seu patriménio arquivistico, ndo guar-
dou memoria dos que rejeitou, pratica seguida por outras instituigoes
de assisténcia.

O nosso trabalho estuda os rituais de caridade da Santa Casa de
Ponte de Lima entre os séculos XVII e XIX e procura dar a conhecer
08 seus intervenientes e a actuagio da confraria no tocante a sua
concepegao.

Embora as fontes sé permitam estudar as esmolas oferecidas pela
Santa Casa entre os séculos XVII e XIX, foi possivel, através do estudo
dos testamentos, verificar o investimento feito pelos homens na salva-
cao da alma durante o século XVI e conhecer os seus beneficiados.

O trabalho que agora se apresenta desenrola-se ac longo de sete
capitulos e a enunciagao das esmolas da Santa Casa respeita a sequén-
cia da sua entrega, tomando como ponto de referéncia a eleigao da
Mesa a dois de Julho (dia de Santa Isabel). Assim, e depois de uma
reflexdo sobre a pobreza, fungio das esmolas e dos rituais ao longo
da Idade Moderna, a utilidade dos pobres e a posicao dos benfeito-
res em relacdo a este grupo, passa-se para as esmolas da confraria,
ou seja, para os cerimoniais de entrega. O “rol dos pobres™ ocupa o
primeiro lugar, por constituir a principal esmola da confraria e por
chancelar a pobreza dos que a ela fossem admitidos. Depois de aceites
a este rol, os pobres podiam ter acesso as restantes dadivas da insti-
tuigdo, uma vez merecida a deferéncia de serem esmolados regular-
mente. Seguidamente, vem a esmola entregue no dia dos Fiéis-De-
funtos, o legado de D. Francisco de Lima para pobres, cumprido no
dia de quinta-feira das Endoengas e a entrega de cereais em Maio.
Por fim, a distribuicio de roupa. Por nio ter calendario fixo, esta
oferta era entregue ao longo do ano, sendo portanto uma esmola mais
solta.

Assim, no primeiro capitulo efectua-se uma reflexao sobre os
pobres, as esmolas e os rituais de caridade na Epoca Moderna, fazen-
do-se a sua evolugio entre os séculos XVII e principios do século XIX.
Entendida como fundamental para a salvagio da alma, a caridade era
aconselhada nos textos biblicos e aproximava ricos e pobres. Anali-
sam-se os pobres, as atitudes tidas com este grupo e as politicas de
assisténcia europeia e nacional. Efectua-se ainda uma reflexdo sobre
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os grupos de providos, destacando-se as mulheres como principais
beneficiadas e equaciona-se a esmola distribuida em varios momentos
ritualizados, enquanto elo de ligagdo entre poderosos e desprotegidos.
A atencio dada as mulheres nao ¢ feita por acaso. As mulheres eram
as principais beneficiadas da caridade e as esmolas estudadas demons-
tram como suplantavam os homens nas ateng0es prestadas pelas ins-
tituigbes de assisténcia. Um outro grupo que merece atengao € o das
criancas, embora este nem sempre seja de facil estudo. Abordamos
ainda o significado e a importancia dos rituais de caridade, bem como
os locais e os tempos em que decorriam as ofertas massivas de esmo-
las em Ponte de Lima.

O segundo capitulo pretende reflectir sobre a utilidade dos
pobres, fazendo uma radiografia dos seus benfeitores. Pretendemos
conhecer quem eram o seus benfeitores e que parte da sua fortuna
lhes destinavam. A andlise é feita através dos testamentos, colocando-
-se em destaque aqueles que foram contemplados directamente.
Simultaneamente, estuda-se também a requisicao de pobres nos acom-
panhamentos finebres e conhecem-se os seus requerentes. Servigo
pedido por homens e mulheres, é no entanto o sexo masculino quem
mais o solicita. Quais teriam sido as razdes para esta discrepincia?

Com base na crenca de que as preces dos pobres podiam ser mais
facilmente atendiveis, solicitava-se-lhes que orassem pelas suas almas
em contrapartida dos legados e esmolas que recebiam.

Seguidamente, analisamos o “rol da porta”, principal lista de
providos da confraria. Estudam-se as condi¢des de admissao ao rol e
estabelecem-se comparagoes com outras Miseric6rdias no tocante ao
provimento regular de pobres. A analise desta esmola possibilita-nos
constatar o posicionamento da Santa Casa de Ponte de Lima peran-
te cada pobre, bem como conhecer os grupos favorecidos e eviden-
ciar os critérios utilizados para este provimento.

No quarto capitulo estudam-se as esmolas distribuidas no dia dos
Fiéis-Defuntos e conhecem-se os seus principais beneficiados. Distri-
buida em dia de comemoracio dos defuntos, esta esmola pretendia
honrar os mortos através da caridade, aguardando que a mesma rever-
tesse em favor da salvacio das suas almas. Mas qual era a compo-
sicio da esmola e quem foram os merecedores? Como se manteve ao
longo do tempo? Que relagio existiu entre a recepgio de legados por
parte da confraria e a composigao da esmola?
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Estudamos em seguida o legado instituido por D. Francisco de
Lima para vestir e dar de jantar a 12 pobres no dia de quinta-feira
Santa. Destinado a pobres envergonhados, ndo por determinagdo do
instituidor, mas por decisio da Santa Casa, ¢ nossa preocupacio
entender a actuacio da confraria e os critérios utilizados para selec-
cionar os beneficiados. Tratando-se de um legado cumprido com
dinheiro enviado pela Misericordia de Lisboa, por ter sido testamen-
teira do benfeitor, pretendemos focalizar a aten¢io nas relagbes entre
as duas instituicbes e analisar os reflexos desta particularidade na
distribui¢ao anual das esmolas.

O sexto capitulo equaciona as esmolas de cereais oferecidas em
Maio, encerrando o ciclo anual das esmolas ritualizadas da Santa
Casa. Nele, procuramos fazer uma reflexdo sobre a importancia desta
reparticio, conhecer as oscilagdes dos precos dos cereais oferecidos e
analisar os grupos sociais providos. Mas qual teria sido a pertinéncia
de entregar cereais aos pobres em Maio? Quais eram os objectivos
da confraria com esta oferta de cereais? E quem foram os seus princi-
pais beneficiados?

O 1ltimo capitulo trata da roupa oferecida pela Misericérdia de
Ponte de Lima aos pobres e aos assalariados da instituigdo. Vestir os
nus era uma obra de caridade muito valorizada e com a sua pratica
também se alcangava o Céu. Assim, muitos benfeitores encarregaram
a Santa Casa de a exercitar, mas a confraria também a praticava com
as suas proprias receitas. A Santa Casa de Ponte de Lima nio dispu-
nha de grande quantidade de roupa em segunda mio que ficava dos
defuntos do hospital, por isso, & semelhanga de outras congéneres,
comprava quase sempre pano para oferecer roupa nova.

Quisemos conhecer os beneficiados, as pegas oferecidas, os teci-
dos utilizados na confeccio do vestuirio e saber como trajavam os
pobres. Procuraremos ainda conhecer as diferengas entre as roupas
dadas aos pobres e as distribuidas aos assalariados da Casa.

Pretendemos através do estudo destas esmolas analisar os rituais
da Santa Casa de Ponte de Lima ao longo da Idade Moderna, estudar
a sua importancia para os pobres e para a propria institui¢do e com-
preender o seu desaparecimento.
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CAPITULO 1

1. Os Pobres, as esmolas e os rituais de caridade
na Epoca Moderna

1.1. Os pobres

O estudo da pobreza na Epoca Moderna confronta-nos com um
crescente namero de gente que ndo conseguia sobreviver pelas suas
préprias mios, sendo obrigada a pedir ajuda. Esse volume de neces-
sitados, em grande parte desconhecido dos investigadores, uma vez
que s6 é possivel conhecer os ajudados, procurava garantir a subsis-
téncia através da esmola solicitada a instituigdes de caridade e a parti-
culares. Este pedido podia ser dirigido a mais do que uma institui-
¢do, fazendo com que o mesmo individuo pudesse receber virias
esmolas em simultineo ou através de um calendario distributivo ao
longo do ano. Acontecia também que o mesmo pobre se candidatava
as virias esmolas repartidas pela mesma instituicao. Constatimos esta
actuacgio na Santa Casa de Ponte de Lima. Este facto aponta para a
insuficiéncia da esmola ocasional, obrigando a uma complementa-
ridade de diadivas em termos institucionais, bem como para a condes-
cendéncia da confraria ao possibilitar que o mesmo pobre acedesse a
todas ou quase todas as esmolas de que dispunha.

Na Misericordia de Ponte de Lima, os pobres dirigiam-se 2 Mesa
através de uma peticdo, onde expunham as suas misérias e solicitavam
ajuda para prover os seus males. Das peticdes que nos chegaram, cons-
tatdmos a evidéncia de alguns aspectos: a identificagdo do que esmo-
lava, frequentemente acrescida do seu estado civil e residéncia; a ex-
posicdo da caréncia que se desejava provida e o pedido da esmola.
Depois de efectuado o pedido e na esperanga de ser resolvido, prome-
tiam-se preces aos santos, 3 Virgem Maria e a Deus em favor da alma
dos benfeitores, dos irmaos da confraria e acrescentava-se, normal-
mente, o desejo de ver engrandecido o poder da instituicio e a pros-
peridade dos irmaos. Ou seja, fazia-se a apologia da instituicio e das
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suas préticas de caridade e manifestava-se o desejo do seu fortaleci-
mento para continuar a minorar as fraquezas dos mais necessitados.

O pobre apresentava-se submisso e agradecia a esmola que aguar-
dava receber, porque almejava ser contemplado e sabia da importén-
cia de manifestar estes sentimentos junto da instituigdo promotora.
Subalternos e envergonhados, os pobres agradeciam penhoradamente
o beneficio recebido, demonstrando gratidao para com o doador.

Para interagir com a Santa Casa, os pobres necessitavam de inter-
mediarios que redigissem as peticoes. Talvez por essa razio, elas apre-
sentavam todas a mesma configuragdo. A maioria dos necessitados
nio dominava a escrita, precisando, portanto, de terceiros que interfe-
rissem em seu favor junto da confraria.

A questio da alfabetizagio dos pobres é uma problemdtica muito
interessante e quase completamente a descoberto no nosso pais. Fal-
tam trabalhos sobre esta matéria, que ajudem a compreender melhor
o mundo da pobreza, a sua ileteracia e as estratégias desenvolvidas
para colmatar esta deficiéncia. Na prética, sabemos que a maioria dos
que pedia nido dominava a escrita', tinha de se socorrer de outros para
serem seus “procuradores” junto da instituicdo, mas desconhecemos
quem eram os seus intermedidrios e, por exemplo, como se pagava o
favor prestado. De qualquer forma, o simples facto de entrega de uma
peticao significava uma dupla dependéncia para os pobres: em pri-
meiro [ugar em relacio a instituicido a quem se dirigia o pedido e de
quem se aguardava o beneficio, e em segundo lugar em relagio ao
relator do documento. Este sentimento de dependéncia e gratidao re-
petia-se sempre que o pobre precisava de se dirigir & confraria para
renovar o pedido da esmola.

A escolaridade existente para pobres em Portugal durante a Epoca
Moderna foi selectiva e abrangia apenas os 6rfaos. De criagio parti-
cular ou institucional, os colégios para érfiaos procuravam escola-
rizar grupos restritos ¢ orientéd-los para a vida religiosa ou para a vida
profissional?. Tratava-se, no entanto, de um ndamero limitado de

! Excepgao feita para alguns pobres envergonhados, que provavelmente saberiam
ler e escrever.

* Para o estudo da educagdo dos érfios confira-se Ana Isabel Marques Guedes,
Les Enfants Orphelins — Education et Assistance. Les Colégios de Meninos Orfios: Evora,
Porto ¢ Braga (XVIe-XIXe siécles), Florenga, Instituto Universitario Europeu, 2000, dis.
de doutoramento policopiada.
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jovens que beneficiava desta assisténcia.

Sera necessario esperar pelo século XIX para que em Portugal se
enfrente este problema. Em Franca, a questdo da educacio dos po-
bres foi encarada durante a segunda metade do século XVII por Ni-
colas Barré, em Ruao®. Este religioso fundou uma rede de “escolas
de caridade”, gratuitas, onde era ministrada a leitura, a escrita e a
aritmética. Os alunos tinham ainda instrugio religiosa duas vezes por
semana e as raparigas aprendiam também costura e bordados. As ins-
tituigdes destinavam-se a instruir rapazes e raparigas pobres, com o
objectivo de os munir de competéncias que thes proporcionassem um
trabalho remunerado e contribuissem para o rendimento familiar®.

Desde os finais da Idade Média que existia um ensino para as
criangas albergadas nos hospitais e nos orfanatos, embora o seu raio
de acgao fosse muito limitado. Foi somente a partir da fundagio e
alargamento dos hospitais gerais (século XVII) que em Franga este
ensino se constituiu como uma verdadeira acgio escolar. Contudo,
no século XVIII, podemos observar a existéncia de trés grandes cate-
gorias de escolas administradas pelos hospitais: escolas com aulas a
funcionar no interior dos estabelecimentos hospitalares para os seus
proprios pensionistas; escolas a funcionar dentro ou nas proximida-
des das instituicoes e acolhendo alunos externos e ainda escolas de
iniciativa privada ou de fundagio hospitalar, possibilitadas pela ins-
tituigdo de legados, existentes nas freguesias e denominadas “escolas
da caridade”. Em Portugal foram também, criadas algumas “escolas
de primeiras letras”, através de legados deixados para esse fim especi-
fico.

* Contudo, ji no século XVI, os estatutos do hospital de Santo André de Bor-
déus estipulavam o envio das criangas pobres 4 escola. Leia-se Martin Dinges, “Lhé-
pital Saint-André de Bordeaux au XVlle siécle. Objectifs et réalisations de I"assistance
municipale”, in Annales du Midi, tome 99, n.® 179, 1987, p. 315.

* Para o estudo do projecto escolar de Nicolas Barré leia-se Marie-Thérése Flou-
rez, “Nicolas Barré, fondateur des maitresse charitables”, in Marie-Claude Dinet;
Marie-Thérése Flourez (dir.), Nicolas Barré. Léducatenr des pauvres aux XVIe et XVIHe
sidcles, Amiens, Artois Presse Université, 1998, pp. 88-90. Ainda sobre o ensino de
pobres confira-se Y. Poutet, “Lenseignement des pauvres dans la France du XVIle
sigcle”, in Dix-Séptiéme Siécle, 90-91, 1971, pp. 87-110.

* Acerca desta problemitica consulte-se René Grevet, “Lenseignement charita-
ble en France: essor et crise d’adaptation (milieu XVIIe - fin XVIIIe siécles”, in Re-
viee Historique, 610, Avril-Juin, 1999, pp. 277-305.
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O século XVIII trouxe um novo impulso a educacéo dos pobres,
com projectos que equacionavam a frequéncia de escolas gratuitas,
como forma de combater a ociosidade e a vagabundagem®.

Embora integrando a sociedade, os pobres, falsos ou verdadei-
ros, ocupavam um lugar a margem’. Contudo, apesar das persegui-
coes que se lhes moviam e da politica de “renfermement” posta em
pritica na Europa a partir do século XVI, mas que em Portugal se
parece desconhecer, os pobres nio estavam senao afastados fisica-
mente e mesmo assim usufruiam das condigdes criadas pelos que os
expulsavam.

Com base nas novas propostas tedricas surgidas no século XVI,
a Europa levou a cabo uma politica de enclausuramento dos pobres,
obrigando os ociosos e vagabundos ao trabalho e permitindo o pedi-
do de esmola apenas aos considerados incapazes de ganharem 0 seu
sustento®.

Embora vivendo uma situacio ambigua, os pobres serviam os
ricos em dois planos essenciais: na salvagio da alma e no exercicio
do poder. Era por causa desta sua importancia que as elites manti-
nham com eles uma relaciio de aparente cumplicidade e lhes davam
esmola quando 0s encontravam nas ruas, as suas portas € 0s assis-
tiam nas institui¢des de caridade.

Frei Luis da Apresentagio acrescentou, no século XVII, um outro
motivo, aduzindo que a “rezdo de os pobres estarem as portas das
Igrejas foi, para que ninguem entrasse sem dar esmolas e com as maos

6 Consulte-se Candido Ruiz Rodriguo; Irene Palacio Lis, Pauperismo y Educacion
siglos XVIII p XIX. Apunies para uma Historia de la Educacién Secial en Espafia, Valén-
cia, Universitat de Valéncia, 1995, pp. 51-74.

7 Leia-se Roger Chartier, “Les €lites et les geux. Quelques représentations (XVe-
XVlle siecles)”, in Revie d'Histoire Moderne et Contemporaine, XXI, Juillet-Septembre,
1994, p. 388.

8 Sobre os teéricos do século XVI que defenderam uma politica de renfermement
leia-se, Juan Luis Vives, “Del Socorro de los pobres”, in Obras Sociales ¢ Politicas, Ma-
drid, Publicaciones Espafiolas, 1960, pp. 27-137 [1526]; Miguel de Giginta, Trata-
do de remedio de pobres, Barcelona, Ariel Historia, 2000, pp. 17-28; Michel Caviliac,
“La reforma de la beneficencia en la Espania del siglo XVI: ia obra de Miguel de
Giginta”, in Estudios de Historia Social, 1983, pp. 3-5%, José Anténio Maravall, “De
la misericordia a la justicia social en la economia del trabajo: la obra de fray Juan
de Robles”, in Moneda y crédito, n.° 148, 1979, pp. 57-88; Glovanna Procacci, Gou-
verner la misére. La question social en France 1789-1848, Paris, Edition du Seuil, 1993,
pp. 117-125.
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vazias diante de Deos. Quem vai pedir misericordia a Deos, he ne-
cessario que primeiro a use com os proximos’”. Este religioso mostrava
a necessidade do rico demonstrar a Deus compaixdo com o préximo,
antes da solicitacdo da graca que desejava obter do Criador.

O acto presenciado da caridade cumpria objectivos para o doa-
dor. Capitalizava prestigio e admiragdo pela compaixido manifestada
para com um seu irmfo. As esmolas dadas as portas de conventos e
de igrejas assumiam formas ostentatérias e de afirmacio de poder e
prestigio social'®. Para além desse efeito, as elites cuidavam de ga-
rantir a sua afirmacao através das didivas e da reprodugao de gestos
de submissdo e agradecimento, comportamentos socialmente muito
reputados. Assim visto, o pobre ndo passava de um instrumento na
mio do rico, contribuindo para a justificagio do seu poder. Este, por
sua vez, atingia virios patamares, mas patenteava-se desde logo no
acto da oferta da esmola, simbolizado pela postura das maos de quem
da e de quem recebe. A mao que recebe estd sempre por baixo, numa
situagio de expectativa e submissio, enquanto a mio que distribui
se encontra por cima, exibindo poder, desprendimento e magnanimi-
dade. Em alguns casos, como acontecia na Misericérdia de Macau, a
distribui¢ao de esmolas enquadrava-se na “estratégia de ligitimagio
da propria misericérdia, que visava alargar a sua actuagio a popula-
cio global da comunidade crista”'!.

1.2. Atitudes perante a pobreza

O crescente mundo da pobreza, a pressdo exercida pelos pobres
sobre os recursos da caridade e a correspondente visibilidade ganha
por este grupo na Epoca Moderna provocaram uma separagio entre
os considerados merecedores e os restantes. Sobre os dltimos pairou
um clima de suspeigdo. Foi preciso seleccionar através de critérios que

? Veja-se Luis da Apresentagiio, Livro das Exceléncias da Misericordia ¢ fruitos da Es-
mola, Lisboa, Giraldo da Vinha, 1625, p. 10.

12 Consulte-se Bronislaw Geremek, A Piedade ¢ a Forca. Histéria da Miséria ¢ da
Caridade na Europa, Lisboa, Terramar, 1995, p. 35.

! Sobre as esmolas da Misericordia de Macau leia-se Isabel dos Guimaries 54,
“Ganhos da terra e ganhos do mar: caridade e comércio na MisericOrdia de Macau
(séculos XVII e XVIIDY", in Ler Histéria, n.° 44, 2003, p. 56.
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assentavam no mérito para se aceder a esmola. Impunham-se férmu-
las para distinguir o verdadeiro do falso pobre, o bom do mau. Disse-
cava-se a pobreza de cada um, de forma a promover a caridade ape-
nas aos que a merecessem!?. O mérito transformava-se assim num
supercritério, abarcador de critérios menores, embora todos com poder
para ditar a inclusido ou a exclusao na lista de provimento.

Os primeiros eram beneficiados com a esmola, enquanto que os
segundos eram escurragados, vendo-se obrigados a abandonar as loca-
lidades por onde peregrinavam, normalmente em tempos curtos, esta-
belecidos pela lei.

Este principio tinha ja sido definido por D. Manuel I em 1500,
quando conferiu aos confrades da Misericordia de Evora formas de
actuacio em rela¢do aos pobres

“l...] que nesses lugares pedirem esmolas publicamente sejam por vos
examinados e os que forem aleyjados e mancos e fracos e assim os velhos
que nam poderem remediar sua vida os deixeis pedir para se manterem
das esmollas e os que taes ndo forem nam concintaes nesses lugares ¢ Thes
ponde aquellas pennas que vos parecer servi¢o de Deos constrangendoos
a que se vam dos dittos lugares e para que isto que assim ordenamos fi-
car em boa alembranca”.

Este privilégio foi posteriormente enviado 4 Misericérdia de Por-
tel, a seu pedido'®. As Misericérdias ficavam com a possibilidade de
“examinarem” os pobres e consentir apenas que aleijados, cegos, ve-
Thos e doentes pedissem esmola. Todos os restantes eram constran-
gidos a abandonar o lugar e caso nio o fizessem podiam incorrer em
penas de justiga.

Depois de um século passado, um alvara expedido por Filipe II,
em 1604, proibia a mendicidade sem licenga, prescrevendo que os
infractores fossem agoitados e degredados dez léguas para fora do local
onde tinham sido encontrados!?. Ao mesmo tempo, procurava-se que

2 Acerca desta temdtica leia-se Alain Brossat, “Méfiez-vous des mepdiants”, in
Odile Gaudon {dir.), La charité. Lamour au risque de sa perversion, Paris, Editions Au-
trement — Série Morales n.® 11, 1993, pp. 104-105.

13 ASCMP, Este livra ha de servir para se tresladarem nelle todos os previllegios e liber-
dades que estam concedidas aos irmdos, confrades ¢ offeciaes da Santa Casa 1758, fls. 19-
-20v.

4 MFT, . 11, p. 147.
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cada comunidade cuidasse dos seus pobres, estabelecendo o princi-
pio de que a esmola ndo estava ao alcance de todos, mas apenas dos
considerados incapazes para o trabalho, devendo os restantes cuida-
rem do seu sustento através da entrega ao trabalho.

Em Vila Vicosa, uma directiva do duque D. Jodo II, de 1636,
interditava os pobres locais de pedirem pelas portas, enquanto escur-
ragava os de fora da terra, obrigando-os a abandonarem a localidade.
Os naturais recebiam a esmola distribuida pela Santa Casa local e
pela prépria Casa de Braganga, em dias certos da semana'®.

A filosofia que presidia a esta atitude radicava na necessidade
de cada comunidade sustentar os seus pobres e de aliviar as comuni-
dades urbanas desta populacio que constituia um peso.

A ldade Moderna assistiu ao crescimento do nimero de pobres,
ja anteriormente o afirmdmos, e a sua deslocagio para as zonas urba-
nas, em busca de esmolas mais promissoras. Era também nas cida-
des que se localizavam as principais instituicdes de assisténcia, que
residia uma burguesia endinheirada, que se localizava a maioria dos
conventos e de alguns pacos senhoriais, prometendo, por conseguinte,
maior dadiva.

Para além da incapacidade de sustentar todos os pedintes que
chegavam, os nicleos urbanos temiam a transmissao de doencas. Estes
grupos representavam o medo e o perigo, factores que os tornavam
mal vistos, desencadeando sentimentos de desamor'®. Este sentimento
era manifestado sobretudo em relacdo aos vagabundos, gente sem
casa, errante, que percorria varias terras e que nao estava autorizada
a esmolar. 56 os considerados incapazes de ganhar a vida eram auto-
rizados a pedir. Os restantes eram tidos como aptos para o trabalho,
devendo entregar-se a actividades que lhes possibilitassem a subsis-
téncia e nio ao écio.

A legislacdo, escudando-se em razdes sanitdrias, expulsava os
indesejados, quer por serem potenciais portadores de doengas conta-
giosas, como a lepra ou as boubas (sifilis), quer simplesmente por

!> Sobre a expulsio dos estrangeiros e a ajuda aos naturais consulte-se Sandra
Cavallo, Charity and power in carly modern Italy. Benefactores and their motives in Turin
154]-!789, Londres, Cambridge University Press, 1995, pp. 58-59.

6 Angela Barreto Xavier, “Amores e desamores pelos pobres: imagens, afectos e
atitudes (séculos XVI-XVII), in Lusitdnia Sacra, 2.% série, tomo X[, 1999, p- 70.
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serem vagabundos. J4 desde a Idade Média que a legislagao vincu-
lava os desocupados ao trabalho, sob pena de incorrerem em penas
de condenagio!’.

Apesar das interdicdes, parar o movimento de pobres era uma
batalha perdida, tanto mais que se ganhava o céu com a esmola, tor-
nando-os portanto tteis para os ricos. Defendia Frei Anténio Carta-
x0 que Deus fez “uns homens ricos para o bem dos pobres; e fez uns
homens pobres para beneficio dos ricos e por esta providencia devem
os ricos socorrer os pobres, que pela mesma providencia se achao
precisados a implorar o socorro dos ricos, pois [...] aos pobres per-
tence orar, aos ricos distribuir e a Deos remunerar™?.

Defendendo uma rela¢io reciproca entre pobres e ricos no tocante
4 utilidade de uns em relagdo a outros, este religioso acrescentava
ainda as funcoes de cada um, atribuindo a tarefa de orar aos pobres,
em favor dos doadores, aos ricos o dever de distribuir e a Deus a
recompensa destes gestos. A caridade criava expectativas de recipro-
cidade. A interaccio entre os dois primeiros desaguava na infinita
misericérdia de um Deus compensador, como faziam crer os textos
sagrados e a literatura religiosa da época. Porém, a racionalizagio da
caridade impunha novas regras, fazendo transitar para as Misericor-
dias a capacidade de pedir para distribuir.

Neste sentimento de repulsa para com os pobres incluiam-se
também preocupacdes morais. Menos cumpridores das regras da mora-
lidade, os mendigos, porque mais soltos e menos controlados pela
sociedade, eram acusados de comportamentos socialmente reprova-
dos, por estarem frequentemente associados ao vicio.

Os mendigos deambulavam pelas vilas e cidades, escolhendo os
melhores locais de esmola: igrejas, pragas e mercados, usando também
os filhos pequenos como pedintes. Normalmente esfarrapados e por-
tadores de deficiéncias fisicas, os pedintes tornavam visivel a sua
condicdo e usavam-na para conseguirem a esmola.

17 Acerca da legislagio que obrigava os pobres considerados validos ao trabalho
confira-se Isabel dos Guimaries Sa, “Pobreza”, in Carlos Moreira Azevedo (dir), Di-
ciondrio de Histdria Religiosa de Portugal, vol. 11, Lisboa, Circulo de Leitores, 2001, p.
458; Bronislaw Geremek, Poverty, Londres, Blackwell, 1994, pp. 142-150.

18 Antonio de S. Francisco de Paula Cartaxo, Discursos Moraes e Evangelicos sobre
vicios, ¢ virtudes, vol. 1, Lisboa, Officina Patro de Francisco Luz Ameno, 1783, pp.
222-223.
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O século XVIII apresentou propostas para o mundo da pobreza.
Estas radicavam na necessidade dos pobres se dedicarem ao trabalho.

A andlise das suas vidas apresentava-os como gente perigosa que
atacava directamente a seguranca dos habitantes. Eram considerados
improdutivos e constituiam um peso social para todos os cidadéos.
Ao nio participarem na vida activa, os mendigos eram vistos como
inateis e criticados por levarem uma vida dissoluta. Pouco ou nada
cumpridores das normas morais, os mendigos eram apontados por
terem relacdes ilicitas, gerarem filhos fora do matriménio e abando-
na-los a caridade'®.

A ociosidade era considerada um pecado. Por isso, o pobre que
voluntariamente se tornasse vadio, perdia o direito a caridade®®. Mais
do que isso, era perseguido, escurracado e, na Europa, era internado
numa instituicio de assisténcia e obrigado ao trabalho, privilegian-
do-se o cardcter repressivo do internamento?',

A propésito do nimero de mendigos existente na regifio do rio
Lima, Lima Bezerra descreveu em finais do século XVIII os “muitos
rapazes meios nas pedindo esmola” e avaliou algumas causas de po-
breza. Defensor da modernizacao agricola, do desenvolvimento da
indastria e do emprego da mao-de-obra pobre nestas actividades, o
autor manifesta-se contririo 4 oferta de esmolas a vagabundos e ocio-
sos, por considerar deverem ser Gteis a sociedade. Conhecedor da Eu-
ropa do seu tempo, ndo apenas através das viagens feitas a Espanha,
Franga e Inglaterra, mas também pela correspondéncia que manti-
nha com sociedades econémicas e academias cientificas, Lima Bezer-
ra apresentava propostas que se integravam no programa ilustrado e
que tinham como fim concorrer para a felicidade dos povos. Um dos
objectivos do autor era resolver o problema da pobreza. Seguindo o
modelo espanhol, Lima Bezerra propunha assisténcia para os verda-
deiros pobres.

¥ Lela-se Robert Molis, “De la mendicité en Languedoc (1775-1783)", in Revue
d’Histoire Economique et Seciale, 52, n.° 1, 1974, p. 483.

# Veja-se Bernard Schnapper, “La répression du vagabondage et sa significatiOn
historique du XIVe au XVIlle siécle”, in Revue Historique de Droit Frangais et Etranger,
vol. 63, 1985, p. 144, .

2 José Cubero, Histoire du vagabondage, du Moyen Age a nos jours, Paris, Editions
Imago, 1998, pp. 98-125; Mario Rosa, “Chiesa, idee sui poteri e assistenza in Italia
dal cinque al settecento”, in Secieta ¢ Storia, n.° 10, 1980, pp. 800-801.
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Este autor nio desejava que faltasse

“g caridade aos verdadeiros pobres: antes estimaria, que se olhasse mais
para eles, recolhendo-se todos nas Casas pias, para nellas serem melhor
sustentados, e tractados”.

Para os falsos pobres recomendava o trabalho. Defendeu que

“[...1 o trabalho destes ociosos [...] deve converter-se em obras publi-
cas. Os homens forio creados para reciprocamente se ajudarem huns aos
outros. Os que s30 viciosos, ¢ comettem crimes, esquecem-se de que sdo
homens, e tomio a natureza das feras: por isso he preciso, que, como a
ellas, se lhes faca montaria [se prendam); e que se separem da Sociedade,
ou se encerrem em lugares, onde com trabathos continuos expiem o mal,
que tem feito [...]. O falso pobre he hum homem execravel, mais digno
da nossa indignidade do que da nossa caridade®”.

Criticando severamente a esmola dada aos falsos pobres, o autor
enumerou um alargado leque de maleficios que lhe estavam subja-
centes: aumento do namero dos mendigos e consequente subida do
volume de roubos; medo de invasio e dano da propriedade privada;
degradagio moral e proliferacao de doencas; perturbagio da ordem
pablica com escindalos ¢ desordens; desenvolvimento da preguiga ¢
lassiddo; avultados gastos anuais e abandono da lavoura e pobreza das
suas gentes.

Em contraposigio, Lima Bezerra enunciou a utilidade do traba-
lho para o bem da nagao, defendendo que os particulares fossem proi-
bidos de exercer esta forma de caridade. No seu entender os trans-
gressores deviam ser castigados, sendo acusados de cumplicidade nos
crimes perpetrados pelos vagabundos®.

As reflexdes de Lima Bezerra em torno da pobreza estavam em
sintonia com as posi¢des tomadas pelo [luminismo. Durante o sécu-
lo XVIII, a pobreza passou a ser tema de debate nas Academias ¢
nas Sociedades Econémicas. Lima Bezerra era membro da Real Aca-
demia das Ciéncias de Lisboa, s6cio honorario da Sociedade Econd-
mica de Ponte de Lima, das Academias Médicas ¢ das Ciéncias de

22 Manue! Gomes de Lima Bezerra, Os Estrangeiros ne Lima, Viana do Castelo,
vol. I, 1992 11785}, pp. 258-260.
25 Manuel Gomes de Lima Bezerra, op. cit., vol. 11, 1992 [1791}, pp. 17, 50-56.
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Madrid e de Sevilha. No discurso iluminista sobre a pobreza, os valo-
res ético-religiosos vio perdendo influéncia, ao mesmo tempo que se
afirmam valores econémicos: o trabalho assume grande relevo nas
reflexdes sobre os pobres, sublinhando-se a sua importancia econo-
mica e moral**. E neste quadro que se inscrevem as preocupagoes ilu-
ministas defendidas nas Academias e nas Sociedades Econdmicas e
que se deve entender a preocupacdo europeia com o internamento e
a obrigatoriedade ao trabalho de pobres neste periodo™.

Apesar de contar com alguns defensores, o internamento de po-
bres nao vingou em Portugal. A inexisténcia de uma defesa concer-
tada de internamento dos pobres esteve muito provavelmente asso-
ciada ao modelo de assisténcia implantado com a criagio das Miseri-
cordias. Por outro lado, hda ainda que equacionar o papel desempe-
nhado pelo degredo no escoamento de vagabundos para o império.
Encaminhados para as diferentes partes do império, os criminosos
estiveram ao servigo de interesses politicos, na medida em que com
eles se cumpriram interesses colonizadores. Ao purgar a metrépole
dos indesejados, o degredo podera ter servido como mecanismo sufi-
ciente para sustentar a pressdo constituida pelos pobres, ndo tendo
havido necessidade de se recorrer ao seu internamento. Estamos con-
vencidos no entanto que este nio terd sido o factor decisivo na dife-
renca de politicas por exemplo, entre Portugal e Espanha, tanto mais
que a Espanha utilizava também o degredo como forma de expulsar
os vagabundos para o império. As diferengas entre Portugal e Espa-
nha estdo também patentes na forma como se colocaram os intelec-
tuais do século XVI frente ao problema da pobreza. Em Portugal nio
se problematizou este assunto como fizeram os tedricos espanhois.
Embora desconhecamos as razoes explicativas destas diferengas, admi-

24 A propédsito da fafta de valores morais nos pobres consulte-se Pedro Carasa
Soto, Pauperisme y Revelucion Burguesa (Burgos, 1750-1900), Valladolid, Universidad
de Valladolid; Secretariado de Publicaciones, 1987, pp. 53-54; Robert Molis, “De la
mendicitd en Languedoc (1775-1783)”..., p. 492.

# Para esta temitica confira-se Ulrich im Hof, A Europa no século das Luzes, Lis-
boa, Editorial Presenga, 1995, pp. 217-218; Angel Santos Vaquero, “Pobreza y bene-
ficencia en el Toledo ilustrade. Criacién de la Casa de Caridad”, in Espacio, tiempe y
forma, Historia Moderna, série IV, t. 6, 1993, pp. 305-310; Juan Garcia Carcamo, “Fue-
ros y marginacién social: el control de la mendicidad v el vagabundaje en el Sefiorio
de Viscaya (1700-1833)”, in Estudios de Historia Seocial, n.® 48/49, afio 1989, Enero-
-Junio, pp. 127-129.
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timos que a solugio encontrada pela Coroa em 1498 com a criacio
da Misericérdia de Lisboa e a posterior disseminagdo destas confra-
rias estard associada a esta particularidade portuguesa.

1.3. Tipos de pobres

Conscientes de que a nogao de pobre ¢ multifacetada e suficien-
temente abrangente para englobar todos os que tém necessidades, o
nosso trabalho estuda apenas os diferentes grupos de providos pela
Santa Casa de Ponte de Lima nos momentos dos rituais.

As abordagens feitas ao mundo da pobreza tém demonstrado a
preferéncia dada as mulheres pelas instituigoes de caridade, subli-
nhando desta forma a sua debilidade em termos sociais, que as torna-
va mais dependentes da assisténcia, quer ela fosse institucional ou
particular. A analise dos testamentos ndo permite ter uma imagem clara
sobre a atencio prestada a cada sexo, embora muitos testadores tenham
colocado, por exemplo, particular cuidado na ajuda a raparigas orfas
pobres, deixando quantias significativas para dotes de casamento ou
para tomar ordens. E, porém, nas instituigoes de caridade que as mulhe-
res emergem como principais beneficiadoras da esmola, alcangando um
lugar de destaque, quando confrontadas com o sexo masculino.

De tal forma as mulheres mereceram relevo nas preocupagoes
sociais que lhes foram conferidas praticas assistenciais exclusivas. Con-
sideradas mais frageis e incapazes de por si sGs se conservarem dig-
nas, as mulheres tornaram-se alvo da caridade nos estados de viavas
e de solteiras. A preocupacio era mais acentuada no caso das rapa-
rigas 6rfas. Sem pai que as “guardasse” das “tentacoes do mundo” e
muitas vezes sem fortuna suficiente para o dote, as 6rfas pobres torna-
vam-se beneficidrias de legados importantes deixados para consegui-
rem marido ou para ingressarem em CONVeNtos ¢ seguirem a vida
religiosa®”. As que pretendiam casar, aprendiam nos conventos “as

26 Sobre a tipologia da pobreza leia-se Marta Anténia Lopes “Pobreza, asistencia
y politica social en Portugal en los siglos XIX y XX. Perspectivas historiogrificas”,
in Mariano Estevio de Vega (ed.) Pobreza, Beneficencia y Politica Secial, Madrid, Mar-
cial Pons, 1997, pp. 220-224.

27 A propésito das mulheres que ingressavam em CONventos confira-se Ivone da
Paz Soares, “Rétulas conventuais de Braga setecentista”, in Cadernos do Noroeste, vol.
17 (1-2), 2002, pp. 81-100.
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funcoes relacionadas com a maternidade ¢ a educagéo dos filhos nos
preceitos da moralidade religiosa”. Por isso, a mulher devia ser ins-
truida, “cabendo-lhe fazer reverter a aprendizagem realizada em favor
dos filhos e da familia™®.

Estes legados, deixados indistintamente por homens e mulheres,
embora em Ponte de Lima a Misericérdia conserve lembranga ape-
nas das preocupagdes masculinas, procuravam facilitar o acesso destas
raparigas a um estado considerado mais seguro. Houve também mu-
lheres que ingressaram em recolhimentos apenas para sair da casa
paterna ou de outro familiar com quem residiam. O casamento podia
ainda ser precedido de um internamento num recolhimento, local
onde as mulheres se “guardavam” até conseguirem marido. Nestas ins-
tituices podiam estar ainda senhoras vitivas ou casadas, recolhen-
do-se estas ltimas durante apenas a auséncia do marido. Existiam
ainda outros recolhimentos vocacionados para mulheres arrepen-
didas®.

A ajuda prestada as mulheres para acederem ao mercado matri-
monial era muito reputada socialmente e granjeava grande simpatia
por parte das candidatas, que viam nesta forma de assisténcia um
precioso contributo para alterarem o rumo das suas vidas e alcanga-
rem o estado desejado.

Também no estado de vitivas, as mulheres eram atendidas nas
suas suplicas. Normalmente, o estado avangado da idade e a condi-
cdo de vitva eram considerados motivos suficientes para merecer a
esmola. Contudo, esta situacio podia ainda agravar-se quando as
mulheres tinham ainda menores 4 sua guarda. Muitas mulheres viavas
tinham netos pequenos para criar, ou estavam entrevadas, o que lhes

2 Acerca do papel desempenhado pelas Ursulinas na formagio cultural das mu-
lheres dos estratos mais elevados da sociedade, consulte-se Maria Paula Abreu Pe-
reira E. de Sousa, “As Ursulinas e a educagdo da mulher: o colégio das Chagas em
Braga (1785-1878)", in Cadernes do Noroeste, vol. 17 (1-2), 2002, pp. 35-79.

2 Sobre os dois tipos de recolhimentos consulte-se Isabel dos Guimardes 54, Entre
Maria ¢ Madalena: a mulher como sujeito de caridade em Portugal ¢ nas coldnias (séculos
XVI-XVII), separata das Actas do Congresso “O Rosto Feminimo da Expansao Por-
tuguesa”, vol. I, Lisboa, 1994, pp. 329-337; Timothy Coates, Degredados ¢ Orfaos:
colonizagdo dirigida pela Coroa no império portugués 1550-1755, Lisboa, Comissao para
as Comemoracoes dos Descobrimentos Portugueses, 1998, pp. 205-27(; Eduardo
Pires de Oliveira, O recolhimento de Santa Maria Madalena e Sio Gongalo, ou das Con-
vertidas [Braga], Braga, Governo Civil de Braga, 2002, pp. 36-45, 67-81.
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agravava a miséria em que viviam. Quando nao eram velhas, mas
tinham o encargo de criar os filhos sozinhas, eram também preferidas,
contribuindo a esmola para a aliviar do fardo de sustentar a familia.
A esmola procurava ainda evitar a sua degradagio moral, facilitada
pelas dificuldades em que se encontravam e pelo estado de isolamento
e de solidao em que viviam?®.

A morte do chefe da familia esteve frequentemente associada na
Epoca Moderna a um processo de pauperizagio da mesma. A morte
do marido significava muitas vezes uma catdstrofe econémica para a
célula familiar. Mesmo as vitivas de pequenos artesdos viam-se na con-
tigéncia de pedirem ajuda. Desamparada, a mulher conseguia anco-
radouro na ajuda institucional e ou particular, a qual actuava frequen-
temente de forma interactiva e complementar. A carga dos filhos era
insuportavel apenas para um tnico “brago”, precisamente o conside-
rado mais fraco e incapaz.

Quando desejavam refazer a suas vidas, as vitivas enfrentavam a
dificuldade de um recasamento. Com filhos pequenos era mais dificil
conseguir marido que aceitasse formar familia com um encargo acres-
cido. Os filhos constituiam um empecilho que diminuia as possibi-
lidades destas mulheres refazerem as suas vidas e repartirem responsa-
bilidades®!.

Sem qualificagio profissional, com empregos mais desprestigian-
tes ¢ saldrios mais baixos do que os dos homens, as mulheres viam
as suas vidas agravadas, quando sozinhas eram obrigadas a enfrentar
todas as responsabilidades familiares®. A ideia de que a mulher devia
ser menos remunerada do que o marido assentava no proprio lugar
que ela ocupava no seio familiar e na sociedade. Considerava-se que
competia a0 homem proporcionar casa a familia, nao sendo bem visto
pela sociedade que a esposa comparticipasse em jgual proporgao para
as suas despesas®.

30 Maria de Lurdes Correia Fernandes, “Vitivas ideais, vitivas reais. Modelos com-
portamentais e soliddo feminina (séculos XVI-XVII)”, in Faces de Eva. Estudos sobre
a mulher, n.> 1-2, 1999, pp. 60-61.

31 Leia-se a propésito Jean-Pierre Gutton, Naissance du vieillard. Essai sur Uhistoire
des rapports entre les vicillards et la société en France, Paris, Aubier, 1988, pp. 75-86.

22 Consulte-se Martine Segalen, Mari et femme dans la société paysanne, Paris, Flam-
marion, 1980, pp. 94-103.

* Veja-se Olwen Hufton, “Mulheres, trabalho e familia”, in Arlette Farge; Nata-
lie Zenon Davis (dir) Histdria das Mulheres. Do Renascimento & Idade Moderna, Porto,
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Por isso, na situagio de vitvas, as mulheres recorriam frequen-
temente s instituicbes de caridade para as ajudar na doenga, lhes
conceder alguma pega de roupa, emprestar dinheiro a juro, solicitar
pdo para comer ou qualquer outra esmola. Quando tinham filhos
muito jovens, a esmola era atribuida aos filhos “enquanto pequenos”.

Dentro ainda do quadro feminino, assinalamos a ajuda dirigida
a casas constituidas apenas por mulheres. As receptoras da caridade
eram normalmente mulheres velhas: solteiras ou vitvas, sem familia
directa que as amparasse. Nem sempre eram familiares, embora
muitos casos que conhecemos, fossem parentes entre si. Isoladas ¢
velhas, estas mulheres eram ajudadas até & morte, pela sua incapa-
cidade de se sustentarem, em virtude do estado decrépito em que se
encontravam.

Apesar das mulheres constituirem a maior massa de pobres ¢ de
existirem préticas de caridade especialmente destinadas para este sexo,
os homens nio deixaram de estar presentes € muitos benfeitores con-
cederam quantias para os dois sexos nos seus legados, determinando
um provimento igualitario.

Os que contavam apenas com O rendimento do seu trabalho, res-
valavam para a miséria quando se viam incapacitados. A velhice anda-
va de maos dadas com a pobreza, particularmente nos casos em que
nao havia familia directa e/ou a doenca atacava. Jean-Pierre Gutton
levanta um outro problema sobre os velhos do Periodo Moderno,
quando analisa a sua situacdo afectiva. Ao abordar a passagem de tes-
temunho a outros membros da familia, destaca a perda do lugar cimei-
ro no seio familiar, facto que significava também a diminuigao da forga
fisica e da capacidade de trabalho, em troca de um estado de resig-
nacao que aguardava a morte*!. Para os pobres, esta fase final signifi-
cava sempre o arrastar de uma vida cheia de privacbes, de misérias
acumuladas, de tempos incertos, suportados pela caridade. Enfim, um
estado de maior soliddo e desamparo, um compasso lento de espera
que os levaria 4 morte.

Edicdes Afrontamento, 1994, pp. 26-27; Laurinda Faria dos Santos Abreu, A Santa
Casa da Misericrdia de Setibal de 1500 a 1755: aspectos de sociabilidade ¢ poder, Setii-
bal, Santa Casa da Misericordia de Setiibal, 1990, pp. 104-105.

34 Leia-se Jean-Pierre Gutton, Naissance du vieillard..., pp. 33-49, 85.
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As criangas constituiram igualmente um alvo de caridade quan-
do eram pequenas, ndo tinham familia, ou pertenciam a familias
pobres. Os expostos, em crescimento durante a Epoca Moderna, eram
objecto de assisténcia pela situacdo de abandono em que se encon-
travam, Apesar de alguns serem provenientes de familias normalmente
constituidas, muitos seriam ilegitimos ou 6rfaos*. Contudo, todos se
encontravam desamparados e necessitados de auxilio®.

Para as criancas 6rfas desenvolveu-se uma linha particular de
assisténcia que consistiu na edificagio de colégios. Estas instituicoes
podiam ser de ereccio municipal, religiosa, particular ou da propria
Coroa. A entrada nos colégios era condicionada por um nascimento
legitimo ¢ pelo respeito por limites de idades impostos pelos estatu-
tos e tinha como objectivo preparar o futuro destas criangas, orien-
tando-o para a vida religiosa ou a aprendizagem de um oficio*.

Num sistema social que privilegiava a honra e a vergonha, os
comportamentos sexuais desviantes da mulher colocavam em perigo
nio apenas a sua honra particular, mas a de toda a familia. Para pro-
teger o bom nome da mulher, a solugio era abandonar a crianca e
assegurar a sua criagdo como exposta, Esta realidade ocorreu de igual
forma no Brasil colonial, onde o enjeite proporcionava igualmente a
mulher aparente preservagio da sua honra®.

3 Isabella Robin-Romero, “Les établissements pour orphelins & Paris aux XVTe-
XVIlle siecles™, in Histoire. Economie et Société, 1 7e année, n.° 3, 1998, pp. 441-453.

36 Sobre esta temdtica consulte-se Isabel dos Guimarides 54, A circulagio de crian-
cas na Europa do Sul: o caso dos expostos do Porto no séeulo XVII, Lisboa, Fundagio
Calouste Gulbenkian; Junta Nacional de Investigagdo Cientifica ¢ Tecnoldgica, 1995;
Maria de Fatima Reis, Os expostos em Santarém. A acgde secial da Misericérdia (1691-
-1710), Lisboa, Edi¢tes Cosmos, 2001; Graga Maria de Abreu Arrimar Bras dos San-
tos, A assisténcia da Santa Casa da Misericirdia de Tomar — os expostos — 1799-1823,
Lisboa, Faculdade de Letras, 2001, dis. de mestrado policopiada.

37 Ana Isabel Marques Guedes, A assisiéncia e a éducagdo dos érfios durante o Antigo
Regime: o Colégio dos Orfios do Perto, Porto, Universidade do Porto, 1993, dis. de mes-
trado, policopiada. Da mesma autora leia-se também “Os estatutos do Colégio dos
Orfaos: estratégias e vivéncias: séculos XVI a XVIII”, in Cadernos do Noroeste, 11 (2),
1998, pp. 115-146.

38 Para o caso do Brasil consulte-se Muriel Nazzari, “Sem perda da honra: a pre-
servagao da reputagio feminina no Brasil colonial”, in Maria Beatriz Nizza da Silva
(coord.), Sexualidade, Familia ¢ Religido na Colonizagdo do Brasil, Lisboa, Livros Hori-
zonte, 2001, pp. 66-68.
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As criangas que permaneciam no enquadramento familiar rece-
biam também ajuda, nomeadamente quando eram pequenas e ainda
nio podiam pedir ou trabalhar.

Mas nos grupos sociais mais desfavorecidos, as criangas ganha-
vam a sua primeira autonomia com a esmola que recebiam. Mesmo
que magra, a esmola podia significar uma ajuda fundamental para o
agregado familiar, na medida em que contribuia para alimentar uma
boca e diminuia os encargos familiares. O pedido de esmola feito pelas
criangas permaneceu no cancioneiro popular, através de letras que
invocavam a situagio dos pequenos pobres, 6rfaos de pai e mae.

Pobre Dé-me uma esmolinha por amor de Deus
terd esse prémio mais tarde no Céu,

Rico Nao dou nem preciso, ndo dou nem preciso
esmolas de dar. Pedes pela rua, mas a culpa é tua
podes trabalhar.

Pobre Minha mie morreu-me era eu crianga, meu pai
adorado também me faltou.

Rico Vem cd irmazinha, irmi pequenina, flor em botio,
recebes um beijo € nesta patena seremos irméos.

Pobre Por esmola um beijo, hd muito eu nio tinha, hoje
até nem sei se sou pobrezinha.

A cangio equaciona alguns dos critérios de acesso a caridade, aqui
questionados pelo rico ao nao acreditar na necessidade do pedinte,
aconselhando-lhe o trabalho. Depois de atestada a sua infelicidade,
causada pela orfandade paterna e materna, a crianga € acarinhada pelo
rico através de um gesto de afecto, considerado suficiente para dimi-
nuir a sua pobreza, a qual radica também na soliddo e abandono. O
beijo significa o aconchego afectivo, mas também o reconhecimento
da fraternidade que unia pobres e ricos.

As criancas ajudadas pelas instituigbes de caridade recebiam rou-
pa, comida (pio) e ajuda (que podia ser alimentar, medicamentosa
ou a prépria visita do médico ou do cirurgiao) em caso de doenga,
especialmente as que eram ilegitimas e dependiam apenas da maie.
Este tipo de assisténcia é ainda pouco conhecida, carece de maior
atencio, tanto mais que o seu estudo aclararia o funcionamento dos
agregados familiares constituidos por estas criangas. Provavelmente,
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a menor atencdo que tem sido dada a este tipo de pobreza decorre
do facto destas criancas nio estarem totalmente desamparadas e da
inexisténcia de legados para o seu socorro. Porém, as maes dos ilegi-
timos recorrem frequentemente i caridade, provando a sua incapa-
cidade de sozinhas assegurarem a subsisténcia dos seus filhos. A fami-
lia ainda que incompleta existia, mas era incapaz de assegurar o
sustento da prole. Por isso, a sociedade sentia-se comprometida ¢ obri-
gada a ajudar, como forma de prevenir o futuro, uma vez que 0s jovens
eram frequentemente agentes de violéncia, podendo no caso femini-
no enveredar pelo mesmo caminho ou resvalar para a prostituicio®.

A ajuda a estas familias nem sempre era clarificada pela confra-
ria de Ponte de Lima. Se a Misericérdia s6 esmolava pessoas com com-
portamentos moralmente considerados correctos, como podia inte-
grar este tipo de gente nas suas fileiras de beneficiados? Fazia-o pela
sua condigio de pobres, pelas necessidades por que passavam e, muito
particularmente, porque conhecia as suas vidas. Apesar de muitas mu-
lhéres solteiras terem varios filhos, a Misericordia ndo as considerava
perdidas, ajudava-as e procurava com este auxilio minimizar o risco
em que se encontravam. Por isso, nem sempre mencionava o estado
civil das mulheres beneficiadas.

Conscientes de que o fenémeno da ilegitimidade teve consequén-
cias diferentes nas diversas regides do pais, estamos certos de que ele
atingiu proporcdes significativas na regido minhota. Este facto esta
hoje atestado nos recentes trabalhos que provam as elevadas taxas
de ilegitimidade nesta localidade®.

3 Para o estudo da violéncia dos pobres jovens consulte-se Benoit, Garnot, “La
perception des délinquants en France du XIVe au XIXe siecles”, in Revue historique,
n.2 600, Octobre-Décembre, 1996, pp. 349-363; Marie-Héléne Renaut, “Vagabon-
dage et mendicité. Délits périmés, réalité quotidienne”, in Revue Historique, n.* 606,
Abril-Juin, 1998, pp. 287-305.

4 Para o estudo da jlegitimidade no Minho consulte-se Anténio Amaro das Ne-
ves, Filhos das ervas. A ilegitimidade no Norte de Guimardes — séculos XVIXVIII, Viseu,
Niicleo de Estudos de Populagio ¢ Sociedade / Universidade do Minho, 2001, pp.
121-139; Carlota Maria Fernandes dos Santos, Santiage de Romarigies, comunidade
rural do Alto Minho. Sociedade ¢ demografia (1640-1872), Porto, Universidade do Mi-
nho / Camara Municipal de Paredes de Coura, 1999, pp. 178-191; Caroline B. Bret-
tell, Homens que Partem, Mulheres que Esperam. Consequéncias da emigragdo numa Sfregue-
sia minhota, Lishoa, Publicacées Dom Quixote, 1991, pp. 245-272; Fernando Antdnio
da Silva Miranda, Estude demogrifico de Alvite S. Pedro ¢ anexa 1567-1989, Gondo-
mar, Junta de Freguesia de Alvito S. Pedro, 1993, pp. 134-145.
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A infincia das criangas pobres era pouco duradoira, pois muito
cedo ficavam encarregues dos seus irmdos mais novos, e mais tarde,
um pouco mais crescidas, eram colocadas em casas de lavradores ou
nas cidades, onde serviam como criadas. Fracamente remuneradas e
muitas vezes a trabalhar apenas pela alimentagdo e pelo vestudrio, estas
criangas eram obrigadas a realizar todo o servigo que lhes era ordenado.

Os presos constituiam outro grupo social merecedor de compai-
x40 e ajuda do préximo. A sua condi¢do de pobres encontrava-se ainda
condicionada pela situacio de encarceramento. Por isso, eram dignos
de ajuda. As condig¢des de funcionamento da justiga no periodo em
analise serviam para agravamento das condigoes dos encarcerados: a
justica era morosa e dispendiosa, e os presos eram obrigados a pagar
as suas carceragens. Estas condicionantes eram frequentemente moti-
vos de pobreza, obrigando os encarcerados a pedir ajuda.

De igual forma, a condigdo dos cativos era geradora de sentimen-
tos de piedade. Em Portugal, a Coroa, a Ordem da Santissima Trin-
dade e mesmo particulares*’, desenvolveram esforcos para resgatar
cristdos que se mantinham cativos no Norte de Africa. Os pedito-
rios, os legados para o resgate, entre outras fontes de receita, destina-
vam-se a libertar os menos afortunados do cativeiro, antes da sua
conversio ao islamismo®*?. Era preciso operar com relativa celeridade,
para que estes cristios nio se perdessem.,

O movimento de peregrinos na Idade Moderna nao alcangou a
expressio conhecida para o periodo anterior. Mesmo assim, ajudar
peregrinos, nomeadamente através da concessao de um espago para
repouso ou ainda de uma esmola para prosseguir viagem, era funda-
mental para quem tinha virios dias de caminho pela frente e poucos
recursos econémicos. Mesmo na primeira metade do século XVIII, a

11 A Casa de Braganca empreendeu varios resgates de cativos no Norte de Africa
logo apés a Batalha de Alcicer-Quibir, em 1578. Veja-se sobre este assunto Manuel
Tndcio Pestana, “Presenca brigantina no Norte de Africa: a sugestio de um cédice
quinhentista do arquivo da Casa de Braganca”, in Primeiras jornadas internacionais sobre
Patriménio Histérico-Militar, Marrocos, s.n., 1986, p. 1-13, policopiado.

4 [sabel Drumond Braga, Entre a Cristandade ¢ o Islde (séculos XV-XVII). Cativos ¢
Renegados nas Franjas de duas Sociedades em Confronto, Ceuta, Instituto de Estudios
Ceuties, 1998, pp. 185-200; Isabel Maria Ribeiro Mendes, “Alguns Elementos para
o Estudo dos Cativos Algarvios no Século XVIU”, in Cadernes Histdricos, vol. 2, Lagos,
1995, pp. 53-60.
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Santa Casa de Ponte de Lima continuava a registar esmolas sema-
nais destinadas a ajudar peregrinos, provando o seu significado e
importancia®.

Em 1700, a Santa Casa recebeu uma peti¢do de um peregrino
que pretendia uma esmola para prosseguir caminho.

“Dis Domingos Francisco natural da villa de Olivenga provincia dos
Algarves que elle vem do aposttolo S. Tiago e 2 vinda ndo lhe foi neces-
sario ocupar a Santa Caza e junto ao padréo lhe furtaram vinte e sinco
tostois que tinha para seu remedio e o deixarao espoliado, que lhe he
necessario pedir para seu sustento, e pade¢e muita necessidade por néo
ter que gastar, pelo que pede a Vossa Mercés que por amor de Dreos o
favorecio com hui esmola para passar o caminho ¢ Receberd Mercé®™”.

A sorte de Domingos Francisco era comum a muitos outros que
experimentavam as mesmas afligdes. O roubo e os ataques eram fre-
quentes, obrigando os espoliados a pedirem auxilio as instituicdes de
caridade. As viagens eram longas, dispendiosas e inseguras, razoes que
sublinhavam os servigos prestados por estas instituigoes. Atendendo
aos motivos invocados, a Santa Casa proveu Domingos Francisco com
uma esmola para poder seguir caminho.

O namero de doentes que procurou auxilio nas Misericordias,
cresceu muito significativamente a partir do século XVIIL A ajuda
aos enfermos efectuava-se segundo duas modalidades: ou através de
ajuda domiciliaria, ou de internamento. A intensidade destas moda-
lidades variou de Misericordia para Misericérdia, de acordo com as
disponibilidades logisticas de internamento de cada institui¢ao, das
praticas culturais locais e mesmo dos niveis de ocupagio de cada uni-
dade de tratamento®.

3 Refira-se que Ponte de Lima se situa numa das rotas que abria caminho para
Santiago de Compaostela.

4 ASCMPL, Documento avulso.

s A Misericérdia de Vila Vicosa tinha como pratica tratar um nimero mais ele-
vado de doentes no domicilio do que no préprio hospital. Contudo, esta caracteris-
tica acentuava-se quando o hospital se enchia de militares, depois do acordo cele-
brade com a Coroa em 1660. Leia-se a propésito Maria Marta Lobo de Araiijo, A
assisténcia aos militares na Misericérdia de Vila Vigosa em finais do séeulo XVIII, separata
do livro de Actas do Congresso Comemorativo do V Centenério da Fundacio do
Hospital do Espirito Santo de Evora, Evora, 1996, pp. 149-164. Da mesma autora
confira-se ainda “O tratamento dos militares no hospital Real do Espirito Santo da
Misericordia de Vila Vicosa no contexto das invasdes napolednicas”, in Maria En-
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O hospital fornecia um conjunto de servigos importante para
quem estava doente € nao apenas em vida como depois da morte,
porporcionando um servigo integrado de assisténcia a alma e ao cor-
po. Os pobres que ingressavam no hospital usufrufam de alimenta-
¢éo, servicos médicos e cirtirgicos, de botica e de lavagem de roupa
pessoal. Eram ainda confessados, comungavam, assistiam a missa e
no caso de morte eram enterrados € a sua alma sufragada normal-
mente através de uma missa.

A institui¢do medieval das mercearias permaneceu ao longo do
periodo em estudo, embora sem a pujanga anteriormente conhecida.
Estas institui¢des eram criadas através de legados que instituiam o
nimero e as obrigagdes dos merceeiros, bem como as contrapartidas
que recebiam. Estas pessoas tinham a obrigacio de encomendar a
alma do benfeitor a Deus, obrigando-se i assisténcia de sufragios?®.
Em contrapartida eram alimentadas, vestidas, calgadas e assistidas em
caso de doencga.

O mundo dos pobres nio era homogéneo. As clivagens existen-
tes entre os pobres materializavam estatutos diferentes, que por sua
vez tinham correspondéncia em esmolas também distintas. Estas,
reproduziam ainda a estima e a respeitabilidade de que o pedinte go-
zava na instituigdo distribuidora. Os pobres envergonhados ocupa-
vam o lugar mais alto na hierarquia da pobreza. Era gente de condi-
¢ao superior que tinha caido na pobreza. Apesar de pobres, conti-
nuavam a ser tratados com deferéncia: recebiam esmolas mais subs-
tanciais do que os restantes esmolados, eram-lhes entregues em suas
casas, podendo a distribuicido ocorrer & noite para mais facilmente
ser ocultada.

gricia Leandro; Maria Marta Lobo de Aradjo; Manuel da Silva Costa (org.), Sasde.
As teias da discriminacdo Social. Actas do Coldquio Internacional Saiide ¢ Discriminagio
Social, Braga, Universidade do Minho, 2002, pp. 335-356.

# Leia-se a propdsito Jorge Custddio, “O Palacio da doenca em Santarém. O hos-
pital de Jesus Cristo {1426-1840). Subsidios”, in Carlos Amado; Luis Mata (coord.)
Jodo Afonso de Santarém ¢ a assisténcia hospitalar escalabitana durante o Antige Regime,
Santarém, Cimara Municipal de Santarém, 2000, pp. 25, 33.
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2. A esmola

As esmolas estudadas eram ritualizadas e entregues €em momen-
tos considerados de relevo para a confraria. Com excepgio da distri-
buida em dia de quinta-feira santa, calendario estipulado pelo ben-
feitor, o tempo de distribuigdo de todas as restantes foi da responsa-
bilidade da instituicdo. A Santa Casa privilegiou uma distribuicao
regular de esmolas as quartas-feiras e aos domingos, conferindo visibi-
lidade as reunides da Mesa, na festa dos Santos e no més de Maio.
Apesar da roupa ser entregue ao longo do ano e de nao ter calenda-
rio fixo, nem por isso deixa de ser uma esmola ritualizada. Embora
tenha uma periodicidade regular ndo possui dia marcado para a sua
distribuigao.

Todas as Misericérdias tinham rituais e preparavam-nos com mui-
to empenho. Tratavam-se de “actos da instuicdo™, geridos com parti-
cular zelo e transformados em excepcionais momentos de caridade.

“Felizes de vocés, os pobres, porque vos pertence o Reino de Deus.
Felizes de vocés os que tém fome, porque irdo ser satisfeitos.
Telizes de vocés os que choram, porque hio-de rir [...].

Mas ai de vocés, os ricos, porque jd tiveram a recompensa.

Ai de vocés, 0s que agora riem, pois vio ter muito que lamentar e

chorar” {Lucas, 6}*.

A apologia catequética dos Evangelhos aponta para a felicidade
dos pobres, materializada no alcance do Reino dos Céus, em virtude
da sua condicio. Simultaneamente, alertavam-se oS ricos para o risco
que corriam se nio praticassem a caridade neste mundo. Se néo a
efectuassem, nio seriam recompensados, porque ja o tinham sido no
mundo terrestre, onde a vida lhes proporcionou conforto e alegria. A
esmola era considerada como um remédio que apagava todo o peca-
do, libertando a alma das trevas. A sua fungao era elevada a dignida-
de de um sacramento. “Assi como a agoa do bautismo apaga o fogo
do inferno, assi a esmola livra do mesmo fogo ao que a da™.

47 Leia-se a proposito Pierre Bourdieu, “Les rites comme actes d’institution”, in
Actes de la Recherche en Sciences Sociales, Paris, n.° 43, 1982, pp. 58-60.

4% Biblia Sagrada, Lisboa, Editora biblica, 1999, p. 1326.

¥ Leia-se Luis da Apresentagio, op. cit., p. 112.
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Para Agostinho Ferreira o exercicio da caridade podia efectuar-
-se segundo determinados graus. “Assim, conforme os graos, que de
caridade lhe faltarem, the faltard o grio mais ou menos da comuni-
cacido com Deos™°. Aconselhava os crentes a praticd-la com pleni-
tude, porque a considerava a “Rainha” das virtudes, o caminho para
“a luz divina”.

A fronteira entre pobres e ricos podia ser ultrapassada através
da caridade e convergir na felicidade de ambos. Era necessério prati-
car a caridade e manter viva a esperanca da recompensa. A esmola
devia equivaler a um momento de despojamento, ser praticada com
humildade e a pensar apenas no bem dos mais carenciados. Contudo,
os momentos de esmola que analisamos demonstram uma caridade
muito ritualizada (cf. Capitulos IIT, IV, V, VI e VII), frequentemente
ostentatdria e interesseira, indo neste particular contra o que acon-
selhavam os evangelhos.

“Quando praticarem o bem, nido o facam para dar nas vistas. Se as-
sim o fizerem, ji ndo terdo nenhuma recompensa a receber do Pai que
estd nos Céus. Portanto, quando deres esmola, nio fagas alarde [...].
Quando deres esmola procura que a tua mao esquerda nem saiba o que
faz a direita. Deste modo, a tua esmola ficard em segredo; e o teu Pai,
que v& o que se passa em segredo, hi-de recompensar-te” (Mateus 5, 6)%',

Apesar do entendimento que os Evangelhos fazem do acto de
dar, Frei Luis da Apresentacio defendeu no século XVII as vantagens
da esmola ser um acto piblico. Demonstrando a impossibilidade da
didiva ser sempre oculta, o religioso apontou ainda as suas inconve-
niéncias, nomeadamente para alguns grupos sociais. Segundo ele, os
prelados e os ricos, “pessoas que tem obrigacdo de dar”, ndo deviam
esconder esta obra de misericérdia, porque ela constituia um acto
pedagdgico para todos. Contudo, continuava o mesmo frade, ela deve
ser “sempre oculta e reservada so para Deos”>.

® Veja-se Agostinho Ferreira, Directério de Directores, no qual se contém avizos, e docu-
mentos para o governo das almas, que vdo por caminho extraerdinario, Lisboa, s.n., 1738,
p. 288.

3t Biblia Sagrada..., p. 1258.

32 Consulte-se Luis da Apresentacao, op. cit., p. 26.
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Por isso, exortava todos ao desprendimento na esperanga da
recompensa®. Segundo esta perspectiva, a caridade era uma pratica
recompensada no futuro. Como o momento da partida era desconhe-
cido, todos deviam estar preparados. Todavia, o poder da esmola era
considerado muito mais lato e profundo e semelhante ao da oracao.
Através dela se “alcanca a fe, a confianga, o amor de Deos e do pro-
ximo, as virtudes morais, prudencia, justiga, fortaleza e temperanga”?,
Neste sentido, o acto de dar transformava o doador, tornando-o vir-
tuoso e abrindo-lhe as portas do amor de Deus.

Estas atitudes momentaneamente gratuitas e livres estavam con-
dicionadas pela conduta que a sociedade esperava do doador e sujei-
tas aos ganhos que se aguardavam. Dar implicava receber, néo estan-
do portanto isento de énus. Em termos temporais capitalizava-se
prestigio e poder, enquanto a recompensa espiritual se aguardava para
além da morte. Neste sentido, a caridade era entendida como uma
troca de favores entre quem dava e quem recebia, transformando o
doador em receptor, enquanto o pobre gozava da capacidade de inter-
ceder junto do Criador em favor do rico. Nesta operagao de recipro-
cidades existiam dois tempos: o da esmola, que colocava o rico em
frente do pobre e o da recompensa, ou seja, 0 momento em que Cristo
reconhecia as accdes do rico, fazendo-as reverter em favor da sua
salvacao.

A teologia cristd adverte para essa necessidade, apontando o
caminho, servindo-se dos pobres como exemplo para a expiagio dos
pecados.

O exemplo escolhido para apontar o caminho a seguir € o alcan-
ce da felicidade eterna foi o da vida de Lazaro, mendigo que costu-
mava pedir 2 porta de um homem rico. Quando ambos morreram
Lizaro foi para o reino dos céus, enquanto que o rico nao. Este,
perante o sofrimento em que se encontrava, exclamou:

53 Confira-se sobre esta matéria Isabel dos Guimaraes Sa, “Estatuto social e discri-
minacao: formas de seleccio e de agentes e receptores de caridade nas misericérdias
portuguesas ao longo do Antigo Regime”, in Maria Engricia Leandro; Maria Marta
Lobo de Aratijo; Manuel da Silva Costa (org.), Sadde. As teias da discriminagdo Secial.
Actas do Colsgquio Internacional Saide ¢ Discriminagdo Social, Braga, Universidade do
Minho, 2002, p. 307,

54 Leia-se Luis da Apresentagao, op. cit., p. 117.
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“[...] Pai Abraio! Tem pena de mim e manda Lazaro molhar na 4dgua
a ponta do dedo e vir refrescar-me a lingua, porque sofro horrivelmente
neste fogo! Mas Abraio disse-lhe: “Lembra-te, meu filho, que em toda a
tua vida sé tiveste coisas boas, enquanto Lazaro sé teve males. Agora ele
é consolado e tu atormentado” {Lucas 16, 17).

O reino celestial foi apresentado como recompensa das privacdes
que Lazaro tinha passado. Era, portanto, merecedor da felicidade eter-
na. Enquanto o rico tinha tido uma vida de luxo e ostentagio, sem
repartir a sua fortuna com os mais necessitados, nomeadamente com
Lazaro que esmolava na porta da sua casa. Os pobres sofriam, na
expectativa de serem vistos pelos ricos e destes os ajudarem. Alheio
a caridade, o rico era agora punido e condenado ao sofrimento, en-
quanto o pobre acedia a felicidade celestial.

A riqueza era vista como um risco ilusério, quando nao estava
ao servico dos outros.

Diogo de Aboim considerava “as riquezas espinhas trataveis, e
lizas, mas no extremo agudas, e penetrantes: parecem em vida agrada-
veis e suaves, porém chegando ao extremo da morte, crueis sem pie-
dade atravessam o coragfo, penetram a alma e causam infeliz e im-
mortal desasocego™®.

A esmola ¢, portanto, recomendada pelos Evangelhos que exor-
tam os homens 4 piedade para com os mais desfavorecidos. Todos
deviam praticd-la e ndo apenas os ricos. O exemplo da vitiva pobre
que contribuiu com tudo o que tinha, tornava-se também emblema-
tico para todos. Um dia, Jesus encontrava-se sentado num templo em
frente da caixa das ofertas, a observar os doadores. Entre as pessoas
ricas que deixavam grandes esmolas, surgiu uma vidva pobre que
colocou duas moedas de cobre com pouco valor. “Jesus chamou os
discipulos e disse-lhes: “Fiquem sabendo que esta vitva pobre foi
quem deitou mais na caixa. Os outros deram do que lhes sobejava,
ela, porém, da sua pobreza, deu tudo o que tinha para viver” (Mar-
cos 12, 13)%,

5% Biblia Sagrada..., p. 1343.

6 Diogo Guerreiro Camacho de Aboim, Eseola Moral, politica, christia ¢ juridica,
Lisboa, Officina de Antonio de Sousa Sylva, 1738, p. 141.

57 Biblia Sagrada..., p. 1310.
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O acto que se pretendia pedagégico procurava familiarizar os ho-
mens com a dadiva, propondo um modelo a seguir’®. A quantidade
da esmola nio era o mais importante, uma vez que 0s ricos podiam
“comprar” a salvagio se o desejassem. Todos deviam repartir com os
ainda mais necessitados, criando assim uma hierarquia na distribui-
¢do. Os mais ricos deviam ser mais generosos, enquanto todos os
outros deviam comparticipar consoante as suas possibilidades. A
humildade, o desprendimento ¢ o contributo para minorar o sofri-
mento do seu semelhante, seriam compensados, como o contririo
seria condenado. ‘Ter e nio dar, possuir e nio repartir era moralmente
condenado e religiosamente castigado®. A avareza era considerada um
pecado. Os homens deviam ser generosos para com o seu semelhante
e fazer da esmola um acto de amor. Neste sentido, a relagdo que se
estabelecia com o pobre ndo era um mero encontro ocasional, mas
antes uma forma de vida, de amor e compaixdo para com 0s mais
necessitados, ditada pelas leis de Deus.

Os cristaos deviam encarar este exemplo como uma acgdo peda-
gbgica, que os incentivasse 4 caridade. A sua fortuna devia ser distri-
buida com os mais desprotegidos. Para Isabel dos Guimaraes S4, a
riqueza impura sé adquiria legitimidade, quando colocada ao servigo
da caridade®. Era por isso que os ricos a deviam praticar.

Os pobres estavam mais préximos de Cristo, precisamente pela
desprotecgio em que se encontravam. A sua condicio levava os ricos
a beneficid-los com as suas dadivas. A sua proximidade do Criador
explica também a presencga destes no acompanhamento dos funerais
dos ricos e as esmolas que lhes eram deixadas por ocasido da morte.
Quando a hora da partida se fazia anunciar, os homens transforma-
vam os pobres em seus procuradores ¢ herdeiros, para intercederem
com preces em favor das suas almas.

O acto de esmolar devia ser um momento discreto. A acgio valia
por si e devia ser despojada de qualquer aproveitamento terreno. A

3 Para esta problemética leia-se Giuseppe Toscani, La mystique des pauvres. Le cha-
risme de la Charité, Versailles, Editions Saint Paul, 1998, p. 123,

59 Jacques Depauw, Spiritualité et pauvreté a Paris an XVile siécle, Paris, La Bouti-
que de Histoire, 1999, p. 193.

% Jsabel dos Guimaries S4, “A reorganizacio da caridade em Portugal em con-
texto eurcpeu {1490-1600)", in Cadernos do Noreeste. Misericrdias, caridade ¢ pobreza
em Portugal no periode moederno, vol. 11 (2}, 1998, p. 42.
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caridade nfo se compadecia com vaidades. Pelo contrario, a didiva
era um acto de humildade.

Para além desta particularidade, realce-se também que estas
acgoes coincidiam com momentos de importantes celebragées religio-
sas®!. A comemoragao dos Fiéis-de-Deus, o Natal e a semana santa
eram ocasioes privilegiadas de esmolas.

A Misericérdia de Aveiro cumpria a obrigagdo de vestir trés mu-
lheres no Natal, uma casada, uma vifiva e uma solteira, com um man-
to ou um vestido, por obrigagdo de Isabel Luz de Figueiredo, falecida
em 16859,

A semana santa, comemorada em todas as Misericérdias, perio-
do em que se celebra a Paixao de Cristo, transformava-se no momento
em que a caridade assumia um significado mais forte. Era normal-
mente materializada num jantar onde se juntavam pobres e ricos,
reproduzindo a Ultima Ceia. Assumindo formas muito diversificadas
de ajuda, as confrarias escolhiam a quinta e a sexta-feira desta sema-
na para distribuir esmolas aos pobres. A Santa Casa de Esposende
oferecia-lhes pao no dia de quinta-feira santa®®. Também a Misericér-
dia de Vila Vigosa se esmerava nesta quadra e dava de jantar a 12
pobres, a quem também vestia na quinta-feira, efectuando a celebra-
¢do do Lava-pés e na sexta-feira e sdbado distribuia pdo e carne aos
pobres, pela vila®.

Mosteiros, confrarias, hospitais, pacos episcopais e senhoriais, con-
ventos € pessoas individuais ofereciam esmolas, quer em dias certos
da semana, quer em épocas particularmente importantes, normalmente
associadas a momentos de intensa vivéncia religiosa. Os frades do mos-

81 A propésito da associacio entre a celebragio de rituais e as manifestagbes de
cardcter religioso consulte-se Jodo Francisco Marques, “Rituais e manifestagées de
culto”, in Carlos Moreira Azevedo (dir.}, Histdria Religiosa de Portugal, vol. 2, Lisboa,
Circulo de Leitores, 2000, pp. 520-521.

¢ Acerca do legado da Misericérdia de Aveiro leia-se Manuel de Oliveira Bar-
reira, A Santa Casa da Misericordia de Aveiro, Pobreza e solidariedade (1600-1750), Aveiro,
Santa Casa da Misericdrdia de Aveiro, 1998, p. F18.

85 Maria Manuela da Silva Costa, A Misericirdia de Esposende ¢ a Semana Santa,
s.l., Santa Casa da Misericordia de Esposende, 1988, p. 28.

# Para a Miseric6rdia de Vila Vigosa consulte-se Maria Marta Lobo de Aradjo,
Dar aos pobres ¢ emprestar a Deus: as Misericérdias de Vila Vigosa ¢ Ponte de Lima, Bar-
celos, Santa Casa da Misericordia de Vila Vicosa; Santa Casa da Misericérdia de
Ponte de Lima, 2000, pp. 235-24].
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teiro de Alcobaga efectuavam a repartigdo de pdo aos pobres & porta
do seu mosteiro e na semana santa iam pelos seus coutos, de porta
em porta, entregar esmolas de pao e trigo aos pobres®. Também a
Misericérdia de Tomar distribuia na Quaresma “certos motos de pdo
[que comprava] e dinheiro [...] a pessoas honradas e envergonhadas”®.

A crescente afirmacio das Misericérdias portuguesas no reino ¢
no seu império esteve intimamente associada & sua capacidade de
influéncia e mesmo de poder de atracgdo sobre as elites locais e
também aos alargados privilégios doados pelos monarcas. Pertencer
a uma Misericérdia era um sinal claro de prestigio em termos locais
e algumas destas instituicdes ultrapassaram o seu Rumerus clavsus
durante alguns perjodos, cedendo & pressao que se exercia sobre elas®’.

As facilidades concedidas pela Coroa ao permitir-lhes a anexagio
das instituicbes medievais de assisténcia, robusteceu-as em termos
patrimoniais e simultaneamente fez depender delas a quase exclusivi-
dade da caridade em termos locais. Isabel dos Guimaries S4 anali-
sou a relacio existente entre a implantagio, crescimento e afirmacao
das Misericordias e o esvaziamento de fungoes assistenciais das res-
tantes confrarias, as quais, na sua maioria, se viram quase exclusiva-
mente confinadas a aspectos religiosos e i pratica de algumas obras
de caridade vocacionadas para os seus membros.

Esta situagio serviu de justificagdo a Inécio José Peixoto, procura-
dor da Mitra bracarense, para em 1780 enviar uma carta ao arcebispo
desta cidade onde recomendava a anexagio de algumas confrarias. Se-
gundo ele, “a maior parte das confrarias desta Cidade, subjeitas a juris-
dicdo Ordinaria nio tem outros fins depois do culto do Altar, que hua
festa annual dos Santos dos seus Oragos ¢ os sufragios dos defuntos®.

85 Leta-se Victor Ribeiro, Histdria da Beneficéncia Piblica em Portugal, Coimbra, Im-
prensa da Universidade, 1907, p. 348.

% Para o estudo da assisténcia da Misericérdia de Tomar leia-se Graga Maria de
Abreu Arrimar Bris dos Santos, A assisténcia da Santa Casa da Misericrdia de Tomar. ..,

. 87.
g 67 A Misericordia de Vila Vigosa testemunha este facto sobretudo para a primei-
ra metade do século XVII. Leia-se Maria Marta Lobo de Aradjo, Dar aos pobres e
emprestar a Deus..., pp. 80-83.

% Confira-se Paula Alexandra de Carvalho Sobral Gomes, Oficiais ¢ confrades em
Braga no Tempo de Pombal (Contributo para o Estudo do Movimento e Organizagio Confra-
ternal Bracarense no século XVIII), Braga, Universidade do Minho, 2002, p. 142, dis.
de mestrado policopiada.
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A viragem efectuou-se precisamente no momento da reforma da
assisténcia ¢ na criagio das Misericérdias. Porém, na Idade Média,
era frequente as confrarias praticarem varias obras de misericordia,
promovendo rituais de caridade®. Para além da caridade praticada
aos proprios confrades, nomeadamente em periodos de doenca ou da
morte, 0s irmios podiam ainda [ucrar de uma ajuda para realizar uma
peregrinacio ou de um auxilio num momento de infortinio. Era nor-
malmente no dia da festa da instituicdo que se efectuava a distribui-
cdo de esmolas, quase sempre constituidas por pdo, carne e vinho.
Os confrades podiam ainda receber pobres 4 mesa no dia da festa.
Todavia, a reparticio de esmolas neste dia ndo obstava outras distri-
buicoes. Era frequente a entrega de esmolas aos pobres nos dias das
festas litirgicas mais importantes™.

A caridade institucional era complementada com a caridade indi-
vidual. Conhece-se muito mal este tipo de assisténcia. Faltam os estu-
dos sobre as esmolas das grandes casas senhoriais, dos pagos episco-
pais e da casa real, que possam atestar a sua ac¢io na ajuda i pobre-
za’', Conhecem-se, no entanto, algumas medidas tomadas por estes
agentes. Sabe-se, por exemplo, que o arcebispo bracarense D). Frei Bar-
tolomeu dos Maértires (1558-1582) distribuia esmolas aos pobres duas
vezes por semana, satisfazendo mais de mil necessitados™, D. José
de Braganga dedicava particular aten¢ao 4 pobreza feminina™ e que
D). Frei Caetano Brandao, também arcebispo de Braga (1790-18053),
quando chegou a cidade em 1790, “vesitou os pobres em suas casas

# Leia-se John Henderson, Piety and charity in late medieval Florence, Oxford, Cla-
rendon Press, 1994, pp. 33-73.

70 Sobre a acgdo caritativa das confrarias medievais veja-se Catherine Vicent, Les
confréries médiévales dans le ropaume de France XIITe-XVe siécles, Paris, Editions Albin
Michel, 1994, pp. 74-84; Maria Angela Beirante, “Ritos alimentares em algumas con-
frarias portuguesas medievais”, in Actas do Coldquio Internacional Piedade Popular. Socia-
bilidades, Representagoes, Espiritualidades, Lisboa, Terramar, 1999, p. 562.

! Para o caso francés veja-se Jean-Marie le Gall, “La charité royale au début du
XVle siécle”, in Nouvelle Revue du Seiziéme Siécle, n.° 13/1, 1995, pp. 57-69.

™ Carlos Ferreira de Almeida, “Os caminhos e a assisténcia no Norte de Portu-
gal”, in A Pobreza ¢ a Assisténcia aos pobres na Peninsula Ihérica durante a Idade Média.
Actas das 1.” jornadas Luso-Espanholas de Histéria Medieval, 1972, tomo 1, Lisboa, 1973,
p- 45.

73 Sobre a acgio assistencial de D. José de Braganga consulte-se Maria Marta Lobo
de Aratjo, “Aos pés de vossa alteza serenissima: as pobres do arcebispo bracarense D.
José de Braganga”, in Cadernos do Noroeste, vol. 17 (1-2), 2002, pp. 103-123.
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com esmolas, pela ocasido da festa dos Santos”™™.

O estudo que apresentamos, analisa apenas os pobres assistidos
nos rituais aqui estudados, isto €, os que foram contemplados com
ajuda durante alguns periodos da sua vida. Fica, pois, por conhecer
o nimero de pobres de Ponte de Lima durante estes duzentos anos,
uma vez que as fontes trabalhadas sio referentes apenas aos que foram
esmolados nos rituais. No entanto, Pedro Carasa Soto afirma que o
maior nimero de pobres nio era provido e que este se encontrava
fora das instituicoes de caridade’s. Sabemos que nem todos os que
se dirigiam as instituicoes de assisténcia eram atendidos. As institui-
¢Oes operavam com recursos limitados, vendo-se obrigadas a seleccio-
nar no universo que se lhe dirigia. Proviam apenas os considerados
merecedores, com comportamentos moralmente reputados, sendo,
portanto, dignos de serem beneficiados. Na eventualidade deste crité-
rio desaparecer, a esmola podia ser suspensa ou mesmo retirada para
sempre. Contudo, quando ela se mantinha, o pobre era mais consi-
derado e estimado dentro da instituicio, testemunhando o seu mérito.

Neste trabalho demos realce as esmolas ritualizadas, mas a insti-
tuicdo que estudamos, distribuia outras esmolas em simultineo. A
Santa Casa entregava muitas esmolas a pessoas que traziam cartas
de guia e a outros pobres que apareciam, expunham as suas carén-
cias e solicitavam ajuda.

“Dis José Martinz do Reyno de Espanha que elle supplicante é muito
pobre e se quer transportar pera Santiago, pede a vossas mercés sejio set-
vidos mandar lhe dar huma esmolla em loubor de Nossa Senhora. E rece-
bera mercé”.”®

José Martins nio forneceu muitas informagoes sobre o seu caso.
De qualquer modo, percebe-se a sua necessidade de ajuda para regres-
sar a Espanha, precisando de uma esmola para chegar & Miseric6rdia
mais proxima. Era frequente aparecerem na Santa Casa de Ponte de
Lima individuos doentes a solicitarem o pagamento de transporte até

7 Leia-se Indcio José Peixoto, Memdrias particulares, Braga, Arquive Distrital de
Braga / Universidade do Minho, 1992, p. 112

75 Para este assunto veja-se Pedro Carasa Soto, “Metodologia del estudio del pau-
perisino en el contexto de la Revolucién burguesa espafiola”, in I Congresso de Histo-
ria Secial de Espana, Barcelona, 1990, p. 364.

¢ ASCMPL, Documento avulso.
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outra localidade onde renovavam este pedido. A Santa Casa respon-
dia com uma ajuda em dinheiro ou com o pagamento de uma mula
e de um homem que o conduzia até & vila mais préxima, onde o pobre
se encarregava de renovar o pedido de auxilio. No caso de José Mar-
tins, foram-lhe dados 20 réis para ajuda da sua situacio.

Para além destas ajudas, a Santa Casa efectuava também visitas
a casas de pobres, normalmente a pobres envergonhados e entreva-
dos, a quem repartia géneros, roupa e/ou dinheiro. Os irmios efec-
tuavam ainda trés visitas aos que tinham sido hospitalizados, deixan-
do-lhes uma esmola de 50 réis em cada visita. Estas esmolas destina-
vam-se a apoiar o perfodo de convalescenca e atestam a preocupagio
da confraria em continuar a proteger o pobre que estava em trata-
mento. Deixar o hospital nio significava o fim da ajuda, tanto mais
que o seu abandono podia ter sido forcado pela incapacidade do
hospital responder eficazmente & procura que se fazia sentir dos seus
servigos, sendo obrigado a libertar camas, enviando alguns doentes
para casa ainda sem estarem totalmente restabelecidos. Assim, podia
acorrer a situagoes de maior gravidade, sem deixar, no entanto, de
acompanhar 0s que se encontravam em casa, em convalescenca ou
com doengas contagiosas.

Mas que prerrogativas possuiam as Misericordias para esmolar
pobres e donde thes vinham as receitas que suportavam as suas actua-
coes?

As Misericérdias eram receptoras de herangas, efectuavam pedi-
torios € recebiam donativos. Logo apds a criagio da Misericérdia de
Lisboa, ID. Manuel concedeu o exclusivo de fazer peditérios & Mise-
ricordia da capital através da instalacdo de mealheiros em diferentes
locais da cidade, proibindo todas as outras confrarias de procederem
de igual forma, sob pena de uma multa que revertia a favor da Mise-
ricérdia local’”?, Isabel dos Guimardes S4 realca o papel do rei D.
Manuel na expedi¢do de um conjunto alargado de alvaras para a
Misericérdia de Lisboa, imediatamente apds a sua criacdo. Este dis-
positivo que terd a sua parte de responsabilidade no desenvolvi-
mento e consolidagdo destas confrarias, foi fundamental para prover !
estas institui¢bes de meios financeiros para as obras de caridade, ao 3

T ASCMPL, Tombo dos privilégios ¢ bens da Santa Casa, 1622-1789, n.° 87, fls. 11-
-12.
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mesmo tempo que as dotou de um importante capital simbélico’™.
Depois, foram autorizadas a constituir importantes bens patrimoniais,
conseguidos frequentemente através de doagdes™.

A angariacio de receitas passou também pela actividade crediti-
cia exercida por algumas destas instituicbes em larga escala, consti-
tuindo mesmo a sua principal fonte de receitas.

Contudo, e no caso da Santa Casa de Ponte de Lima a principal
fonte de rendimentos era proveniente das rendas, foros e pensoes das
suas propriedades. Estes bens, encontravam-se situados maioritaria-
mente no concelho e tinham sido deixados por benfeitores através
de disposicoes testamentirias.

3. Os rituais

Desde sempre a vida das comunidades humanas foi pontuada
pelo simbolismo dos seus ritos e grupos sociais®, chefes politicos?,
religiosos® e institui¢bes desenvolveram cerimdnias ritualizadas.

Os rituais continuaram na Epoca Moderna a ter um grande signi-
ficado e importancia, influenciando profundamente a vida dos ho-
mens, que num ou noutro momento participavam e/ou investiam

78 Jsabel dos Guimaries S4, “As Misericérdias nas sociedades portuguesas do
periodo Moderno”, in Cadernos do Noroeste 15 (1-2), série Histdria, 2001, p. 340.

79 Para este assunto veja-se Laurinda Faria dos Santos Abreu, “Misericérdias: patri-
monializagio e controle régio (séculos XVIXVIN”, in Ler Histéria, n.° 44, 2003, pp.
5-24.

# Acerca do investimento feito pefa nobreza nos rituais do casamento veja-se
Genevidve Ribordy, “Les fiangailles dans le rituel matrimonial de la noblesse fran-
caise 2 la fin du Moyen Age: tradition laique ou création ecclésiastique”, in Revue
Historigue, n.° 620, Octobre/Décembre, 2001, pp. 885-911; Rita Costa Gomes, “So-
bre a festa e o rito, na corte Medieval”, in Cadernos do Noroeste, vol. 9, n.” 2, 1996,
pp. 9-22.

#1 Sobre os rituais do poder politico consulte-se P. Bluc, “Rituel politique et ima-
ginaire politique au haut Moven Age”, in Revue Historique, n.° 620, Octobre/Décem-
bre, 2001, pp. 843-883; David Kertzer, “The Role of Ritual in Stat Formation”, in
E. Wolf (org.), Religious Regimes and State Fermation, n.° 55-72, Nova lorque, State
University of New York, 1991, pp. 67-70.

82 Para um estudo mais aprofundado dos rituais celebrados por ocasiao da entra-
da dos bispos consulte-se José Pedro Paiva, “O cerimonial da entrada dos bispos nas
suas dioceses: uma encenacao de poder (1741-1757)", in Revista de Histdria das Ideias.
Rituais ¢ Cerimdnias, 15, 1993, pp. 122-132.
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nestes actos.

Claude Riviére entende o ritual como “um conjunto de actos
repetitivos e codificados, muitas vezes solenes, de ordem verbal, ges-
tual e postural de forte carga simbolica, fundados na crenga na forca
actuante de seres ou poderes, com 0s quais o homem tenta comuni-
car em ordem a obter um efeito determinado™.

As Misericérdias puseram em pratica muitos rituais, executando
o prescrito no compromisso da Misericordia de Lisboa e os que inte-
gravam os cOmpromissos que algumas reformaram e ou criaram®:,
Alguns destes actos decorriam de legados que foram instituidos ¢ a
que estas confrarias deram corpo, enquanto outros eram da autoria
das proprias Santas Casas, assumindo um cardcter menos padroni-
zado. Nos dois tltimos casos, as Misericordias faziam realgar alguns
aspectos mais genuinos, que devem ser analisados nos contextos em
que estas estao inseridas e que destacam algumas diferencas de actua-
cao.

Os rituais desenvolvidos pelas Misericérdias eram variados e ori-
ginaram formas muito diversas de convivialidade. Eram sempre mo-
mentos que abriam as confrarias ao exterior, possibilitando contac-
tos entre os confrades e a comunidade em que estavam inseridos.
Estas préticas ritualizadas “encorajavam o espirito de caridade e a
paz entre os irmios”, efectuando-se através delas uma reconciliagio
fraternal, tantas vezes inexistente no dia-a-dia, marcado pela confli-
tualidade e por desavengas®. Os rituais eram instrumentos podero-
sos que criavam equilibrios e procuravam evitar a ruptura.

Estas ceriménias conferiam visibilidade aos irmaos e engrade-
ciam-nos em termos pessoais. Ndo temos conhecimento de que os
confrades enjeitassem participar nestes festivais de caridade, o que
prova a sua adesdo a estas praticas. Pelo contrario, esquivavam-se a
estar presentes noutros rituais, como acontecia nos funerais, nas pro-
cissdes e nos peditérios. Eram actos que, por vezes, exigiam esforgo

8 Claude Riviére, “Rito”, in Raymond Bourden {dir.}, Diciondrio de Sociologia, Lis-
boa, D. Quixote, 1990, pp. 212-215.

84 Leia-se para esta matéria Isabel dos Guimaraes 34, As Misericordias portuguesas
de D. Manuel I a Pombal, Lisboa, Livros Horizonte, 2001, p. 81.

85 Philippe Braunstein et Cristiane Klapisch-Zuber, “Florence et Venise: les ri-
tuels publics 4 I'époque de la Renaissance (note critique)”, in Annales, Histoire, Socié-
tés, Civilisations, 38.° année, n.° 5, Sep.-Oct., 1983, p. 1116.
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fisico e que os faziam sentir diminuidos socialmente.

Os rituais de caridade contribuiam para reforcar a coesdo do
grupo e para demonstrar a unido da instituigao em torno do amor
ao proximo.

Limitamo-nos a estudar os rituais que estavam associados a oca-
sides de festa, geradores de sociabilidades e que tinham os pobres
como principais actores.

Estas ocasides festivas que decorriam ao longo do ano, assinala-
vam tempos importantes do calendério litargico e destinavam-se a
ser vistos. Sdo, contudo, por nés analisados apenas através dos docu-
mentos. Como bem refere Isabel dos Guimaries Sa “nada substitiu a
observagio presencial de um ritual”®¢, Para nds, mais do que poder
aferir o que se passava entre a realidade e o prescrito nos documentos,
interessava participar, integrar, fazer parte do grupo, assistir, comun-
gar da mesma atmosfera, e viver as mesmas emogdes, 0S mesmos senti-
mentos, os prazeres ou as amarguras e os afectos que estes momen-
tos propiciavam.

A Misericordia de Ponte de Lima fez ao longo da Idade Moder-
na um grande investimento nestes cerimoniais, transformando-os em
actos de gloria, ocasides de refor¢o da sua prépria identidade e de
capitalizaciio da sua autoridade local. Momentos que permaneceram
assinalando uma meméria marcada pela ajuda e dedicagio aos mais
fracos e abandonados.

Os rituais de caridade que desenvolveu transformaram-se em ver-
dadeiros festivais de esmolas, proporcionado ceriménias esplendero-
sas, no dizer de Edward Muir “um principio compensador de ordem
que se denominou de “ordem césmica”.

Os rituais ocorridos em Ponte de Lima eram momentos ainda
de maior abertura da Miseric6rdia a comunidade, proporcionando a
participagio de todos os que desejassem, desde que cumprissem as
normas estipuladas pela confraria. Todas as festas possuem regras €
a Santa Casa zelava para que tudo decorresse segundo a sua vontade
e os rituais se mostrassem eficazes, cumprindo as fungbes para que

8 Consulte-se Isabel dos Guimaraes Sa, As Misericdrdias portuguesas de D. Manuel
Ia Pombal..., p. 83

87 Veja-se Edward Muir, Fiesta p rito en la Eurapa Moderna, Madrid, Editorial Com-
plutense, 200L, p. 8.
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tinham sido criados®. Por isso, nem todos eram actores, mas muitos
podiam ser espectadores. Tratando-se de uma vila pequena, Ponte de
Lima, para além da feira quinzenal e das festas religiosas, ndo dispu-
nha de muitos mais acontecimentos publicos onde os seus habitantes
participassem. Assim, estes festivais de caridade serviam também de
momentos de sociabilidade e de representagio social para todos os
intervenientes.

3.1. Os lugares dos rituais

A Santa Casa de Ponte de Lima transformava estas ocasioes em
raros momentos de distribui¢do massiva de esmolas que obrigavam a
um programa de entrega. O plano era estabelecido pela instituigio e
ajustava-se quer as esmolas doadas em casa de cada pobre, quer as
entregues a porta da confraria, quer ainda s oferecidas na capela de
D. Francisco de Lima, sediada na igreja conventual dos religiosos de
S. Antdnio da vila.

Eram momentos de representacio social, carregados de simbo-
lismo e que envolviam vérios irmios da confraria, centenas de po-
bres e muitos populares. Momentos espectaculares promovidos pela
Santa Casa para si propria, mas também para o exterior. A maioria
das esmolas obrigava pelo menos a presenga dos mesérios (13 ele-
mentos). Estamos certos, no entanto, que muitos outros confrades
trabalhavam na preparagio das esmolas e mesmo na sua entrega,
particularmente na oferta do dia dos Fiéis-Defuntos. A distribuicao
de tantas esmolas nio poderia estar a cargo apenas dos mesarios.
Lembramos que os irmaos eram obrigados a vir a confraria no dia de
Todos-o0s-Santos e que no dia seguinte as manifestagdes religiosas em
favor dos mortos continuavam. Porém, mesmo que nem todos parti-
cipassem, seriam concerteza conhecedores do feito. Tratavam-se, por-
tanto, e em primeiro lugar, de actos preparados em pormenor para
engrandecer a institui¢do promotora, a separar das restantes confra-
rias da vila em termos caritativos, poder e significado, e servir de auto-

% Para a organizagio dos rituais leia-se Pierre Smith, “Aspects de I'organization
des rites”, M. Izard e P. Smith (orgs.), La fontion symbolique. Essais d’Antropologie, n.>
139-170, Paris, Gallimard, 1979, pp. 45-19.
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estima para os proprios confrades. Integrar uma instituigdo que desen-
volvia estes actos de amor ao pr6ximo, era um estimulo grande para
todos os que pretendiam continuar a empenhar-se nas suas tarefas.
Estes gestos serviam ainda para estimular futuros interessados a inte-
grarem as suas fileiras de irmaos.

Por outro lado, a entrega massiva de esmolas desempenhava um
papel fundamental de afirmacfo e engrandecimento da Misericérdia
em termos locais. Transformadas em actos pablicos, algumas destas
entregas destinavam-se a ser presenciados pelos habitantes da terra.
Exibiam-se as esmolas, a caridade e o despojamento da instituigao.
Simultaneamente, os homens que compunham a Misericérdia, davam
rosto a estes actos, capitalizando poder e prestigio em termos pes-
soais. Estes verdadeiros festivais de caridade eram metodicamente
preparados e exaltavam a influéncia e a autoridade local dos seus
promotores®.

Algumas destas ceriménias estavam associadas a momentos de
intensa religiosidade: festas dos Santos e da Pascoa®™. Entregues em
favor dos mortos e da salvacio dos que haveriam de morrer, as esmo-
fas respondiam a um apelo da liturgia religiosa que recomendava a
caridade. A celebracdo dos rituais colocou um novo énfase na cari-
dade, ao associd-la a priticas confraternais e manifestacoes religio-
sas. Inscrita nos preceitos contra-reformistas, a exaltagio da caridade
contrapunha i devocido privada de apologia protestante as celebra-
¢oes colectivas, onde se inscreviam os$ rituais.

Movidos por pressupostos que assentavam na piedade crista, os
irmios procediam a estes festivais de caridade, legitimando publica-
mente o seu poder e aumentando a credibilidade institucional em ter-
mos locais.

Estas cerimdnias, conjuntamente com outras aparigbes publicas
da confraria, contribufam para aumentar o seu capital simbélico. Era
também através delas que crescia o leque de benfeitores e que a insti-

% Para este assunto consulte-se Catherine Bell, Ritual Theory, Ritual Practice, New
York, s.n., 1992, pp. 19-38; Peter Arnade, Realms of Ritual. Burgundian Ceremony and
Civie life in late Medieval Ghent, London, Cornell University Press, 1996, pp. 65-94.
Leia-se ainda Manuel Carlos Silva, “A festa: um ritual de nivelamento ou de indefe-
renciagio social”, in Cadernoes do Norceste, vol. 9, n.® 2, 1996, p. 86; Erving Goff-
man, Les rites d’interaction, Paris, Minuit, 1974, pp. 34-46.

% Leia-se Edgar Muir, Fiesta y rite en la Europa Moderna..., pp. 6-7.
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tuigao recebia legados e esmolas.

As saidas publicas fossem ao pitio, fossem em espagos mais lon-
ginquos, contribuiam para fortalecer as relagdes com o exterior ¢ con-
firmar a politica institucional em curso. Por outro lado, e no caso da
distribui¢io das esmolas, destinavam-se a publicitar e legitimar as poli-
ticas de caridade da instituicao®.

O poder da confraria expressava-se nestes cerimoniais, tornan-
do-os barémetros do seu prestigio. Eram tanto mais engrandecedores,
quanto ela os conseguia controlar e os fazia decorrer segundo a sua
vontade. Por isso, a instituigdo manteve-os até ao limite das suas pos-
sibilidades economicas.

Era, portanto, muito significativa a sequéncia anual da realiza-
cio dos eventos, o volume de providos ¢ os locais de entrega.

O primeiro momento destas esmolas era a reunifdo imediata a
tomada de posse dos mesarios e as ofertas eram entregues aos que
constituiam o “rol da porta”. Vinha depois a festa dos Santos, a Pis-
coa e 0 més de Maio. A oferta da roupa efectuava-se ao longo do ano.

O ntmero de providos era um aspecto nao neglicencidvel. A
Santa Casa beneficiava varias dezenas de desafortunados em simul-
tineo. Esta massa de pobres que safa da Santa Casa com a esmola
solicitada, tornava-se o rosto do poder econémico da instituicao e da
sua magnanimidade para com os mais desfavorecidos.

A entrega destas esmolas efectuava-se em trés locais: & porta da
confraria, no pétio, ou adro, (“rol da porta”, esmolas de Maio, oferta
de roupa e ainda algumas esmolas do dia dos Fié¢is-Defuntos), na casa
dos pobres {esmola dos Fi¢is-Defuntos) e na capela de D. Francisco
de Lima (pobres de D. Francisco). Os locais eram portanto urbanos,
com excepcio de algumas esmola dos Fiéis-Defuntos® (Cf. Figuras 1
e 2).

* Também o poder politico se servia dos rituajs para legitimar a sua grandeza.
Confira-se Ana Cristina Aradjo, “Ritual and power in the court of king Joio V. The
svmbolic genesis of political regalism”, in José Pedro Paiva (ed.), Religious ceremorials
and images: power and social meaning (1400-1750), Viseu, Palimage Editores, 2002,
pp- 323-349.

%2 Veja-se sobre este assunto Isabel dos Guimaries 54, "As Misericordias da fun-
dacdo 4 Unido Dinéastica”, in José Pedro Paiva {coord.), Portugaliac Monumenta Mise-
ricordiarum, vol. 1, Lisboa, Centro de Estudos de Historia Religiosa; Unido das Mise-
ricordias Portuguesas, 2002, p. 36.
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O pétio da Casa era o principal palco de entrega de esmolas:
todas as quartas e domingos, em Maio e sempre que 0s pobres eram
assistidos com roupa. Era o espago de encenagio principal”. Nele se
desenrolavam os rituais de caridade preparados para serem presencia-
dos. Era o local onde os irmios exercitavam a caridade perante os
olhares de todos. A distribuicao efectuava-se ao ar livre. No Inverno
realizava-se no pitio, mas debaixo das arcadas. Este facto possibili-
tava a observacio de todos os habitantes da vila que desejassem pre-
senciar. Os irmaos caminhavam com as esmolas, para num acto de
grande simbolismo e piedade colocarem a sua riqueza a disposicio
dos pobres®, Tratava-se de um momento espectacular de entrega
massiva de esmolas que se destinava a ser visto e que a Misericordia
pretendia que ficasse registado como constituindo a sua imagem.

A entrega efectuava-se sempre ap6s a celebragdo de uma missa,
em que os pobres participavam. Nela estavam 0s mesarios e pessoas
da vila.

As ofertas eram distribuidas pelos mesdrios (que desciam apenas
algumas escadas, que ligam o consistério ao pitio) e entregues aos
pobres.

A necessidade de uma dadiva que honrasse a confraria, obrigava
a uma distribuicio organizada, que repousaria em codigos de condu-
ta% de doadores e receptores e, provavelmente, muito apreciados pela
assisténcia que valorizava estes comportamentos ¢ estas acgoes®.

Do conjunto destas ofertas e da particularidade de cada uma
resultava autoridade e prestigio para a institui¢io, bem como para

¥3 A proposito do adro como local de sociabilidade ¢ de afirmagao social confira-
-se José¢ Carlos de Magalhdes Loureiro, “Espago e tempo na sociabilidade religiosa
urbana. Viana do Castelo na segunda metade do século XIX”, in Cadernos Vianenses,
29, 2001, pp. 85-86.

% Sobre 0 acesso ao poder e A riqueza por parte dos mais desfavorecidos leia-se
Michael Wintroub, “Lordre du ritual et 'ordre des choses: entrée royal d'Henri 11
1 Rouen (1550)”, in Annales. Histoire, Sciences Sociales, 56e annce, n.? 2, Mars-Awvril,
2001, pp. 500-501.

% Leia-se Martine Boiteux, “La vacance du siége pontifical. De la mort et des
funérailles & I'investidure du pape: les rites de I'Epoque Moderne”, in Religious ceri-
monials and images..., p. 105,

% Sobre a integragio de populares nestes momentos consulte-se R. W, Scribner,
“Ritual and Popular Religion in Catholic Germany at the Time of the Reformation”,
in R. W. Scribner {dir.), Popular Culture and Popular Movements in Reformation Ger-
many, London, The Hambledon Press, 1987, p. 25.
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0s grupos sociais que a constituiam®. Tratava-se de um agir simbg-
lico, pleno de significado para a institui¢io distribuidora.

As esmolas de D. Francisco, entregues na quinta-feira das En-
doengas, distribuiam-se na sua capela mortudria, situada no conven-
to de Santo Antdénio, extra-muros. Esta oferta era dirigida a pobres
envergonhados e, apesar de ser uma cerimoénia publica, estamos certos
de que a mesma se restringiria aos beneficiados, aos irméos € a alguns
religiosos. O acto estava circunscrito a um namero pequeno de pes-
soas. De qualquer forma, os mesarios tinham que transportar a roupa
que ofereciam para o convento, fazendo-o em desfile. O jantar reali-
zava-se na Santa Casa. A associacio da entrega das esmolas a capela
mortudria do doador, pretendia perpetuar a sua memoéria e avivar a
dos pobres para a necessidade de orarem pela sua alma.

Os irmaos dirigiam-se também a casa dos pobres para lhes entre-
gar as esmolas. A presenca dos confrades tornava viva a confraria nas
freguesias. Ao abeirarem-se dos pobres em suas casas, os irmios
comungavam, ainda que fosse por pouco tempo, das suas necessida-
des e das suas emogbes. Era um acto simbélico importante que estrei-
tava lagos entre ricos e pobres e que conferia grandiosidade ao ceri-
monial. Ninguém ficaria indiferente 4 passagem dos confrades carre-
gados de esmolas para oferecer aos que visitavam.

Tratava-se de um momento de grande simbolismo visual. Os
irméos iam de casa em casa levar as ofertas, partilhando, os espagos
mais intimos dos pobres. Num acto de humildade e generosidade, os
ricos tornavam-se também pobres e aguardavam recompensa celestial.

3.2. O tempo dos rituais

A distribuicio de esmolas aos pobres no dia dos Fiéis-Defuntos
e na quinta-feira santa estava associada ao calenddrio litargico e inci-
dia em dias de grande signiticado para a igreja catélica. Enquanto o
primeiro estava intimamente ligado ao culto dos mortos e a salvagio
da alma, o segundo seguia a comemoracao ritual da vida de Cristo,
dando igualmente lugar a um tempo de compaixio e piedade para

" Veja-se Roger Chartier, “Pouvoirs et limites de [a représentation. Sur I'ceuvre
de Louis Marin”, in Annales, Histoire, Science Sociales, n.° 2, 1994, p. 413.
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com os mais desfavorecidos. Associada & comemoracio destes dias
estava uma pausa que se efectuava nos trabalhos do campo, os quais
abrandavam, precisamente para que o povo pudesse assistir as cerimé-
nias religiosas. Com esta pausa e com praticas religiosas, o poder da
Igreja era valorizado e reforgado™.

O calendério litdrgico ritmava a vida das pessoas ¢ criava oportu-
nidades para a caridade, proporcionando o despojamento dos mais
ricos e a ajuda aos mais pobres. ‘

Tempo de ritualizar a detengdo, a flagelacdo e a crucificagio de
Cristo, a semana santa inicia-se no domingo de Ramos e atinge o seu
ponto mais alto no domingo de Péscoa, quando os catdlicos celebram
com alegria a sua ressurrei¢io. Em toda a Europa catdlica, ocorriam
nesta semana manifestacdes de sofrimento, patentes na presenga de
penitentes nas procissoes de quinta e sexta-feira das Endoencas,
através das quais se procurava alcancar a salvagio individual®® e pro-
porcionavam momentos de grande emocio. A quinta-feira santa era
ainda o dia do Lava-pés, acto de humildade, em que Cristo lavou os
pés aos discipulos, e comemorado pelas Miseric6rdias'®. Este ritual
que simboliza a humildade de Cristo e que se transforma num acto
pedagdgico para todos os homens, era igualmente realizado por
duques e reis. O duque de Braganga D. Jodo I (rei D. Joao 1V, a partir
de 1640) lavava os pés a 12 pobres que sentava a sua mesa € a quem
distribuia também roupa.

No dia dos Fiéis-Defuntos, pede-se especialmente a Deus pelos
cristios defuntos que se encontram no Purgatério a espera da sua
redencao. Os vivos devem rezar pelos mortos e praticar actos de cari-
dade em favor dos que ja partiram. Acreditava-se que a salvagéo se
alcancava através da fé e de obras de caridade. Por isso, dar revertia
em favor dos mortos, mas também dos doadores. A lembranca de que
um dia todos seriam mortos e necessitados dos sufrdgios e actos cari-
tativos dos vivos tornava os homens pios e galvanizava-os para estas
praticas. Nem sempre os pobres eram os Gnicos beneficiados. Em

% Leia-se a propdsito Edward, E. P. Thompson, “The Sale of Wives”, in Cus-
toms in Common, Londres, Merlin Press, 1991, pp. 404-466.

99 Edward Muir, Fiesta y rito en la Eurgpa Moderna..., p. 70.

100 Maria Marta Lobo de Aratjo, “Festas e rituais de caridade nas Misericérdias”,
in Actas do Congresso Piedade Popular. Sociabilidade, Representacies ¢ Espiritualidade, Lis-
boa, Terramar, 1999, pp. 507-510.
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algumas regides portuguesas, eram as criangas que pediam “pao por
Deus” pelas portas. As casas abriam-se também aos adultos para,
numa refeicio em comum celebrarem os mortos.

Era ainda no dia de Todos-os-Santos que se realizava uma procis-
sdo para buscar e enterrar as ossadas dos que tinham padecido pela
justica. Celebrava-se também uma missa pelas suas almas. Era uma
forma de caridade para com os justicados, a qual se associava a reali-
zada no dia seguinte em favor dos pobres.

Esta procissio e a de quinta-feira santa obrigavam a presenca de
todos os confrades, facto que materializava a importancia dada por
estas instituicbes a estes momentos de concordia e compaixio para
com os que sofriam'’.

A esmola de Maio era constituida por cereais. Associava-se a cari-
dade ao momento em que se realizava o ciclo das sementeiras, demons-
trando a coordenacio entre os actos da Misericordia e as necessidades
dos providos. A caridade era uma vez mais praticada num momento
de grande importancia para a populacdo componesa, que efectuava
neste més a lavra dos campos e lancava os cereais a terra. Tratava-se
de um ritual intimamente associado 4 vida agricola'” e que, ano apds
ano, fazia abeirar um grupo de pobres da Misericérdia a procura de
socorro. Era um ritual que proporcionava a realizagio de outro ritual.

As esmolas entregues aos pobres do “rol da porta” distribuiam-
-se a0 domingo e 4 quarta-feira, como ji anteriormente referimos.
Dois tempos ritmados numa semana composta por sete dias. O pri-
meiro marcado pelo dia santo e pela existéncia de ceriménias religio-
sas, onde os catdlicos deviam marcar presenga'®® e o segundo por
constituir o meio da semana e ser assinalado nas Misericérdias com
a realizacdo da reunifio da Mesa, a qual era precedida igualmente por
uma missa. Ainda que entregue no meio da semana e num dia de

01 Sphre a relaciio existente entre as ceriménias religiosas ¢ celebragio dos ri-
tuais veja-se Maria Anne Polo de Beaulieu, “Le ‘lundi des trépassés’ — Création, diffu-
sion et réception d'un rituel”, in Annales. Histoire, Sciences Seciales, 53.% année, n.? 6,
Nov.-Déc., 1998, pp. 1209-1210.

12 Confira-se Charles, Phythian-Adams, “Ceremony and the Citizen: the Com-
munal year at Coventry 1450-15507, in I Clarcl; I Slack (eds.), Crisis and Order
in English Towns, 1550-1700: Essays in Urban History, Toronto, University of Toronto
Press, 1972, pp. 57-88.

103 ] eia-se para este assunto R. W. Saibner, “Ritual and Popular Religion in Catho-
lic Germany at the Time of the Reformation”..., pp. 17-62.
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menor significado para a Igreja, a esmola ficava igualmente assina-
lada por um momento de culto religioso. Os rituais associados ao
calendério litirgico promoviam e revitalizavam a unido de pobres e
ricos em torno dos preceitos da fraternidade cristd, ao mesmo tem-
po que os envolviam em manifestagbes de fé ¢ de devogao.

A entrega de roupa nio tinha um tempo fixo. Fazia-se ao longo
de todo o ano. A ocasido surgia quando era oportuno para a Santa
Casa. Tratava-se de um ritual sem calendario previamente marcado,
que proporcionava a confraria o exercicio da caridade ao longo do
ano.

O tempo de duragio destes festivais de caridade foi variado e
com excepcao do legado deixado por D. Francisco de Lima, todos os
restantes acabaram no século XVIIIL. Até ao desaparecimento, a Santa
Casa cumpria ciclicamente estas festividades onde ocorria a distri-
buicio massiva de esmolas aos pobres'™.

104 Para as festividades ciclicas confira-se Ernesto Veiga de Oliveira, Festividades
elelicas em Portugal, Lisboa, D. Quixcte, 1984, pp. 89-94.
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Figura 1 — Pirio da Santa Casa da Misericordia de Ponte de Lima.
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Figura 2 — Capela de Nossa Senhora do Rosidrio (pertencga de D. Francisco
de Lima). Convento de Santo Antonio de Ponte de Lima.
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CariTUuLO II

1. Os benfeitores de pobres

A Misericordia de Ponte de Lima encarava o atendimento aos
pobres de diferentes formas. Cumpria as obrigagdes que tinha recebido
aquando da instituicio de legados e distribuia esmolas em momen-
tos importantes do calendario litargico, ritualizando-as ao longo do
ano. Repartia ainda esmolas quotidianamente aos que lhe batiam a
porta.

Estas formas de actua¢io nao se sobrepunham nem eram antagoé-
nicas, pelo contrario, eram complementares e proporcionavam a Santa
Casa uma actuac¢io constante na ajuda aos mais necessitados. Refi-
ra-se também que, apesar da complementariedade registada, tornou-
-se evidente a prioridade estabelecida pela institui¢do no cumprimento
de vontades. A observincia de vontades instituidas retirou & Miseri-
cérdia a necessidade de recorrer a outras receitas para prosseguir com
esta pratica. Se por um lado, os benfeitores de pobres enfraqueciam
o papel da Santa Casa como benfeitora directa, retirando-lhe protago-
nismo por outro, dispensavam-na de gastos préprios com este sector.
Esta situagio revertia em seu favor na medida em que lhe permitia
cumprir outras obras de misericérdia. Os legados instituidos eram
dotados de receitas proprias. A distribuicio de esmolas avulso ou ritua-
lizadas estava, no entanto, dependente do recheio do cofre da insti-
tuicdo. Ou seja, da liquidez conseguida através das fontes de rendi-
mento que suportavam estes legados (muitas vezes aplicadas em di-
nheiro a juro), dos peditérios efectuados ou do envio de dinheiro, como
acontecia com o legado de D. Francisco de Lima (cf. Capitulo V).

Mesmo assim, a Misericérdia de Ponte de Lima recorreu as suas
receitas para beneficiar pobres, quando ainda nio dispunha de lega-
dos para este fim, sempre que o considerou necessério e as suas finan-
gas o permitiram. Esta estratégia foi também utilizada numa altura
em que os rendimentos dos legados nao eram suficientes para o seu
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cumprimento. Quando esta ultima situagdo se verificou, os pobres dei-
xaram de ser providos e as esmolas distribuidas pela Santa Casa torna-
ram-se pouco duradoiras para finalmente desaparecerem,

Preocupados com a salvagio da alma, os homens da Epoca Mo-
derna procuravam protegé-la, tornando-a frequentemente sua herdeira
universal e servindo-se da caridade para mais depressa alcangar o reino
celestial. A esmola era um meio de afirmagio, um sinal que exterori-
zava poder e prestigio'.

A morte fazia abeirar os ricos dos pobres, solicitando a sua pre-
senca no dia do seu funeral e transformando-os em seus herdeiros.
Esperava-se que estes orassem em favor da sua alma e que o despren-
dimento e compaixao demonstrados para com estes irmaos revertes-
sem em desconto dos seus pecados e intercedessem favoravelmente
pela sua alma, no dia do Juizo Final.

A atraccio de legados especialmente vocacionados para pobres
estava directamente relacionada com o prestigio de que a Misericérdia
gozava em termos locais?. A Santa Casa de Ponte de Lima era a princt-
pal instituicdo de caridade da vila e gozava de grande credibilidade
junto dos seus moradores e mesmo dos que tinham partido para as
distantes partes do império. Estes legados e doagdes formaram a base
sustentacular do poder da Santa Casa, construida grandemente a custa
de iméveis espalhados pela vila e pelo concelho de Ponte de Lima®.

O século XVII foi muito complicado para a generalidade das
Misericérdias e, na segunda metade deste periodo, a situagio da Santa
Casa de Ponte de Lima era também problematica, reflectindo-se essa
conjuntura nas esmolas aos pobres.

! Para um maior aprofundamento desta temitica consulte-se Maria Helena da
Cruz Coelho, “As confrarias medievais portuguesas: espagos de solidariedade na vida
e na morte”, in Actas da XIX Semana de Estudios Medievales, Estella’92, s.1., Gobierno
de Navarra Departamento de Educacion y Cultura, 1992, p. 183; Rute Maria Lopes
Pardal, As elites de Fvora ao tempo da dominagdo filipina: estratégias de controle do poder
local (1580-1640), Evora, Universidade de Evora, 2003, p. 103, dis. de mestrado
policopiada.

2 Sobre a refacio entre o prestigio das instituigbes de caridade e a recepgio de
legados confira-se Sandra Cavallo, Charity and power in early modern Italy. Benefactors
and their motives in Tirin 1541-1799, Cambridge, Cambridge University Press, 1995,
pp- 109-110.

3 Acerca da importincia destes legados consulte-se Caio César Boschi, “As Miseri-
cérdias e a assisténcia 4 pobreza nas Minas Gerais setecentistas”, in Revista de Cién-
cias Histéricas, vol, XI, 1996, p. 86.
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1.1. A utilidade dos pobres

A presenca de pobres nos funerais era intencional e com ela pro-
curava-se a intercessdo em favor da alma do defunto. Considerados
prestigiados junto de Deus, pela sua condigio de vida ¢ de sofrimen-
to, esperava-se que as suas preces fossem atendidas e revertessem para
a salvacdo das almas que sufragavam’. Teoricamente sem poder, os
pobres eram vistos como interlocutores privilegiados junto do Cria-
dor, facto que lhes conferia prestigio e os tornava fteis aos olhos dos
ricos. Os pobres tinham como hébito rezar pelas almas dos benfeito-
res, agradecendo-lhes as esmolas deixadas. Por outro lado, existe um
certo paralelismo entre pobres e defuntos, embora se situassem em
patamares diferentes; ambos estavam dependentes e pediam, embo-
ra uns pedissem para viver e outros para alcancar o Paraiso; ambos
necessitavam da intercessio de terceiros para alcangar os objectivos
pretendidos e estavam despojados de bens terrenos. Desapossados de
tudo, os ricos sentiam-se agora pobres perante Deus, falavam de vidas
erradas, de pecados cometidos, de erros humanos, de descaminhos,
enfim das suas fraquezas. Faziam o balan¢o da vida no momento em
que se preparavam para aguardar “julgamento”. No dizer de Maria
de Lurdes Rosa nio se sabe “quem necessitava mais de quem”™,
porque as situagoes experimentadas eram, apesar de diferentes, mui-
to semelhantes.

Para nio cairem no esquecimento, utilizavam a sua heranga para
com ela conseguirem expiar os pecados. Os pobres tornavam-se seus
herdeiros, numa distribuigao, por vezes desigualitdria da restante fami-
lia. Colocava-se em primeiro lugar a salvacio da alma. Nos casos em
que a Santa Casa foi herdeira universal, a heranca foi para os pobres,
embora nio nos ocupemos aqui dessas situagdes. A distribuicio da
heranca pelos pobres demonstra ainda o desprendimento dos ricos e

1 Leia-se sobre esta matéria J. |. Garcia Hourcade, “Itinerarios de miseria. (Los
pobres murcianos frente a los mecanismos asistenciales)”, in Investigaciones Histori-
cas, 14, 1994, pp. 68-6%; Jodo Francisco Marques, “Rituais e manifestacoes de cul-
to”, in Carlos Moreira Azevedo (dir), Histéria Religiosa de Portugal, vol. 2, Lisboa,
Circulo de Leitores, 2000, p. 589.

5 Consulte-se para esta problemdtica Maria de Lurdes Rosa, “A religido no sécu-
lo: vivéncias e devocdes dos leigos”, in Carlos Moreira Azevedo (dir.), Histdria Reli-
giosa de Portugal, vol. 1, Lisboa, Circulo de Leitores, 2000, p. 460.
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a utilidade dos mais necessitados. Neste capitulo estuddmos apenas
os que beneficiaram directamente os pobres.

Para o estudo dos benfeitores, recorremos a andlise dos testamen-
tos existentes na Santa Casa de Ponte de Lima e privilegiamos apenas
os legados deixados directamente aos pobres, bem como a sua requi-
si¢Ao para acompanhamento no funeral. Nesta altura, os pobres rece-
biam também uma esmola, que servia simultaneamente de pagamento
por um servigo prestado pela imploragao da alma do defunto e contri-
buia para alivio da miséria em que estes se encontravam®. A presen-
ca dos pobres no funeral dos ricos conferia-lhes visibilidade no mo-
mento da morte e simultaneamente mostrava a sua generosidade com
um grupo miseravel.

1.1.1. O perfil dos benfeitores e as esmolas

O tipo de pobres assistidos dependia dos legados instituidos e
da vontade dos benfeitores’. Foi com base nesses legados que as insti-
tuicdes de caridade distribuiram esmolas aos pobres. Sé quando néao
os recebiam e tinham possibilidades financeiras € que os repartiam
das suas proprias receitas. Os testamentos que analisimos revelam
pessoas muito preocupadas com a salvacao da sua alma, com medo
do momento da passagem, demonstrando inseguranga em relagio ao
futuro®. Por isso, apostavam tudo ou quase tudo o que tinham para
alcangar a gléria de Deus.

Na Misericérdia de Ponte de Lima foram sobretudo homens que
instituiram legados para pobres.

Os pobres eram utilizados para desfilarem no cortejo funebre com
tochas acesas, podendo também ser pedido que integrassem apenas

5 Consulte-se Antoni Borras I Felin, “Lajuda als pobres en els testaments de Ca-
talunya I Valéncia del segle XV", in La pobreza y asistencia a los pobres en la Cataluiia
Medieval, vol. 1, Barcelona, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1980,
pp- 363-372.

7 Veja-se para esta temdtica Isabel dos Guimaraes S4, “Misericordias”, in Carlos
Moreira Azevedo (dir.), Diciendrio de Histéria Religiosa de Portugal, vol. 4, Lisboa,
Circulo de Leitores, 2001, p. 202,

8 Para este assunto confira-se Jean Delumeau, La peur en Occident XIVe-XVille
siécles, Paris, Fayard, 1978, pp. 149-228.
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o desfile. A todos se solicitava um servigo pago, embora aos primeiros
se exigisse o transporte de uma luz, custeada pelo defunto. A integra-
¢ao de pobres nos cortejos fanebres foi maioritariamente requerida
por homens ricos, normalmente solteiros ou vitvos. As mulheres,
mesmo as que tinham posses, foram mais remissas & sua utilizagéo.
Com base na documentacio existente na Santa Casa, comparamos
os legados deixados para pobres pelos homens e pelas mulheres ¢
verificdmos que eles se encontram mais presentes nos testamentos
masculinos. Num universo de 71 testamentos existente no cartério
da Santa Casa para o periodo estudado, apenas 26 sdo referentes a
mulheres. Destas, apenas 11 (42,3%), decidiram requisitar pobres
para o seu cortejo finebre e/ou beneficid-los directamente, enquanto
que, entre 0s 45 homens que fizeram testamento, 21 (46,6%) manifes-
taram as mesmas preocupagoes. Apesar das diferengas das percenta-
gens entre os dois sexos nio serem muito significativas, o factor que
mais os distinguia era o nimero de pobres requisitado e os benefi-
cios directos deixados por cada um dos sexos.

A preocupagio com a salvagio da alma estava presente em ambos
os sexos, mas as mulheres invocavam menos os pobres para a alcan-
gar do que os homens. Esta diferenca de actuagéio prende-se provavel-
mente com o facto da Misericérdia ser uma instituicio masculina,
muitos destes benfeitores serem seus confrades e conhecerem as suas
necessidades. Por outro lado, os beneméritos eram normalmente
homens vitvos ou solteiros, enquanto as mulheres eram quase sempre
casadas ou vidvas, com herangas mais repartidas entre familiares e
amigos.

A analise dos testamentos demonstra duas formas de actuacio:
os que tornavam os pobres herdeiros imediatamente apés a sua morte,
ordenando-lhes a distribuicio de cereais, pdo e outros géneros alimen-
tares, roupa, dinheiro ou alguns mdveis e os que deixavam legados
perpétuos, entregues a instituicbes de caridade ou a cargo de testa-
menteiros para os beneficiar. Os benfeitores podiam ainda optar por
serem eles a nomear os beneficidrios, normalmente gente sua conhe-
cida, ou deixar que a Misericérdia, outras confrarias e/ou os seus
testamenteiros os escolhessem, mediante critérios normalmente ins-
critos nos testamentos.

Inés Alvares efectuou o seu testamento em 1553, onde declarou
a forma como os irmaos da Santa Casa, seus testamenteiros, deviam
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repartir a sua heranga. Depois de cumpridas as suas determinagoes
testamentarias, o remanescente ficava para a confraria, com a obriga-
¢do de o despender em esmolas para os pobres, por sua alma e de
todos os que ela estava obrigada’. Inés Alvares era vitiva, moradora
no Arrabalde de S. Joao de Ponte de Lima, e distribuiu parte da sua
heranca entre familiares. A outra parte entregou-a para sex repartida
pelos pobres, ndo mencionou nenhuma obra de caridade em particu-
lar, nem escolheu os que desejava ver providos. Deixou liberdade 2
Santa Casa para proceder como considerasse mais conveniente, conhe-
cedora que era da pobreza da terra.

Em 1589, Alexandre Lourengo, viGvo e natural de Cepoes, elabo-
rou o seu testamento, deixando a Santa Casa o remanescente do seu
terco para gastar com os pobres, como lhe parecesse, constituindo-a
sua herdeira universal. Declarou também que os seus “vestidos de
burel” lhes fossem oferecidos, estabelecendo como critério a sua entre-
ga aos mais necessitados'?. N&o tinha muito para repartir e o tecido
das suas roupas prova que estamos perante uma pessoa pouco abas-
tada.

O fragmento existente do testamento feito por Afonso da Cunha,
natural de Romarigies, concelho de Coura, em 1598, nio permite
conhecer todas as suas vontades. Contudo, ¢ possivel analisar a sua
determinacio quanto aos pobres que queria no seu cortejo funebre.
Foi sua vontade que 0 acompanhassem cinco pobres, pagos através de
um montante assinalado, mas totalmente imperceptivel para nés'’.

Os testadores que nao dispunham de grande fortuna, costu-
mavam mencionar esse facto, provavelmente como justificativo do
menor investimento em obras de caridade. O testamento de Inés Vaz
demonstra estarmos em presenca de uma mulher pouco abastada.
Segundo as suas palavras, trata-se de uma pobre que tinha recebido
vérias esmolas da Santa Casa. Apesar de nfio apresentar a riqueza de
muitos outros testadores, ndo nos parece ser uma pobre qualquer.
Escolheu a Santa Casa para sua herdeira universal, como forma de
pagamento dos muitos gastos feitos a esta confraria “por a curar e

¥ ASCMPL, Documento n.” 2.

10 ASCMPL, Documento n.° 10.

I ASCMPL, Documente n.° 13. Este documento encontra-se danificado, tornan-
do impossivel proceder & sua andlise completa.
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sustentar e por outros respeitos”. Ap6s distribuigido da sua heranga e
enumerac¢io dos seus devedores, Inés Vaz declarou deixar uma saia e
um gibdo a Maria, criada de Pedro Enes'?. As esmolas deixadas a
varias confrarias atestam o que anteriormente referimos sobre a pobre-
za desta mulher solteira. Embora nao fosse abastada, Inés Vaz tinha
bens e emprestava dinheiro a juro. Parece-nos, portanto, que se tra-
tava de uma pobre envergonhada, beneficiada pela Santa Casa nos
momentos mais dificeis da sua vida. Os seus legados provam ainda
que a caridade ndo era apanigio dos ricos. Os menos abastados
também a praticavam, de acordo, alids, com o que propunham os
Evangelhos.

Contrariamente aos anteriores, o testamento de Gaspar Dantas
aponta para a presenca de um homem muito rico. Era solteiro, natu-
ral de Sao Martinho da Gandra e morreu em Chatl, em 1591, Elabo-
rou o seu testamento com mindcia, descrevendo todos os pormeno-
res sobre o seu enterro. Para além da requisi¢do de muitos clérigos
para o seu cortejo funebre, determinou também que seu corpo fosse
acompanhado por 60 pobres, com 60 tochas acesas, deixando meio
farim a cada hum. Demonstrou-se ainda preocupado com os doentes
do hespital de Sde Lizaro da cidade de Chail, a quem deixou 500
pardaus, com os doentes do hospital dos pobres da mesma cidade, a
quem legou 30 pardaus e com cinco 6rfds, para quem deixou 250
pardaus.

Estabeleceu que as jovens fossem “as mais desamparadas que
ouver na terra com cincoente pardaos a cada uma, pera ajuda de seu
casamento, as coais darido seus testamenteiros sem afei¢io alguma”.
Acrescentou também um dote de 50 pardaus para o enlace matrimo-
nial, de uma escrava sua, que deixou forra. Para ajuda de casamen-
tos deixou ainda: 150 pardaus i filha de Siméo Folgado; 60 pardaus
a Margarida, filha de Miguel, ja defunto; 300 pardaus a filha do mata
mouros ¢ 600 pardaus a Maria, filha de Anténia de Melo. Determinou
também que toda a sua roupa pessoal ¢ de casa fosse repartida pelos
pobres mais necessitados. Excluiu desta dadiva a roupa que ainda nio
tinha usado, as colchas e alcatifas e “outras cousas que possao ir para
Portugal”. Deixou ainda 20 pardaus 4 Santa Casa de Chail e 50 mil

12 ASCMPL, Documento n.° 18.
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réis a Misericérdia de Ponte de Lima, para repartirem pelos pobres.
Embora recordados na hora da morte, os pobres, apesar de herdei-
ros, recebiam muito pouco quando a sua heranca ¢ comparada com
a deixada a outros beneficiados. Muito raramente os melhores bens
lhes eram legados. No caso de Gaspar Dantas, os pobres tiveram aces-
so A roupa usada, tendo as melhores pegas sido enviadas para a metr6-
pole. Para Ana Cristina Aradjo, os pobres recebiam na proporcio da
sua insignificincia social'®, o que significava ficarem normalmente
com o que valia menos.

O padre Domingos Francisco, beneficiado da Matriz de Ponte
de Lima, fez o seu testamento em 1607, tendo deixado a Santa Casa
como sua herdeira universal. Determinou que a sua heranca fosse
aplicada em obras de caridade, tendo destacado a existéncia de “uma
cama prefeita para peregrinos honrados com huma quaixa para nella
a ditta cama estar”. Este foi o unico legado que encontrimos para
peregrinos. A decadéncia das peregrinagdes na Idade Moderna teve
reflexos nos legados deixados para esta obra de misericordia. Con-
tudo, entendemos esta preocupagio. Na realidade, nio existia nenhum
instituto na vila que pudesse receber viajantes de “qualidade supe-
rior”. O antigo hospital de peregrinos estava no momento transfor-
mado em hospital para velhos, embora recebesse alguns peregrinos,
mas nio dispunha de condigdes adequadas a pessoas honradas. Esta
ideia de reservar um espago para peregrinos de um estrato social
superior estava presente ja no regimento que o rei D. Manuel mandou
publicar em 1500 para o “Hospital dos Pobres Caminhantes” de San-
tarém, onde se incluiam “seis camas para romeiros, homens limpos
que fossem em romarias, ou para clérigos, frades ou religiosos™'*. Ao
mencionar as suas propriedades, o referido legatario declarou ainda ter
metade de umas casas conjuntamente com a sua irmd Catarina Fran-

13 Leia-se Ana Cristina Aradjo, A morte em Lishea. Atitudes ¢ representagdes 1700-
-1830, Lisboa, Noticias Editorial, 1997, pp. 417-418.

14 Consulte-se sobre esta matéria Jorge Custédio “O palicio da doenga em San-
tarém. O hospital de Jesus Cristo (1426-1840). Subsidios”, in Carlos Amado; Luis
Mata (coord.), Jodo Afonso de Santarém ¢ a assisténcia hospitalar escalabitana durante o
Antige Regime, Santarém, Cimara Municipal de Santarém, 2000, p. 38; Marco Bor-
zacchini, “Un tipo di assistenza ai poveri nel 500: I'arciconfraternita della SS. Tri-
nita dei pellegrini e dei convalescenti”, in Storia ¢ politica, anno XXI, fasc. TII, 1982,
pp. 363-409,
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cisca, as quais lhe deixava, com a condigio dela satisfazer algumas das
suas vontades. Na eventualidade delas ndo serem cumpridas, a meta-
de das referidas casas passaria para os pobres da Misericordia®.

Quando os beneficiados eram vitivos ou solteiros, era frequente
deixarem tudo o que possuiam aos pobres. Francisco Fernandes,
homem solteiro fez a “sua manda” em 1610, quando estava inter-
nado no hospital da Santa Casa. Era natural de S. Jodo da Ribeira e
sofria de “uma apostuma que no olho tinha”. Deixou tudo o que
possuia & Misericérdia, porque lhe aprazia que a sua heranga ficasse
para os pobres!®, como tinha acontecido com Inés Vaz. Este procedi-
mento era comum. Quando os internados faziam testamento, deixa-
vam quase sempre tudo & Misericérdia, como forma de gratidao pelos
cuidados recebidos.

Também Isabel de Amorim, senhora vitva de Ponte de Lima e
sem filhos, elegeu a Misericérdia como sua herdeira universal, em
1614. Manifestou o desejo da sua heranca ser destinada “aos pobres
dela”, sem destaque para qualquer obra de caridade em particular'?.

Foi desejo de Ana Pires, mulher casada e moradora na vila, ser
acompanhada no dia do seu funeral por seis pobres, a quem deixou
120 réis. No testamento feito em 1622, declarou deixar 1.000 réis
para os pobres da Santa Casa'®. Quando os benfeitores nio discrimi-
navam os pobres, nem estabeleciam critérios para os beneficiar, entre-
gavam essa tarefa 3 Misericordia que os seleccionava segundo os seus
proprios critérios, como aconteceu, por exemplo, com a heranga de
[sabel de Amorim.

Gaspar Pires Machado era um homem muito rico de Ponte de
Lima. Morreu solteiro, era irmio da Santa Casa e fez o seu testa-
mento em 1623. Requereu 33 pobres “somente” (tantos quantos os
anos de Cristo) para o acompanharem com tochas acesas, dando-lhes
uma esmola de 20 réis a cada um. A todos os restantes que integras-
sem o desfile, entregar-se-iam 10 réis a cada. Apesar de ter estabele-
cido um limite para os pobres seus acompanhantes, Gaspar Pires
Machado estava esperancado no avolumar do niimero determinado.

5 ASCMPL, Documento n.? 19,
16 ASCMPL, Documento n.% 21.
17 ASCMPL, Documento n.° 22.
18 ASCMPL, Documente n.° 25.
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Por isso, ordenou um montante para pagamento deste servico*®. O
benfeitor determinou uma distingido entre os pobres, deixando aos
seus testamenteiros a possibilidade de beneficiar com uma esmola
maior os pobres que desejassem a tarefa de transportarem uma vela
acesa, Ordenou ainda que se vestissem 13 pobres de pano pardo,
sendo os homens com roupeta, calgbes e chapéu e as mulheres com
saia, gibdo e beatilha. Os necessitados tinham de ser de Vilar.

Instituiu ainda dois dotes de casamento de 1.000 cruzados cada,
para duas “mogas donzelas onradas de bom viver”, filhas de casas
que nomeou?’. Na eventualidade de alguma das citadas ndo desejar
casar, a referida quantia transitava para a Santa Casa, a qual devia
ser aplicada no sustento de pobres. Preferiam as mais velhas e as mais
pobres das familias designadas. As pretendentes deviam dirigir uma
petigio & Mesa e ser seleccionadas por um sorteio, feito no dia de
Todos-0s-Santos, por um “menino inocente™'. O calendério de atri-
buigio dos dotes dependia do estipulado por cada benfeitor e, no caso
de nio ter ficado registado, da instituigao distribuidora. Na Miseri-
cérdia de Coimbra os dotes eram atribuidos no dia 25 de Marco de
cada ano, dia da Anuncia¢io®.

A atenciio dada a honra das raparigas materializa a preocupagao
com o cumprimento das regras morais € se em Ponte de Lima a docu-
mentacio existente na Misericordia local prova que ela € exclusiva
dos homens, por todo o mundo catélico ela nio foi selectiva e envol-
veu ambos os sexos. Como afirma Leila Algranti, esta causa “mobi-
lizou reis e rainhas, clérigos e leigos”, quer através de uma fundacgao,
ou do patrocinio de recolhimentos femininos, quer da instituigao de

19 Como os pobres da vila sabiam da sua riqueza, provavelmente muitos apare-
ceriam no funeral para lucrarem da esmola dada nestas ocasioes. Esta teria sido a
razio para os testadores estabelecerem um namero fixo, sublinhando que apenas
aqueles seriam pagos.

20 Sobre a necessidade das pretendentes serem honradas veja-se Isabelle Chabot;
Massimo Fornasari, Leconomia della caritd. Le doti del Monte di Picta di Bologna (secoli
XVI-XX), Bologna, Societa Editrice il Mulino, 1997, pp. 35-41.

21 Estes eram os Gnicos dotes de casamento desta instituicio que se cumpriam
no dia de Todos-os-Santos. Todos os restantes eram atribuidos antes de entrar a nova
Mesa, ou seja, muito perto do més de Julho, altura em que se realizavam elei¢des e
se constituiam 0s NOvVos COrpos gerentes.

2 Confira-se Maria Anténia Lopes, Pobreza, assisténcia ¢ controlo social. Coimbra
(1750-1850), vol. 11, Viseu, Palimage Editores, 2000, p. 806.
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dotes de casamento®®. Possibilitava & rapariga pobre aceder mais facil-
mente ao mercado matrimonial, servindo o dote de incentivo ao
enlace e possibilitando & mulher escapar a uma sobrevivéncia compli-
cada como acontecia as celibatérias, que se transformavam muitas
vezes em maes solteiras®.

O padre Anténio Soeiro, natural de Ponte de Lima, escreveu o
seu testamento em 1624. Manifestou o desejo do seu corpo ser acom-
panhado por “20 pobres com suas tochas a quem dario a esmola de
um cruzado”. O testamento nio especifica se o cruzado era para cada
um, ou se se repartia por todos. Estamos em crer que seria para divi-
dir pelos 20 pobres. Deixou igualmente um cruzado a Isabel Vaz, de
Santa Marinha de Arcozelo, para se curar e ainda o direito de resi-
déncia na sua casa a “Ana Gongalves, a surda”, ja moradora nela®.
As preocupagdes deste benfeitor foram com pobres seus conhecidos,
ndo deixando nenhuma recomendagio a qualquer instituigio para
beneficiar necessitados. Esta forma de actuacio podia ser a expres-
sao de pagamento de favores recebidos em vida ou simplesmente
expressar a solidariedade entre vizinhos, que ocorria muitas vezes em
vida e também na morte®.

Também Isabel Lombardeira lavrou o seu testamento em 1624.
Era natural da vila e determinou que seu corpo fosse acompanhado
por 15 pobres e que os seus testamenteiros, os irméos da Misericér-

# Veja-se Leila Mezan Algranti, “Conventos e recolhimentos em Portugal e na
América Portuguesa: um estudo comparativo sobre as instituicbes de reclusio femi-
nina (séculos XVI-XVIII)”, comunicagio apresentada no Coléquio Desafios da Com-
paragdo. Familia, Mulheres ¢ Género em Portugal ¢ no Brasil, Lisboa, Fundacio Calouste
Gulbenkian, Fevereiro de 2002, policopiado; Olwen Hufton, “Mulheres, wrabalho e
familia”, in Arlette Farge; Natalie Zemon Davis (dir.), Hisidria das Mulheres. Do Renas-
cimento & Idade Moderna, Porto, Ed. Afrontamento, 1994, pp. 23-69; Pedro Carasa
Soto, Pauperismo_y revolucion burguesa: Burgos: 1750-1900, Valladolid, Universidad de
Valladolid, 1989, pp. 221, 229, 313-314; Teresa Maria Vinyoles I Vidal, “Ajudes a
donzelles pobres a maridar” in La pobreza y asistencia a los pobres en la Catalufia Medie-
val, vol. ..., pp. 295-350; Sabina Brevaglieri, "Assistenza ¢ patronage femminile a
Venezia: la compagnia di S. Orsola, Tintoretto e I'Altare degli Incurabili”, in Qua-
derni Storici, n.° 104, 2000, pp. 355-381.

2 Maria Anténia Lopes, Pobreza, assisténcia..., p. 804; Maria de Fatima Castro, A
Misericdrdia de Braga, Braga, Autora e Santa Casa da Misericordia de Braga, 2003,
pp- 641-667.

25 ASCMPL., Documento n.° 28.

2 Sobre as redes de solidariedade vicinais consulte-se Woolf, S. J., “A Florence:
pauvreté et charité au XIXe siecle”, in ANNALES, E. S. C., 3%¢ année, n.° 2, p. 363.
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dia da vila, lhes pagassem este servico “com a esmola costumada”.
Determinou ainda a distribuicio de roupa pessoal e de cama a duas
criadas suas, para que pudessem “viver como mulheres honradas™’.
A preservacio da honra era um argumento frequentemente utili-
zado. Davam-se esmolas, atribuiam-se bens, recomendavam-se pobres
a ricos, tudo para que mantivessem a sua honra e nao resvalassem
para a perdicdo e/ou perdessem o seu estatuto social. Servindo de
ponte, a esmola aproximava ricos ¢ pobres numa vida frequentemente
em desequilibrio para os segundos e preparando a morte e a salva-
cao da alma dos primeiros. A dadiva era um instrumento aproxima-
dor dos vérios grupos sociais, contribuia para a remissao dos peca-
dos e, neste sentido, escreve Bronislaw Geremek que a “presenca dos
pobres [...] se inscreve naturalmente no plano da salvacdo”?®.

Domingos Vaz Pinto e a sua mulher, Catarina Borges, moradores
em Ponte de Lima, fizeram testamento em 1625. Nele declararam
que cada um dos seus corpos fosse acompanhado por 20 pobres,
levando cada um uma tocha na mio. A Santa Casa ficava encarregue
de pagar um vintém a cada”. Se tivermos em consideracao que, no
conjunto, o casal requisitava 40 pobres, apercebemo-nos que a des-
pesa ndo era pequena.

Também Diogo Ferraz, morador na vila, casado com Micia Perei-
ra e sem filhos legitimos, declarou no seu testamento escrito em 1632
o desejo do seu corpo ser acompanhado por 40 pobres, com tochas
acesas ¢ sua mulher, sua testamenteira, devia proceder ao pagamento
de um vintém a cada pobre e mandar vestir 12 pobres de pano pardo,
escolhidos entre os 40, seis homens ¢ seis mulheres, que se aprescn-
tassem pior vestidos. Os pobres receberiam “varas” de pano pardo ¢
mandariam confeccionar as pegas mais necessarias™. Lste benfeitor
era irmao da Santa Casa e tinha sido mesario em 1622 ¢ provedor
em 1631, Os pobres que o acompanharam foram duplamente benefi-
ciados: com a esmola paga pela sua participacio e com 0s vestidos que
lhes foram oferecidos. Nem sempre acontecia assim. Normalmente,

27 ASCMPL, Documento n.” 27.

28 Bronislaw Geremek, A Piedade ¢ a Forca. Histéria da Miséria e da Caridade na
Europa, Lisboa, Terramar, 1995, p. 29.

29 ASCMPL, Documento n.” 29.

3¢ ASCMPL, Documento n.” 32.
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a esmola deixada para pobres nio recafa sobre os que acompanha-
vam o funeral, abrangendo desta forma outros necessitados.

Anténio de Barros fez o seu testamento em 1637, em Damao,
cidade onde morreu. Era vitvo, sem filhos e desejou um enterro muito
pomposo. Recrutou todos os conventos da vila para o acompanha-
rem, muitas confrarias, a Misericdrdia local, muitos clérigos e todos
os pobres que o desejassem fazer. Ordenou a distribuigio de “hum
mamude” a cada pobre. Como o niimero de pobres nio ficou deter-
minado, os testamenteiros ndo tinham obrigacao de chamar um ntme-
ro especifico. Apareceriam os que soubessem da novidade do seu fale-
cimento. Nio seria dificil conhecer a noticia. Os sinos encarregar-se-
-lam de a anunciar e rapidamente passaria de boca em boca. A sua
heranca foi repartida entre pessoas e institui¢des de Damao, os seus
parentes de Ponte de Lima e a Misericérdia da mesma vila, determi-
nando uma ateng¢iio especial para as suas parentes mais proximas e
pobres, para que pudessem viver “honradamente™!.

A maneira como cada benfeitor expressava a preocupagio com a
sua salvagio divergia. Todos tinham essa necessidade, mas uns expri-
miam-na de forma mais intensa do que outros.

O padre Francisco Fernandes, de Ponte de Lima, fez o seu testa-
mento em 1640 e mostrou-se verdadeiramente empenhado em alcan-
car a gloria eterna, Estava muito preocupado com os seus inimigos,
mostrando o “espanto e terror” que lhes tinha e desejou que os
mesmos “nio impiddo minha salvagio”. Por isso, pediu a todos os
santos da sua devogao e ao santo do seu nome para a advogarem,
intercedendo junto do Criador. Ordenou que o seu cortejo finebre
fosse acompanhado por 12 pobres com tochas acesas, dando-se-lhes
20 réis a cada. Determinou ainda que o seu dinheiro mutuado fosse
arrecadado e entregue a pobres.

Deixou a casa que estava situada junto & sua quinta a Manuel
Cardoso e a Ana de Amorim, “por ser gente pobre e de grande fami-
lia”, ndo a podendo vender nem endividar. Por morte destes passaria
para o seu filho mais velho. Se algum dos membros desta familia
cometesse “algum crime de leza magestade”, a casa ser-lhes-ia reti-
rada. O beneficio exigia comportamentos exemplares e uma vida

3 ASCMPL., Documento n.° 35.
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digna. Caso contrério era anulado®’. A sua quinta ficou para a Mise-
ricérdia de Ponte de Lima, por “ser couza boa e de proveito pera ajuda
da sostentasio dos pobres e ser a milhor couza que nesta villa po-
soiha e donde me sostentava e estar toda fechada e circundada sem
trabalho nem moléstia alguma e junto da mesma villa aonde pode
ser vista todas as oras que quizerem”?*. O padre Francisco Fernandes
tinha consciéncia dos bens que deixava. Segundo ele, a quinta reunia
boas condicoes, nio daria despesa & Santa Casa e situava-s¢ perto
da vila, evitando gastos de tempo e dinheiro para cuidar dos seus
assuntos. Uma boa heranga, portanto. Ora, deixou-a para sustento
dos pobres. O benfeitor parece ser um bom conhecedor das necessi-
dades da Santa Casa: herangas sem problemas. A sua riqueza foi dis-
tribuida por muitos beneficiados, mas nido ha divida de que os pobres
assumiram um papel de relevo.

O testamento da “beata” Maria de Amorim, natural do Arrabalde
da vila, foi redigido em 1641, ano em que morreu. Foi seu desejo ser
acompanhada por 20 pobres a quem ordenou a entrega de 20 tochas
e um vintém de esmola a cada. As tochas deveriam permanecer acesas
até o seu corpo ser sepultado®. Este requisito foi pouco mencionado,
mas procurava acautelar que os pobres abandonassem o funeral antes
do corpo ser enterrado ¢ desta forma ficar desprovido de acompanha-
mento na entrada para a tltima morada. A manutengio dos pobres
até ao derradeiro momento era um acto de compostura e recato que
valorizava a ceriménia e dignificava o enterro.

O namero de pobres que Micia Pereira requisitou para a acom-
panharem foi elevado. Era vidva e declarou em 1645 que seu corpo
fosse acompanhado por 50 pobres, a quem se daria um vintém. O
nimero de pobres por si determinado ultrapassou o do seu marido,
que para o efeito tinha estabelecido apenas o nimero de 40. Orde-
nou também a distribuicido de roupa a 12 pobres, dos mais necessi-
tados, seis homens e igual niimero de mulheres. A “roupa” era consti-
tuida apenas por pano azul, que se encontrava no seu estrado e seria
entregue no dia do seu falecimento®. Cabia aos pobres confeccionar

32 Os pobres deviam permanecer merecedores € nio 0 serem apenas no momen-
to da atribui¢io da esmola.

33 ASCMPL, Documento n.” 37.

31 ASCMPL, Documente n.” 38.

35 ASCMPL, Documente n.° 40.
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as pegas de que necessitavam.

A semelhanca do que se passava com a celebragio de missas,
requisitadas em namero significativo para o dia do falecimento ou
dias imediatos, procurando a intercessao dos vivos no momento da
passagem*®, também estas obras de caridade se desejavam ver cumpri-
das nos mesmos tempos, para reforcarem as preces e contribuirem
para a remissido dos pecados.

O testamento de Maria Esteves foi elaborado em 1654. Era uma
mulher solteira, da vila, e possuia dividas na hora da morte. Pediu a
Nossa Senhora que fosse sua advogada perante o tribunal divino e
manifestou vontade de ser acompanhada pelos pobres da vila no dia
do seu funeral. Deixou uma esmola de meio tostao para cada um.
Maria Esteves tinha pouco, porque, segundo suas palavras, “ficara
muito pobre por morte de sua mai”, deixando tudo o que possuia a
Misericérdia para alcangar a felicidade eterna®. Nao determinou o
namero de pobres, & semelhanca de outros benfeitores. Como estes
seriam certos, porque sabiam da vantagem de comparecerem, alguns
testadores consideravam mais importante gratificar a sua presenga do
que estabelecer o niimero de pedintes.

Anténio Rodrigues Velho, casado, de Lavradas, fez testamento
em 1677, tendo solicitado o acompanhamento de 40 pobres no seu
funeral. Mandou que se lhes desse a “esmola custumada”, sugerindo

.a existéncia de uma tabela de precos para este servigo. Embora a

desconhegamos, o mais comum era deixar 20 réis a cada pobre, embo-
ra a quantia variasse entre os benfeitores. Declarou ainda que “todos
os seus fatos assim de linho como de corte se desse a pobres por sua
alma como também os botdes de prata de seu gibdo”. As pegas deixa-
das eram normalmente para uso dos préprios, mas estamos em crer
que os botdes de prata seriam para vender, revertendo a receita para
os pobres®*. Foi também sua vontade que se entregasse uma cama de
roupa, um colchio, dois lengéis € um cobertor ao convento de Santo

3 Margarida Pereira Varela Duries, Porque a morte é certa ¢ a hora incerta... Alguns
aspectos dos preparatives da morte ¢ da salvagio eterna entre os camponeses bracarenses (sécs.
XVII-XIX), separata da revista “Sociedade e Cultura 2, Cadernos do Noroeste”, Série
Seciologia, vol. 13 (2), 2000, pp. 318-336.

37 ASCMPL, Documento n.° 46.

38 Consulte-se Maria Beatriz Nizza da Silva, “Pebreza Feminina no Brasil Colo-
nial”, in Revista de Ciéncias Histdricas, vol. X1, 1996, p. 97.
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Anténjo, da vila para os doentes®®. Esta esmola destinava-se aos reli-
giosos doentes que estivessem internados na enfermaria do convento.

Mas para além deste benfeitor, muitos outros manifestaram preo-
cupagdo com a pobreza através dos legados deixados para o seu provi-
mento. A capacidade desta Misericordia atrair legados foi grande e
esteve directamente relacionada com a religiosidade vivida pelos
homens da Epoca Moderna e com o prestigio de que gozava em
termos locais. Essa popularidade mantinha-se mesmo nos que morre-
ram longe. Apesar de permanecerem distantes, em alguns casos duran-
te décadas, muitos benfeitores preferiram a Misericérdia da sua terra
para sua herdeira ou testamenteira, confiando-lhe parte ou a totali-
dade da sua fortuna para esmolar pobres e beneficiar as suas almas.
A Santa Casa investiu fortemente na sua igreja e na sacristia, assegu-
rando a celebracio das missas através de um namero alargado de
capeldes. Logo, mostrava capacidade de resposta a futuras solicita-
coes, oferecendo servigos que a partida era capaz de manter. Mas
através dos rituais de caridade que promovia, provava também que
os legados recebidos contribuiam para melhorar a situagio dos pobres.

Em 1667, Isabel Carvalho, mulher vitva e natural de Ponte de
Lima, expressou iguais preocupagdes com a salvagio da sua alma,
servindo-se das muitas esmolas que deixou a varias pessoas nomea-
das no seu testamento para a alcancar. Lembrou-se também dos
pobres e deixou a mulher de Mateus Rodrigues dois alqueires de pio,
para seus filhos pequenos®. As criangas eram pouco recordadas nestes
momentos. As esmolas deixadas aos adultos acabavam por reverter
também em seu favor.

O maior benfeitor de pobres desta confraria até meados do século
XIX foi D. Francisco de Lima, um nobre limiano, que morreu sem
filhos legitimos e distribuiu a sua fortuna entre as Misericordias de
Lisboa e Ponte de Lima. Fez o seu testamento em 1672. A accio deste
benfeitor foi j4 objecto de estudo*! e merece ainda destaque num capi-
tulo desta obra (cf. Capitulo V).

39 ASCMPL, Documento n.° 55.

1 ASCMPL, Documento n.” 52.

41 Para um estudo circunstanciado da atribuigao de dotes de D. Francisco leia-se
Maria Marta Lobo de Aratijo, Pobres, honradas e virtuosas: os dotes de DD. Francisco ¢ a
Misericordia de Ponte de Lima (1680-1850), Barcelos, Santa Casa da Misericérdia de
Ponte de Lima, 2000.
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Violante Cerqueira fez testamento em 1679. Era vitva e deixou
toda a sua fortuna as suas sobrinhas, com a condicio de a morte
destas, a heranca passar para a Santa Casa da vila. Declarou que seu
corpo fosse acompanhado por 40 pobres, cada um com uma tocha
na mio. Seriam remunerados com a “esmola costumada”.

Depois de ter estado varios anos no Brasil, Bento da Costa Tigao
regressou i sua terra natal, S. Jodo da Ribeira. Era solteiro e fez testa-
mento em 1694, onde determinou que se gastassem oito mil réis para
dar pdo aos pobres que se encontrassem no seu funeral®. A opgao
deste benfeitor foi a de repartir pao, induzindo-os desta forma a esta-
rem presentes no seu funeral. Conhecedor das necessidades dos pobres
optou por ser pragmdtico, aliciando-os com a satisfagio de uma das
necessidades mais prementes.

Em 1698, o padre Domingos Antunes, da vila, ordenou no seu
testamento a distribui¢io de quatro alqueires de pao e dois de vinho
aos pobres da vila, antes do seu corpo ser retirado de casa®3. Nao soli-
citou a presenca de pobres para o acompanharem, mas muitos dos
beneficiados nio deixariam de o fazer, depois da esmola recebida.

Foram poucos os benfeitores que repartiram este tipo de esmo-
las no dia do funeral. Embora o objectivo a alcangar fosse o mesmo,
as opgoes de beneficiar pobres variavam. Contudo, a maioria prefe-
riu utilizar o dinheiro para os gratificar, embora se saiba que este seria
gasto quase sempre em produtos alimentares. O dinheiro conferia aos
pobres a oportunidade de poderem gastar segundo as suas convenién-
cias e necessidades, criando-lhes um espago de liberdade muito impor-
tante, ainda que restrito e pontual*.

2 ASCMPL, Documento n.° 61. A realizacio de bodos, celebragio de jantares ou
a entrega de pao nestas ocasides constituiam um costume muito arreigado nas popu-
lagdes, que estava a ser refreado desde as Ordenagdes Manuelinas e tinha sido con-
denado no Concilio de Trento. Contudo, se nos grandes espagos urbanos estas medi-
das foram de mais ficil interiorizagfio, nos pequenocs nicleos populacionais e no
campo, este costume manteve-se até mais tarde, Confira-se Ana Cristina Araijo,
“Morte”, in Carlos Moreira Azevedo (dir), Diciondrio de Histéria Religiosa, Lisboa,
Circulo de Leitores, 2001, p. 267.

3 ASCMPL, Documento n.° 62.

# Sobre este assunto leia-se Prim Bertran i Roigé, “L'almoina de la Seu de Lleida
a principis del segle XV", in La pobreza y asistencia a los pobres en la Cataluiia Medic-
val, vol. 11, Barcelona, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1981-1982,
p. 355.
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O capitao Domingos Fernandes de Lima fez testamento, em
1702. Na ocasiao vivia no Brasil. Solicitou a fesus Cristo o prémio
da salvacio, em fungao da vida que tinha levado. No entanto, e prova-
velmente nio certo de o merecer, o benfeitor pediu a intercessiao da
Virgem Maria e de todos os santos da corte celestial. Ordenou que o
seu cortejo fanebre fosse acompanhado por 100 pobres, dando-se a
cada um uma esmola de 80 réis*. Tratava-se de um homem pode-
roso, com uma grande fortuna. Dos testamentos analisados, este
homem foi quem mais pobres requereu e lhes deixou a maior esmo-
Ja. Uma parte da sua heranca coube também 4 Misericérdia de Ponte
de Lima. Era frequente os “brasileiros” disponibilizarem uma fatia da
sua riqueza para a Santa Casa brasileira da sua residéncia e ou para
a da sua terra natal, ou mesmo todas as suas riquezas, escolhendo os
pobres como seus herdeiros principais®®.

A requisicdo de pobres para acompanhar o corpo era feita sempre
em numero elevado, tio elevado que as vezes igualava o nimero de
sacerdotes ou podia mesmo ultrapassi-lo, demonstrando o investi-
mento feito nesta participagio e na sua intervenc¢io junto de Deus.
O volume de pobres dependia da capacidade financeira do testador.
Nio se pense contudo que os pobres recebiam o mesmo montante
dos sacerdotes. O pagamento dos religiosos era muito superior ao dos
pobres, havendo uma grande discrepincia entre os gastos com a assis-
téncia espiritual e as despesas com a assisténcia aos pobres?’.

O ntmero de pobres, de padres e de confrarias constituia “sinal
de distin¢do”, que conferia singularidade ao defunto*®. A presenca dos

B ASCMPL, Documente n.° 65.

* Acerca desta problemdtica veja-se Ivo Carneiro de Sousa “Da fundagao das
Misericordias aos ‘Brasileiros’ nas Misericérdias Portuguesas”, in Os “brasileiros” de
torna viagem, Lisboa, Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimen-
tos Portugueses, 2000, p. 108; Maria Marta Lobo de Aradjo, “Os brasileiros” e a
caridade: a heranca dos irmios brasileiros da Misericérdia de Ponte de Lima duran-
te o século XVII” in As Misericordias como Fontes Culturais e de Informagdo, CD-ROM,
Cémara Municipal de Penafiel; Arquivoe Municipal de Penafiel, 2002,

7 As receitas destinadas aos pobres eram muito menores. Leia-se Isabel dos Gui-
maries S4, Quando o rico se faz pobre: Misericordias, caridade e poder no império portugués
1500-1800, Lisboa, Comissio Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimen-
tos Portugueses, 1997, p. 109,

48 Margarida Pereira Varela Duries, Heranca ¢ Sucessdo. Leis, Prdticas e Costumes no
Termo de Braga (Séculos XVII ¢ XIX), vol. II, Braga, Universidade do Minho, 2000,
p- 423, dis. de doutoramento policopiada.
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pobres nos funerais era principalmente uma preocupacio dos ricos.
O estudo de Margarida Durées sobre os camponeses do termo de
Braga, para os séculos XVIII e XIX, prova que este requisito nio era
pratica corrente neste universo de testadores. Pelo contrario, eram
pouquissimos 0s camponeses que os reclamavam e nos casos mencio-
nados, os pobres surgiam em nimero reduzido. Situagio semelhante
foi registada nas esmolas deixadas para os pobres que aparecessem
no funeral*. O volume de pobres estava pois directamente relacio-
nado com a capacidade financeira do defunto®.

A mesma preocupacgio com pobres manteve-se no testamento de
Paulo Pereira de Mesquita. Este benfeitor era irmio da Santa Casa e
estava viavo quando fez o seu testamento, em 1704. Para além de
importantes legados deixados ao convento de Santo Anténio da vila,
onde foi enterrado, ordenou a entrega de “dois colchées que trago
na minha cama, dois cobertores brancos, seis travesseiros e igual
namero de toalhas, de camisas e ceroulas e duas toalhas grandes de
mesa” ao mesmo convento.

Mandou ainda que se vestissem 40 pobres.

“[...] homens ou mulheres que se cobram de mais necessidade e serd
gente envergonhada, de honra desta vila, digo honrada da vila e arrabal-
des e nio os havendo serio do termo e seri cada vestido de 5 mil réis. Se
algum deste pobres tiver alguma necessidade mais precisa se dario os 5
mil réis para com eles acudir a maior necessidade”’.

Apesar do legado ser constituido por roupa, o benfeitor mostra-
va-se flexivel 4 sua aplicagdo em qualquer outro fim, desde que a
necessidade se sobrepusesse ao estipulado por si. A esmola tinha desti-
natarios muito precisos: gente honrada da vila e arrabaldes, poden-
do em sua falta ser alargada aos pobres do termo. A esmola era de
cinco mil réis,

% Confira-se Margarida Pereira Varela Duries, Heranga ¢ Sucessda..., p. 426; Maria
Manuela Rodrigues B. Martins, Morrer no Porto durante a Epoca Moderna: atitudes e
sentimento religioss, Porto, Faculdade de Letras, 1991, pp. 112-116, dis. de mestrado
policopiada.

% Ainda sobre esta temitica consulte-se Philippe Ari¢s, “Richesse et pauvreté de-
vant la mort au Moyen Age”, in Essais sur Uhistoire de la mort en Occident du Moyen
Age & nos jours, Paris, 1975, p. 100.

5L ASCMPL, Documento n.° 64.
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Também o padre Bartolomeu de Vilas Boas Barbosa, de Lavra-
das, nio se esqueceu dos pobres. Fez testamento em 1710 e decla-
rou a Santa Casa sua herdeira universal. Determinou que a Miseri-
cordia gastasse tudo com os doentes do hospital, “satisfazendo primei-
ro os legados da Alma”. Foi ainda sua vontade prover Isabel, filha de
Ana Rodrigues, com 100 mil réis, por ser érfa de pai*?. Embora nao
tenha sido explicito, estamos em crer que este legado se destinava a
incentivar o casamento desta rapariga.

O padre Manuel da Guia foi também benfeitor de pobres. Este
irmdo era abade de Barrio e serviu a Casa entre 1660 e 1680. Durante
este tempo foi quatro vezes eleitor, trés vezes mesirio, oito vezes
definidor e uma vez provedor. Foi também capeldo da Santa Casa e
era procurador do Visconde de Vila Nova de Cerveira. Era natural
de Barrio e no seu testamento, escrito em 1675, determinou a distri-
buicio de roupa a pobres da mesma freguesia. O abade Manuel da
Guia deixou 2 Misericérdia de Ponte de Lima

“[...] huns benns que na partilha que por sua morte se fizece por
Domingos Velho de Barros deixava a Caza desta Sancta Mizericordia a
meacio que o dito Domingos Velho de Barros declarace pertencia [...].
Consta que o proprio da capella he hum conto sento e sacenta e dois
trezentos sacenta e dois réis”>,

Uma das obrigacdes instituidas estava associada a repartigio do
“rendimento de cada anno em trés partes hud pera as missas que
declara em testamento, outra pera vestir pobres preferindo os da fre-
guesia de Barrio aos da villa e os de maior callidade e a outra parte
pera cera desta caza”*,

Inicialmente, Manuel da Guia tinha estabelecido que os pobres
seriam “os mais necessitados que pedem pellas portas moradores na
ditta villa e havendo sacerdotes irméos da ditta irmandade [do Espi-
rito Santo, de Ponte de Lima] que tenhio necessidade a estes se vesti-
rao em primeiro lugar”>. Depois, alterou esta mengio, bem como

52 ASCMPL, Documento n.” 65,

52 ASCMPL, Livro para os proprios da capela do abade Manuel da Guia, abade que foi
de Bdrrio, n.° 75, fl. 1.

5t ASCMPL, Livro para os prdprios da capela do abade Manuel da Guia..., n.° 75, fl. 3.

35 ASCMPL, Documento n.® 54.
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transferiu a sua heranca da confraria do Espirito Santo para a Mise-
ricordia da vila®s,

O suporte econémico destas obrigacdes era proveniente dos ren-
dimentos das propriedades fundidrias e das escrituras a juro que es-
tavam nas mios de particulares. Era deste rendimento anual que se
deviam satisfazer as obrigagdes acima referidas.

O seu ultimo testamento foi feito em 1724 e os primeiros po-
bres proveram-se em 1727. O instituidor néo estipulou o namero de
necessitados que devia ser provido, possibilitando & Santa Casa ac-
tuar de acordo com os rendimentos disponiveis. Todos os pobres eram
de Barrio, tal como o benfeitor determinou. Sabendo que a maior
parte dos beneficiados pela Miseric6rdia eram da vila, ou das fregue-
sias que lhe estavam préximas, por ter sido irmao e mesario, o abade
Manuel da Guia ordenou que se escolhessem os de Barrio, os quais
deviam preferir aos da vila ¢ destes os de “maior qualidade”, ou seja,
pobres envergonhados.

Para se aceder 4 esmola era necessirio fazer uma peticdo & Mesa,
solicitando a esmola. Possuimos apenas parte destes documentos onde
trés pobres pedem roupa deixada por este benfeitor.

“Dizem Maria solteira e Francisca solteira e Ana softeira todas irmaos
6rfas de Pai e May da freguezia de Barreo, lugar do Pinheiro que ellas
supplicantes sam tam pobres que néo tém nada de seo e vibem com muita
mizéria e falta de roupa e s6 apellio pera as esmollas do legado que deixou
o Reverendo Abbade Manoel da Guia que foi nesta freguezia pera os
pobres defla [...]7%,

5% () padre Manuel da Guia também era irmao da confraria do Espirito Santo,
instituigao formada por sacerdotes, embora admitisse também leigos. Esta confraria
tinha sede na igreja Matriz da vila e era uma instituicao poderosa. Procedia a ajuda
dos seus irmios, sobretudo de sacerdotes, quando estavam velhos e doentes e pas-
savam privagoes. O abade Manuel da Guia foi mesario desta confraria durante vérios
anos, facto que tera pesado nesta sua primeira decisio. Sobre o percurso do abade
Manuel da Guia nesta confraria consulte-se ACESPL, Livre dos cabidos ¢ audiencias et
acordos que se fazem 1619-1732, no paginado. Desconhecemos as razoes subjacentes
1 alteracio do seu testamento que ditaram transformacoes tdo profundas nos seus
herdeiros. A heranca anteriormente atribuida 4 confraria do Espirito Santo passou
para a Miscricérdia da vila,

57 ASCMPL, Documento avulso.
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A peticio obedece aos principios enunciados nesta documentagio.
As peticiondrias identificam-se, descrevem as suas necessidades, apre-
sentam-se sem capacidade de proverem essas caréncias e solicitam
esmola. A tnica diferenca apresentada por esta petigio ¢ ter sido feita
por trés irmds. Normalmente as petigdes eram documentos nomina-
tivos. Esta situagio justifica-se provavelmente pela situagdo em que
estas se encontravam: serem 6rfas de pai e mie e irmas. A petigio
apresenta ainda como singularidade o facto das peticiondrias afirma-
rem s solicitarem esta esmola. Era comum a confraria esmolar o
mesmo pobre varias vezes ao longo do ano, contemplando-o com as
diferentes esmolas que repartia. Ao mencionarem o seu interesse
apenas nesta esmola, as jovens esperavam ser atendidas, tanto mais
que contra elas nado poderia ser utilizado o argumento de que ja esta-
vam a ser ajudadas.

A esmola repartia-se entre homens e mulheres, estando estas
tltimas em maioria, como o grafico 1 demonstra. O nimero de bene-
ficiados ndo era muito elevado e a analise do grafico aponta para uma
certa regularidade do volume de providos, excepto em 1741 e em
1753. Nestes periodos foram beneficiados muitos mais pobres do que
o costume, mas sem qualquer explicagio para o facto. Provavelmente,
os rendimentos teriam permitido nestes anos mais gastos com este
sector. Note-se ainda a falta de dados para os anos entre 1754 e 1762
e ainda de 1769 a 1773. Nao dispomos de dados a partir de 1777.

A andlise dos providos demonstra que a esmola beneficiou alguns
cegos, mancos, aleijados e 6rfios. Os 6rfios representavam 6,3% do
total dos providos. As raparigas 6rfas registaram 5,3% desta percen-
tagem. O abade Manuel da Guia ndo determinou o casamento de
ortds, mas a esmola legada para pobres foi direccionada também para
estas jovens e de forma significativa. Ou seja, a Misericordia respon-
dia is pressoes exercidas pelos pobres.

Maioritariamente constituidos por mulheres, como o grafico 1
evidencia, o provimento efectuava-se de forma irregular, de acordo
com a disponibilidade das receitas existentes.
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GRAFICO 1
Pobres do padre Manuel da Guia (1727-1777)
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Fonte: ASCMPL, Livro para os pripries da capela do Abade Manoel da Guia..., n.® 75.

Até 1740 existe um certo equilibrio na distribuicio das esmolas,
mas no ano seguinte, a Misericérdia decidiu aumentar significativa-
mente o namero de beneficiados, para depois manter 0 mesmo ritmo
de provimento até 1753. Neste ano, aumentou novamente o NAmMero
de providos, mas durante a préxima década nio houve distribuicao
de mais esmolas. Retomado em 1763, o provimento realizou-se de
forma intermitente, saldando-se a segunda metade do século XVIII
por uma distribuicio de roupa muito irregular, quando comparada
com a efectuada na primeira metade do mesmo século.

A analise do livro da capela do abade Manuel da Guia nio refere
os rendimentos nem os gastos com as obrigacbes por si instituidas,
limitando-se a tratar do dinheiro a juro. Anotaram-se as remissoes,
0s montantes que entravam e saiam, verificando-se que esta tinha sido
uma actividade a que a Santa Casa dava continuidade e com a qual
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estava preocupada, procurando manter uma escrita a funcionar de
forma eficiente. Simultaneamente subalternizaram-se os pobres, nio
se mencionando qual o rendimento disponivel para os prover.

Anualmente, o escrivio anotava o remanescente da capela e per-
cebe-se que a principal preocupagdo era deixar dinheiro para ser dado
a juro. Porém, actuava-se de forma a nio esvaziar o saco da capela.
Em 1773, o saco tinha em depésito 98.370 réis. Como no ano seguin-
te e até 1782, ndo se remiu nenhuma escritura, a confraria agiu pelo
seguro e ndo emprestou mais dinheiro, declarando anualmente: “fica
o mesmo”¥. Neste ano, remiu-se uma escritura de 11.760 réis, quantia
pequena para proporcionar a saida de dinheiro. Por isso, entre 1782
e 1785 também nio se emprestou dinheiro e repetiu-se a mengio
anteriormente referida. A Misericordia debatia-se nesta altura com
problemas muito sérios no sector dos juros. As escrituras ndo se
remiam, aumentavam as dividas e as faléncias e o drama da confra-
ria crescia de forma incontrolado. A Misericérdia perante o facto deci-
diu conter a saida de dinheiro. Esta estratégia podia também servir
para a institui¢do lancar mio a este saco e contrair uma divida com
a capela, como tinha feito em outras ocasides anteriores. Neste perio-
do, a institui¢io teve necessidade de recorrer & contraccio de emprés-
timos fora de portas para fazer face as despesas.

A situacio da Santa Casa nao era favoravel e pode explicar a
suspensao ou mesmo o fim destas esmolas. Contudo, nao o podemos
afirmar com seguranga, por nao termos dados que suportem esta
afirmacao.

Através do grafico 2 pode analisar-se o estado civil dos providos.
O total foi de 283 beneficiados. Nao conseguimos apurar o estado
civil de 58 casos, ou seja, de 20% dos providos. Todos os restantes
foram identificados e de acordo com o grifico 2, os solteiros foram
os principais beneficiados.

38 ASCMPL, Livro para os prdprios da capela do abade Manuel da Guia..., n.° 75, fIs.
9-10.
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GRAFICO 2
Estado civil dos pobres do padre Manuel da Guia (1727-1777)
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Fonte: ASCMPL, Livro para os priprios da capela do abade Manuel da Guia...., n.° 75.

Os restantes distribuiram-se entre vitivos e casados, constituindo
estes ultimos o grupo menos representado. As esmolas deste benfei-
tor foram maioritariamente distribuidas a gente solteira e viGva,
provavelmente a pessoas incapazes de sobreviverem sozinhas, por
serem muito jovens ou muito idosas e representavam 64% dos provi-
dos. Como ja referimos, os 6rfaos representam 6,3% dos beneficiados,
ultrapassando as restantes categorias, que atingem percentagens muito
pouco significativas.

Rafael da Cunha e sua mulher, Maria de Puga, fizeram um testa-
mento conjunto em 1725 e determinaram a reparticdo de um vintém
a cada pobre adulto que 0s acompanhasse a sepultura e 10 a cada
crianga pobre que prestasse o mesmo servigo®®. Foi a Gnica mengao
explicativa sobre a presenga de criangas nos funerais. Todos os restan-
tes benfeitores ndo entraram neste pormenor, permanecendo a davida
sobre a integragdo de criancas neste servico.

 ASCMPL, Documente n.? 66.
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O testamento de Atandsio Cerqueira Brandao, escrito em 1731,
apresenta um homem bem de vida. Este benfeitor era natural da vila
de Ponte de Lima e encontrava-se a viver na Baia, quando fez o testa-
mento. A semelhanca de todos os restantes benfeitores estava preo-
cupado com a salvagio eterna. Por isso, solicitou a intervencao em
seu favor da “Virgem Maria, Senhora Nossa, mai de Deos, do Anjo
da minha goarda e ao Santo do meu nome e a todos os da corte do
Ceo queirdo por mim rogar a meu Senhor Jesus Christo agora e quan-
do a minha alma do corpo sahir, porque como verdadeiro catholico
protesto de viver e morrer na fé do mesmo Senhor”®.

Nio deixou legados para pobres, mas na nota que mandou regi-
dir sobre os seus devedores da cidade da Baia, ordenou a cobranca
das dividas “com suavidade”, de forma a que “nfo apertem os pobres”.
Ou seja, sem exigir mais sacrificios aos que tinham condic¢oes de vida
muito penosas.

A ocasifio da elaboragio do testamento servia para se efectuar
um balanco da vida. Foi o que fez o Dr. Manuel Carneiro, antigo
paroco da igreja Matriz da vila, que o redigiu em 1740. Na ocasido
referiu ter sido “mau pastor”, embora tivesse amado todas as suas
ovelhas “com amor paternal”. Acrescentou ter sido “um indignissimo
parocho” e ter prestado um “inttil sexvico™. Alguns benfeitores faziam
um balango muite duro e negativo das suas vidas, acusando os seus
pecados, subavaliando o seu desempenho ou classificando-o negati-
vamente. Dos testamentos analisados, verificAmos que esta posi¢io
era principalmente sentida nos sacerdotes, provavelmente por nao
terem sido capazes de responder as suas exigéncias espirituais, nem
conseguido obter um desempenho 4 altura das expectativas que lhes
tinham sido colocadas.

O referido sacerdote deixou 100 mil réis para os paroquianos da
igreja Matriz, ordenando a repartigio de 60 mil réis para o casamento
de duas raparigas com idade até aos 30 anos e os restantes 40 mil
réis para repartir pelos pobres da vila. Tinham prioridade as mulheres
recolhidas e 0s homens envergonhados “que necessitem de roupa para
se hirem encomendar a Deos e satisfazerem as obrigagoens de Chris-
tdos”. Para a freguesia da Feitosa deixou igual legado, sendo 60 mil

% ASCMPL, Documento n.” 67.
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réis para dois dotes de casamento, também para raparigas com idade
até 30 anos; 20 mil réis para distribuir pelos pobres da aldeia e igual
montante para obras da igreja.

Para além do critério da idade ja assinalado para as dotadas, orde-
nou ainda que os dotes se entregassem a mogas bem procedidas,
excepto se “mossa errada natural” das ditas freguesias, ou nelas mora-
dora ha 10 anos e que para se “livrar do peccado neccessite de dote
para casarce”. As interessadas deviam fazer uma petigdo a Mesa da
Santa Casa, entidade encarregue da distribuigio destes beneficios, a
qual realizava um sorteio, através de um concurso, das interessadas®!.
Depois de contempladas, as raparigas tinham, nestes dotes, trés meses
para se casarem®2.

O estabelecimento destes critérios nao aproximava estes dotes dos
restantes da institui¢io, embora apresentassem alguns aspectos em
comum. Todas as interessadas deveriam manifestar o seu desejo
através de uma petigdo dirigida 3 Mesa e tinham como limite méxi-
mo para se casar os 30 anos. Divergiam nas prioridades estabele-
cidas, nomeadamente no tocante 4 honra e virtude, na forma de selec-
¢do e no tempo estabelecido para realizarem o matrimdnio, depois
do dote lhes ter sido atribuido. Este testamento demonstra também
que a Santa Casa de Ponte de Lima operava com vérios modelos de
distribuicdo de dotes de casamento, ora adaptando a sua actuagao a
vontade dos testadores, ora usando de alguma flexibilidade permi-
tida pelas determinagdes testamentarias e consentida pelos estatutos.
Todavia, a maioria dos dotes repartidos ndo tinha as caracteristicas
enunciadas pelo Dr. Manuel Carneiro. De realcar ainda a flexibili-
dade contida nas suas determinacdes ao permitir a contemplacio de
raparigas prevaricadoras. O beneficio podia-lhes ser atribuido para se
livrarem do “pecado” e casarem.

Em 1753, Matias Gongalves Lima deixou um legado para viavas.
Era natural de Refoios, mas residente no Porto, na freguesia de Mira-

¢! Algumas Misericdrdias utilizavam esta forma de seleccionar as canditadas. Leia-
-se Maria Anténia Lopes, Pobreza, assisténcia..., p. 806,

82 Também Manuel Privado tinha estabelecido na Misericérdia de Aveiro um
legado para casamento de 6rfas, determinando o prazo de trés meses para as provi-
das contrairem matriménio. Sobre este caso consulte-se Amaro Neves, A Misericdr-
dia de Aveiro nos séculps XVI ¢ XVII, Aveiro, Santa Casa da Misericérdia de Aveiro,
1998, p. 74.
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gaia. Foi enterrado no Porto, na capela dos Terceiros Franciscanos e
deixou por testamenteiros Indcio Ribeiro Machado e Miguel Vaz
Guedes. Determinou entre outras vontades o pagamento de dotes a
sobrinhas®® e a instituicio de uma escola de primeiras letras, em
Refoios. A Misericordia de Ponte de Lima ficou encarregue de distri-
buir 200 mil réis a viivas suas parentes, “sendo das mais pobres, hon-
radas e de bom procedimento que se acharem na freguezia asima refe-
rida [Refoios] e o mesmo Parrocho inquirird estes requezitos e |...]
se dard a cada hui des mil réis®"”, Os legados para vitvas nao sao
muito frequentes. Contudo, na Misericérdia de Guimaries foi insti-
tuido, em 1774, um legado por Anténio Lobo Guimaraes onde se
contemplavam 10 viGvas com [0 mil réis para cada uma®.

Tal como o instituidor de Refoios determinava, as interessadas
deviam proceder a uma candidatura, seguindo os trimites do testa-
mento. As vitivas necessitavam de solicitar o beneficio, redigindo uma
peti¢io onde se identificavam, referiam o seu estado civil, a sua
morada e estabeleciam o parentesco com o legatario. Por fim, solici-
tavam a sua admissdo a esta obra pia. Dependendo do grau de paren-
tesco que as ligava ao benfeitor, as peticionarias identificavam os seus
parentes, demonstrando os seus ascendentes até a sua geragio, com
o fim de estabelecer a relacdo parental entre elas e o instituidor.
Depois efectuavam uma peticio ao piroco da aldeia onde lhe solici-
tavam que atestasse o seu bom nome € 0 seu merecimento. Em 1756,
Jodo Maciel da Rocha, paroco de Refoios, referiu que Prancisca Fer-
nandes “hé vittva moradora nesta freguesia do Assento de Refoyos
do Lima e hé honesta ¢ bem procedida”®®. Na peticio era ainda men-
cionada a realizacdo do seu casamento segundo as determinagoes da
Igreja catdlica, identificando o falecido marido. No caso de ambos
os conjuges serem parentes de Matias Gongalves Lima, o facto ganha-
va realce e sublinhava-se para demonstrar maior proximidade com o

5 Sobre estes dotes de casamento leia-se Maria Marta Lobo de Aratjo, “Reta-
lhos da vida: a assisténcia as mulheres pela Misericordia de Ponte de Lima (séculos
XVII e XVIID)”, in Minia, n.™ 8-9, 1T série, 2000-2001, pp. 168-173.

# ASCMPL, Livro dos legados de Matias Gongalves Lima, n.? 81, fI. 3.

9 Consulte-se Américo Fernando da Silva Costa, A Santa Casa da Misericirdia de
Guimardes 1650-1800 (caridade ¢ assisténcia no meio vimaranense dos séculos XVII ¢
XVIIl), Guimaries, Santa Casa da Misericérdia de Guimaries, 1999, p. 185.

* ASCMPL, Mage dos legados de Matias Gongalves Lima.
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benfeitor e, consequentemente, maior direito ao beneficio.

Maria Rodrigues, vitva de Manuel Alvares, encontrava-se nessas
condicbes em 1756. Por isso, aduziu que “o ditto testador e justifi-
cante como os ditos seu marido e os pays e avés deste e do justifi-
cante sempre foram tidos € havidos e reputados por parentes nos
sobreditos grios e asim o sabem os prezentes pello verem ¢ conhece-
rem e ouvirem dizer os seus parentes”®’. Domingos Antunes foi sua
testemunha. Tinha 65 anos, era natural de Refoios, e confirmou o
grau de parentesco da peticionaria com o benfeitor. Semelhante ati-
tude tiveram também Manuel Rodrigues, de 55 anos e Domingos de
Amorim, de 70 anos. Por fim, o padre D. Gaspar da Apresentagao
atestou que a suplicante “minha fregueza sempre foi muito bem proce-
dida e de muita vergonha e onesta”®®.

Como as interessadas eram em namero superior aos legados, era
necessario seleccionar. Domingas Pires, de Refoios, candidatou-se em
1756. Informou ter sido casada com Gabriel Antunes, € na peticio
apresentada estabeleceu a relacdo de parentesco entre a sua avé e 0
legatario. Declarou ser honrada, virtuosa e com direito de preferén-
cia s demais por ser parente do legatirio em grau mais proximo. Esta
clausula nio tinha sido referida pelo benfeitor, mas a sua invocagao
procurava demonstrar maior merecimento e precedéncia em relagao
as restantes candidatas. Domingas Pires foi provida. Nao podemos
ajuizar do seu merecimento em relacdo as suas opositoras. Todavia,
era frequente algumas institui¢des de assisténcia introduzirem sub-
critérios na selec¢io das concorrentes, devido a grande procura que
se fazia destes legados. Tratava-se de um mecanismo de pressio sobre
a instituicao que em caso de concorréncia a obrigava a seleccionar e
a estabelecer subcritérios para provimento. Simultaneamente, excluia
candidatas através de bitolas nao introduzidas pelo benfeitor. Apesar
de cumprirem o estabelecido, as institui¢des de caridade utilizavam
um espacgo de manobra que lhes era possibilitado pelo poder que ti-
nham de distribuir e actuavam com algum arbitrio.

Depois de apresentada a petigio onde se declarava a filiagéo, o
processo prosseguia com o depoimento de testemunhas, as quais ates-
tavam conhecer a relacdo de parentesco entre a peticionaria e o lega-

87 ASCMPL, Mage dos legados de Matias Gongalves Lima.
o ASCMPL, Mage dos legados de Matias Gongalves Lima.
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tario e declaravam também o seu bom procedimento moral. As teste-
munhas eram sempre em nimero superior a dois e de idade para cima
de 40 anos. Procurava-se que a instituicdo recebesse informagio de
pessoas adultas, de crédito e conhecedoras da candidata e que fossem
responsdveis. Por outro lado, a exigéncia da declaragio do péroco,
reforcava a importancia conferida is questdes morais.

Muitas informacoes cothidas pelas Misericérdias sobre os pobres
assentavam nos depoimentos de testermunhas. Noutros casos, eram
os proprios irmios os detentores do conhecimento directo da situa-
cio das concorrentes. No caso da distribuicdo de dotes e na assis-
téncia aos pobres, este processo de audigdo de testemunhas era consi-
derado fulcral para a fundamentagio da atribuigdo ou néo da esmola.
As instituicdes socorriam-se de intermedidrios para acederem a infor-
macbes sobre as qualidades morais das peticionarias, introduzindo
uma opinido que se desejava equidistante das partes, mas nem sempre
isenta de paixdes e favorecimentos®. Apesar de se manifestarem isen-
tas e declararem fidelidade 2 verdade, quando juravam sobre os Santos
Evangelhos, algumas testemunhas induziam a votagao, realcando ou
ocultando pormenores considerados importantes pela Mesa.

As testermunhas faziam depoimentos orais enfatizados pelos escri-
vaes nos relatos que efectuavam. Gaspar Ferreira Ferraz Sarmento,
escrivio em 1756, registou que Domingos Antunes Barbosa, homem
de 65 anos, declarou sobre Bernarda Fernandes e Francisca Fernandes,
vitivas e peticiondrias, que “sabia pelo ver e ouvir dizer que as justifi-
cantes [...] sdo filhas legitimas de Francisco Antunes e Maria Fernan-
des e como tais parentes no quarto grao do testador Matias Gongal-
ves Lima”??,

No caso destas peticiondrias, o paroco da freguesia acrescentou
serem “vitivas de bom viver, honestas e bem procedidas”. Por essa
razdo, o provedor declarou a um de Dezembro do referido ano que
“havemos por providas no legado de des mil réis que a cada hua das
vinte vitivas deixou Matias Goncalves Lima”’'. Os legados foram
prontamente pagos. A 20 de Dezembro do mesmo ano, assentou-se

% Sobre este assunto veja-se Maria Marta Lobo de Arafijo, Pobres, henradas ¢ virtuo-
sas..., pp. 122-124, 192-193.

¢ ASCMPL, Mago dos legados de Matias Gongalves Lima.

W ASCMPL, Mago dos legados de Matias Gongalves Lima.
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entregar “o legado de des mil réis a Bernarda Fernandes e outros des
mil réis a Francisca Fernandes”, tendo Joao de Deus Lopes, hospita-
leiro da Casa, assinado arrogo em nome das beneficiadas.

Os processos de candidatura realgam dois aspectos fundamen-
tais: a prova de parentesco entre a peticionaria e o benfeitor e o mere-
cimento, ou seja, um modo de vida reputado na comunidade que o
paroco atestava através de uma declaracio e as testemunhas corrobo-
ravam com os seus depoimentos. As beneficiadas eram consideradas
de bom viver, honestas, honradas e bem procedidas, condigdes impres-
cindiveis para se ser beneficiada.

O pagamento era efectuado imediatamente apds a atribuigéo da
esmola. Como nio sabiam escrever, as pobres faziam-se acompanhar
por procuradores, para receberem o beneficio em seu nome. Os lega-
dos eram pagos frequentemente aos seus filhos, mas podiam ser entre-
gues a outras pessoas. Como as quantias eram pouco elevadas, este
pagamento nio se fazia esperar, como por exemplo o pagamento dos
dotes para as sobrinhas 6rfas. As 6rfas ndo recebiam atempadamente
porque o dinheiro andava a juro.

Estas esmolas estavam condicionadas pelo ritmo da mortalidade.
Podiam ter inicio no dia da morte do benfeitor ou no dia do seu fune-
ral ou ainda poucos dias passados sobre o seu enterramento. Distin-
guiam-se das analisadas nos capitulos seguintes deste trabalho, por nio
serem ritualizadas e abarcarem apenas um ndmero mais limitado de
beneficiados. Enquanto as restantes esmolas tinham calendério fixo,
por vezes associado a festas litdrgicas e abrangiam muitos pobres que
circulavam entre os diferentes réis da confraria, estas estavam asso-
ciadas A incerteza da morte e muito ligadas ao rosto do benfeitor que
definia quase sempre os grupos de pobres que desejava contemplar’.
Estas esmolas tém ainda a particularidade de invocarem um benfeitor
conhecido, contemporineo dos beneficiados, enquanto os restantes
pobres recordavam benfeitores desconhecidos, rostos indefinidos e ja
esquecidos no tempo, fazendo com que os pobres agradecessem a

72 Consulte-se para esta matéria Isabel dos Guimarfies 53, “Estatuto social e discri-
minagio: formas de seleccio de agentes e receptores de caridade nas misericordias
portuguesas ao longo do Antigo Regime”, in Maria Engricia Leandro; Maria Marta
Lobo de Aratjo; Manuel da Silva Costa {org.}, Satde. As teias da discriminagdo social.
Actas do Celoquio Internacional Saiide e Discriminagio Social, Braga, Universidade do

Minho, 2002, p. 309,
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dadiva a instituigdo promotora € aos seus corpos gerentes.

A Santa Casa de Ponte de Lima preserva ainda outros testamen-
tos, mas 0s seus promotores ndo solicitaram a presenga de pobres para
o seu cortejo funebre, nem os escolheram para seus herdeiros direc-
tos. Os pobres continuavam, no entanto, e de forma indirecta, a serem
seus herdeiros. '

Verificimos ainda a inexisténcia destas preocupacdes a partir da
segunda metade do século XVIII. Esta alteragdo estd em consonincia
com a legislacdo, saida em meados do século XVIII, que retirava
protagonismo & alma, penalizando-a enquanto beneficiada e com as
alteracoes sentidas em termos de vivéncia religiosa’. Os cerimoniais
finebres alteraram-se ¢ perderam a encenagdo barroca, onde os pobres
actuavam, desfilando ao lado do fétero com tochas acesas na mao.

3 Veja-se Ana Cristina Aratijo, A morte em Lishoa..., p. 393.
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CAriTULO 111

1. O “rol da porta”
1.1. Condigoes de admissao ao rol

A Santa Casa de Ponte de Lima, a semelhanca de muitas outras
confrarias de Misericérdia, assistia regularmente pobres, as quartas e
aos domingos, designando-os por “pobres da Casa”, por integrarem
o “rol da Casa”, o “rol da porta” ou o “rol dos pobres”.

Este calenddrio de caridade era cumprido por todas as Misericér-
dias que ofereciam este tipo de esmola, embora, dependendo de cada
instituicdo, pudessem existir praticas de caridade diferenciadas para
os “pobres da Casa”. A Misericérdia de Vila Vigosa, para além das
esmolas que entregava as quartas e aos domingos aos “pobres do rol”,
distribuia ainda esmolas didrias e mensais a alguns deles!. A Pia Almo-
nia, de Barcelona, também repartia esmolas quotidianas de pao, vinho
e dinheiro aos necessitados que provia regularmente?.

Os calendarios de entrega podiam apresentar alguns desajustes
entre si, mas tinham como principio assegurar a subsisténcia aos que
integravam a lista de beneficiados.

Nem todas as Misericérdias adoptaram a mesma metodologia,
mas a Santa Casa de Ponte de Lima preserva importantes fontes para
o estudo destes rituais, constituidas por listas de providos, que deno-
minava de “rol da porta™.

! Para o estudo das ajudas oferecidas aos “pobres da Casa” pela Misericérdia de
Vila Vigosa veja-se Maria Marta Lobo de Aratijo, Dar aos pobres ¢ emprestar a Deus:
as Misericordias de Vila Vigosa e Ponte de Lima (séculos XVI-XVIII), Barcelos, Santa Casa
da Misericdrdia de Vila Vigosa / Santa Casa da Miseric6rdia de Ponte de Lima, 2000,
pp- 231-235.

* Sobre a esmola da Pia Almonia leia-se Pedro Fatjé Gomez, “Un instrument de
la caritat eclesidstica: la Pia Almonia”, in L'Aveng, n.° 91, 1986, p. 46.
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Os 16is da Misericordia de Ponte de Lima balizam-se entre os
finais do século XVII (1683) e os finais do século XVIH (1774) e
incluem mais de quatro mil pobres. Constituem uma fonte impor-
tante para o estudo da pobreza e destes rituais de caridade e encon-
tram-se em muitas confrarias de Misericérdia, embora nem sempre
para um periodo tio alargado de tempo.

O compromisso da Santa Casa de Ponte de Lima estabelecia os
critérios para provimento e as condicoes de admissido dos pobres.
Todos os que fizessem uma petigio & Mesa para pedir esmola fica-
vam sujeitos a um processo de averiguaco das suas necessidades, as
quais eram apuradas por um irméo mesario. A peticao era analisada
e votada pelos irmios da Mesa e a integragdo na lista de provimento
exigia o cumprimento das normas morais, para além de outros crité-
rios impostos para provimento.

“Dis Benta solteira de Brandara que ella hé hud pobre mizerdvel e
padese grandes nesecidades por ndo ter que gastar, pelo que pede a vos-
sas mercés que atentando & sua miséria a favoresao com algua esmola pera
seu remedio e receberi mercé”?,

Apesar de Benta nio explicitar as suas caréncias ¢ declarar apenas
ser pobre e padecer grandes necessidades, foi provida com 20 réis em
cada cabido. Provavelmente esta falta aparente de informagao foi
colmatada com o conhecimento directo deste caso por algum dos
irmaos.

O mesério encarregue das averiguagbes devia informar-se da situa-
¢io do peticiondrio e da impossibilidade deste se sustentar, sendo
certo que a confraria sé esmolava os que reunissem as seguintes con-
digoes:

— serem pessoas idosas ou muito jovens que nao pudessem pedir,

nem trabalhar para se sustentarem;

— serem cegos ou aleijados que ndo pudessem pedir pelas portas;

— serem doentes incurdveis que nio pudessem trabalhar, nem

pedir;

— serem pessoas envergonhadas que néo andassem a pedir pelas

portas, nem trabalhassem.

3 ASCMPL, Documento avulso.
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A confirmagio que atestava os estados referidos, devia ser reco-
lhida amiudadamente, sendo determinado que a inquirigio fosse efec-
tuada pelo menos de trés em trés meses. Para além de se verificar a
pobreza em que o peticiondrio vivia, eram também considerados
aspectos morais. A esmola s6 era dada aos que se enquadrassem nas
leis da moral e dos bons costumes, sendo, portanto, muito importante
conhecer o “modo de viver” dos pobres. Qualquer informagio que
atestasse a falta deste dltimo requisito podia inviabilizar a esmola para
sempre ou temporariamente. Se queriam ser ajudados, os pobres
tinham de adequar o seu modo de vida as normas da instituicdo.

O compromisso determinava ainda a elaboragio de um livro com
a identificacio dos providos onde se registasse a esmola dada, o ano
em que foram admitidos e a causa justificativa da dadiva®.

A grelha acima definida pelos irméaos determinou a constituicao
do rol, ou seja, a lista de pobres. Esta era formada por velhos, defi-
cientes fisicos e mentais, doentes, criangas e pobres envergonhados.
Gente que nao podia trabalhar pela sua incapacidade ou pelo seu esta-
tuto social.

Nao aconteceu com frequéncia, mas em alguns momentos foi
registado o corte da esmola a alguns pobres e a readmissao de outros.
Em 1740, a Mesa decidiu “continuar a esmola a Luisa Pereira, cega,
que indevidamente se [he tinha tirado do rol”. A esmola tinha sido
suspensa na sequéncia de alguma suspeita que mais tarde se desva-
neceu. A confraria ndo registou as razdes desta ocorréncia, preferindo
ocultar os motivos da sua exclusdo do rol. As fontes sao parciais ¢
raramente deixam transparecer actuacdes menos acertadas da insti-
tuigao, como parece ter acontecido neste caso. Provavelmente, valeu
a Luisa Pereira o facto de ser cega e de ndo poder trabalhar.

Ignoramos se, inicialmente, o “rol da porta” constituia um livro.
O primeiro rol que conhecemos, data de 1683 e estd integrado no
livro dos cabidos particulares, & semelhanca de todos os restantes.
Simultaneamente, a confraria efectuava registo destes pobres no mo-
mento em que os admitia e explicitava os motivos justificativos da
sua integragio no rol. Depois de 1713, inscreve apenas os pobres no
rol e desaparece a informacdo explicativa sobre as razdes de admis-

* ASCMPI'L, Compromisse de 1618. Capitulos Reformados de 1631, pp. 54v.-55.
> ASCMPL, Livre dos cabidos gerais que comessa este anno 1641-1764, n.° 2, fl. 33.
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$a0 ao provimento.

O “rol da porta” era um instrumento muito forte para a insti-
tuicao. Ele integrava os providos ao domingo e & quarta-feira, como
ja referimos, precisamente nos dias em que se realizavam os cabidos
particulares. Havia no entanto, um niimero pequeno de beneficiados
que recebia esmola apenas num dos dias. A entrega destas ofertas
efectuava-se quando a Mesa reunia em cabido, facto que as rituali-
zava e sublinhava a importincia destas reunibes, associando-as ao
exercicio da caridade. Nada mais oportuno para uma instituicio de
caridade do que entregar esmolas a um nimero alargado de pobres
nos momentos de reuniio dos mesarios.

Depois de serem aceites ao “rol da porta”, os pobres tinham
acesso s outras esmolas da confraria: Fiéis-Defuntos, distribuicao de
roupa e de cereais em Maio. O mais dificil era ingressar nessa lista.
Depois, e confirmada a sua necessidade, abriam-se as portas as restan-
tes esmolas da confraria. De tal forma a pertenga a este rol era impor-
tante, que servia de argumento para justificar a atribui¢io de outras
esmolas e sustentava a presenca de muitos destes pobres (cf. Capi-
tulos TV, VI e VII). Uma das caracteristicas dos beneficiados da Santa
Casa de Ponte de Lima era serem assistidos com viérias esmolas. O
“ro} da porta” podia também ser usado para complementar a ajuda
que se estava a receber. Maria Francisca, da vila, fot integrada no “rol
da porta” em 1681, com uma broa de pao e 10 réis em cada cabido,
até convalescer. Esta esmola foi acordada no momento em que foi
recolhida no “Hospital de Fora”.

Muitas Misericérdias distribufam regularmente esmolas a pobres,
efectuando réis dos providos, embora nem todas preservem documen-
tagdo que os possibilite estudar.

A Misericérdia de Viana do Lima também operava com um ro]
de providos, oferecendo-lhes esmolas aos domingos e s quartas-fei-
ras. A dadiva era constituida por pio e dinheiro e quando nio havia
pio em quantidade suficiente, a confraria pagava a esmola apenas
em dinheiro’. Em 1670, “por nio aver pao”, os pobres levaram uma

¢ ASCMPL, Livro dos cabidos particulares 1678-1717, n.° 5, fl. 8.

7 As esmolas da Santa Casa da Misericordia da Pdvoa de Varzim eram também
constituidas apenas por dinheiro. Veja-se Paula Carolina Ramos, A Santa Casa da
Misericordia da Pévoa de Varzim. Assisténcia e caridade numa vila piscatéria (1756-1806),
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esmola constituida apenas por numerario. Durante este ano, a Santa
Casa gastou 260 réis mensais apenas para cobrir a oferta de péo®.

Normalmente, a esmola oferecida a cada pobre oscilava entre os
20 e 30 réis e uma broa de pao. Contudo, havia alguns beneficiados
que recebiam uma dadiva maior em dinheiro. As 6rfas do recolhi-
mento de S. Tiago, recebiam 420 réis, montante superior a todas as
esmolas dadas aos restantes beneficiados®.

A semelhanca da Misericérdia de Ponte de Lima, também na de
Viana, o maior nimero de beneficiados era constituido por mulhe-
res. Porém, existia uma diferenca assinalavel quanto i residéncia dos
beneficiados nestas duas Misericérdias. Enquanto em Ponte de Lima,
a confraria provia gente de todo o concelho (embora desse nitida
preferéncia aos pobres da vila e das freguesias limitrofes) em Viana,
os beneficiados do “rol da Casa” eram todos da vilal®. A Santa Casa
registava a rua a que pertenciam, possibilitando analisar os focos de
pobreza da vila, bem como a ajuda prestada.

Para além desta esmola regular, a confraria distribuia outras, a
que o escrivio denominava de esmolas “particulares e provimentos
de petisbes despachadas em meza”. Nio sabemos exactamente quem
eram estes pobres, mas supomos tratar-se de gente envergonhada, em
virtude dos montantes que se gastavam com eles serem muito mais
elevados do que com os gastos do “rol dos pobres™'!.

A Misericordia de Arraiolos elaborava semanalmente um rol de
pobres que provia e inscrevia nos livros de receita e despesa. Distri-
buia pdo, carneiro e algum dinheiro, distinguindo os pobres com esmo-
las diferenciadas'?. Em 1694, perante a escassez de meios para conti-
nuar a sustentar os pobres do rol, a Santa Casa suspendeu esta esmola.
Por isso, recebeu um importante contributo de D. Frei Luis da Silva,
arcebispo de Evora, para poder continuar a suportar esta despesa. A
Misericérdia tinha interrompido esta esmola, em virtude do seu envol-

Porto, Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 2000, pp. 153-155, dis. de
mestrado policopiada.

8 ASCMVC, Livro de receita e despeza 1670-71, fl. 86,

? Desconhecemos o niimero de jovens beneficiadas.

10 ASCMVC, Livros de receita ¢ despeza.

!* Sobres os montantes gastos no ano de 1670 com estes pobres veja-se ASCMVC,
Livro de receita e despeza 1670-71, fl. 87.

12 ASCMA, Livros de receita e despeza.
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vimento em demandas e ter uma divida de 200 mil réis com Diego
Nunes Tagano, morador em Portel, referente a umas capelas que
tinham sido instituidas nesta confraria. Considerada a situagdo e
apesar dos

“[...] muytos que hé neste arcebispado e da impossibilidade de acu-
dir a todos como devo e desejo, contudo para aliviar de algum modo essa
santa caza nos seus empenhos e ajudalla de alguma sorte para continuar
no caritativo socorro dos necessitados”,

decidiu o referido arcebispo pagar do seu bolso a divida dos 200 mil
réis. Acrescentou ainda uma esmola de 4 mil réis mensais para os
pobres, sendo 10 mil réis para os do “rol da porta” e quatro mil réis
para quatro pobres que nomeou. Em contrapartida, solicitou que os
irmaos da Santa Casa orassem pelos seus pecados’™.

Na sequéncia desta esmola, a Santa Casa decidiu reformar a lista
dos beneficiados, repartindo a esmola pelas pessoas que mais se “aco-
modassem ao compromisso”. Esta mencio faz supor que a Santa Casa
nem sempre operava de acordo com as regras dos seus estatutos. A
inexisténcia deste livro impossibilita-nos de conhecer os critérios traga-
dos pelos confrades para definir os merecedores da esmola.

A Misericérdia ficou tio satisfeita com esta esmola que elabo-
rou um memorando para 0s irmaos futuros, a fim de que estes se
demonstrassem reconhecidos ao referido arcebispo, “a saber beijar-
-Ihe a mio os que entrarem e a seu tempo saber se quer per pregador
e no fim fazerthe prezente a elleissdo e se leva gosto em alguma couza
que na obrigasdo em que estd o povo, se vé que terd efeito a sua
vontade sendo conhecida™'*.

Apesar das Misericérdias serem independentes do poder eclesias-
tico e estarem apenas sujeitas 4 visita do ordindrio & sua igreja e sacris-
tia, a vontade dos irmios da Misericérdia de Arraiolos colocava a
confraria na dependéncia do arcebispo de Evora em aspectos funda-
mentais da vida da confrarial®>. A obrigagio de lhe beijar a mao por

3 ASCMA, Livro de Lembrangas, fls. 2-3.

14 ASCMA, Livro de Lembrangas, fl. 4v.

15 Acerca das relaces entre as Misericordias e a Igreja confira-se Maria Marta
Lobo de Aratjo, “A reforma da assisténcia no contexto peninsular”, in Cadernos do
Noroeste, n.° 19 (1-2), 2002, pp. 177-198.
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parte dos novos irmaos nio se confinava apenas ao cumprimento de
um ritual. Na verdade significava muito mais e colocava-os na depen-
déncia de uma entidade até entdo “estranha” i instituicio.

O mesmo se passava em relagiio a outro acto muito importante
na vida da confraria: as elei¢des. O texto nio é muito explicito acerca
deste aspecto, contudo, aponta para a obrigagio de lhe dar conheci-
mento do acto, ou entdo, e ainda numa situacio mais complicada,
possibilitar-lhe interferéncia neste campo. Oferecia-se-lhe ainda a
oportunidade de ter um pregador na institui¢io e a concretizacao de
outras vontades. Também nio se deram a conhecer as vontades, sub-
entendendo-se a existéncia de disponibilidade para realizar qualquer
desejo do prelado. Tudo isto em nome de um povo humildemente
reconhecido e disponivel para acatar e satisfazer qualquer vontade
do religioso. A Misericérdia gozava agora do estatuto de beneficiada
e reproduzia os comportamentos dos pobres. A Santa Casa apresen-
tava-se disponivel para realizar qualquer desejo do eclesidstico, fosse
ele qual fosse, procurando talvez alcancar novas contribuigdes e retri-
buir o favor recebido’®.

Os irmios regozijaram com o facto de poderem voltar a distri-
buir as esmolas do “rol da porta” e dar corpo ao ritual a que estavam
habituados, pois conheciam bem o poder que esse acto lhes confe-
ria. Foi em fung¢io deste reconhecimento que abriram as suas portas
ao poder eclesidstico, afastado destas confrarias a partir do Concilio
de Trento, quando se separaram as confrarias de institui¢io régia das
afectas ao poder eclesiastico'’.

A posigdo da confraria pode ainda ser analisada sob o entendi-
mento que esta fazia do desempenho do poder local. Era mais vanta-
joso para a Misericérdia reforgar o seu poder junto dos pobres, manter
a sua clientela e os interesses instalados, do que a sujei¢do a um poder
distante, mais simbolico do que real e, na realidade, sem estatuto
juridico. As Misericérdias eram auténomas e relacionavam-se com a
Igreja como com outras instituicoes eclesidsticas, devido as fungoes

16 Consulte-se Angela Barreto Xavier; Anténio Manuel Hespanha, “As redes clien-
telares”, in José Mattoso (dir.), Histdria de Portugal, Lisboa, Circulo de Leitores, 1993,
pp- 382-383.

'7 Leia-se a proposito Isabel dos Guimaraes S4, “A reorganizagio da caridade em
Portugal em contexto curopeu (1490-1600}", in Cadernos de Noroeste. Misericérdias,
caridade ¢ pobreza em Portugal no perfodo moderne, vol. 11 (2}, 1998, pp. 55-56.
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que desempenhavam e, muito particularmente, por causa da inter-
accio que mantinham, em fungio da assisténcia a alma.

A analise do rol dos “pobres da porta” da Santa Casa de Arrajo-
los demonstra um alargado ndmero de mulheres e homens unidos por
uma situagio de pobreza, que os tornava dependentes da Misericordia.
Regista-se uma fraca presenga de criancas no rol, facto que contrasta
com o que se verifica nos réis da Misericérdia de Ponte de Lima.

A elaboragio do rol neste ano de 1694 teve em consideragao a
situacio de alguns pobres: “Joao Pratas, pobrissimo e por nao ser
capas de agenciar a vida e a mulher estar muito tempo impossibili-
tada para trabalhar per achaques e ter filhos” foi provido com 150
réis. Porém, no ano seguinte ficou fora da lista, porque se conside-
rou “estar capas de trabalhar”'®. Também Manuel Mendes, barbeiro,
ndo podia trabalhar e, por isso, estava a receber 300 réis. Como entre-
tanto morrera, as “suas filhas recolhidas”'? receberam a esmola. Por
casamento, auséncia ou morte, alguns pobres deixaram de integrar o
rol. Neste dltimo caso, a dddiva ndo passou para nenhum familiar. A
esmola do arcebispo obrigou a uma reformulagio do rol, subenten-
dendo-se uma maior adequacgio dos beneficiados as exigéncias do
COMPTOmisso.

O rol de 1695 apresenta um namero reduzido de providos por
semana. O ntmero rondava a dezena, oscilava semanalmente, mas o
estudo deste ano demonstra a presenca de presos, doentes e outros
pobres. A mobilidade era pequena. Sajam ou entravam 0S presos e
os doentes e os restantes mantinham-se. Encontramos também esta
caracteristica em Ponte de Lima. Os “pobres estruturais™’ eram esmo-
lados ao longo de periodos de tempo alargados, enquanto os “pobres
conjunturais™?! eram ajudados apenas durante o espago de tempo em
que se encontravam incapazes de se sustentarem.

A Santa Casa de Mongao foi igualmente beneficiada com uma
esmola do arcebispo bracarense D. Afonso Furtado de Mendonga, em
Dezembro de 1621, destinada aos pobres.

18 ASCMA, Livro de Lembrangas, fl. 6.

19 ASCMA, Livro de Lembrangas, fl. 6v.

20 A propésito de pobres “conjunturais” e “estruturais” confira-se Stuart Waooll,
Los pobres em la Europa Moderna, Barcelona, Editorial Critica, 1989, p. 17,

2 Bronislaw Geremek, A Piedade ¢ a Forca: Histéria da Miséria ¢ da Caridade na
Europa, Lisboa, Terramar, 1995, pp. 122-125.
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“[...] Estando o Senhor Arcebispo Dom Afonso Furtado de Mendonca
nesta villa veo visitar esta Casa e deo de esmola para os gastos dos pobres
delia vinte mil reis que receveo o tesoureiro [...] e outro si receveo o dito
tesoureiro corenta mil reis que o dito Senhor Arcebispo deo de esmola
pera se repartirem logo a pobres desta vilia e arrabaldes™.

Dando despacho ao propésito do arcebispo, em Fevereiro do ano
seguinte, os 40 mil réis estavam gastos em esmolas oferecidas aos
pobres. Quanto aos restantes 20 mil réis, a Santa Casa decidiu empre-
ga-los “em pao de renda para a ditta casa e pobres della”*,

As dadivas dos arcebispos eram muito enfatizadas nestas confra-
rias e reflexo do reconhecimento das suas praticas de caridade.

A documentacio existente na Santa Casa de Mongao é fragmen-
tada e nao possui séries sendo para os séculos XVIII, XIX e XX. Sujei-
ta as incursoes dos castelhanos no século XVII, a confraria ficou arrui-
nada e perdeu muita da sua documentagio, em virtude destes terem
queimado e usurpado “os mesmos titulos e livros ficando a Santa Caza
em total decadencia”.

Contudo, os poucos livros que restam para os séculos XVI e XVII
atestam as praticas de caridade junto da populagio mais pobre. A
Santa Casa operava com um rol de pobres que ajudava diariamente,
os providos com “a ordindria”, ou seja, os que faziam parte da “ordi-
niria da tabua”, local onde estavam inscritos os nomes dos benefi-
ciados. Em 1690, Barbara Pereira era provida com 20 réis, enquanto
Joao Gongalves, dos milagres, Anténio Gongalves, africano, Inés da
Varziela, a galega, e a cega de Barbeita, recebiam todos 100 réis cada®.
Qutros, eram contemplados com uma ajuda mensal. Em 1653, Cata-
rina Soares levava dois tostdes, Micia de Lira, um tostio e Gregério
Filgueira meio tostio?. Quer um, quer outro, eram réis pequenos e
constituidos por gente conhecida da Santa Casa. Eram todos da vila
e arredores.

Mas estas ndo eram as unicas ajudas que a Santa Casa repartia.
Todos os dias a confraria distribuia esmolas “a porta” e enviava dadi-

22 ASCMM, Livro do tombo de 1788, fl. 123,

23 ASCMM, Livro de tomboe de 1788, fls. 124v.-125.

# ASCMM, Livre de tombo de 1788, fl. 13v.

2 ASCMM, Livre de receita e despeza 1679-1710, fl. 198v,
2 ASCMM, Livro das actas 1644-1658, fl. 128.
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vas a pobres envergonhados. Era gente velha, deficiente, incapaz de
prover o seu sustento por falta de condicdes fisicas ou por impedi-
mento do seu estatuto social. Estas ofertas integravam também gente
que estava de passagem e que pedia. Muitas ofertas direccionavam-
-se para a libertagdo de cativos. Mandavam-se também esmolas para
conventos®’.

Para além destas dadivas, a Santa Casa fazia ainda entrega de
esmolas na Pascoa. Sabemos que estas eram constituidas por cereais,
milho, centeio e dinheiro, mas desconhecemos, por exemplo, se 0s
cereais eram entregues em grao ou ja em pao.

De igual forma, a Misericérdia de Melgaco nio dispde de docu-
mentacio sequencial sendo para os séculos XIX e XX. Para o periodo
anterior registam-se apenas alguns livros que nao permitem conhe-
cer a actuacio da confraria em relacio as esmolas que distribuia aos
pobres. Contudo, nio parece que a confraria tenha funcionado com
um rol de esmolados, a quem ajudava regularmente. Provia os neces-
sitados quando podia e na Pascoa entregava carne aos pobres?®. Sabe-
_se, no entanto, que a Misericérdia elegeu a festa de Santa Isabel como
o principal momento de distribuigio de esmolas, tendo em 1672 gasto
3.600 réis nesta esmola?. Estas ofertas podiam ser em pao ou dinhei-
ro, dependendo das finangas da Santa Casa. Efectuava também distri-
buicio de esmolas em cereais a “alguns particulares” da vila e arra-
baldes, mas desconhecemos a periodicidade com que o fazia®.

Sem ter rol de pobres, a Santa Casa de Melgaco nio deixava de
ajudar alguns dos mais necessitados quer através da dadiva de roupa,
quer da entrega de pao ou mesmo de dinheiro®'. As ofertas foram mais
frequentes no século XVII. A documentacao disponivel para o sécu-
lo XVIII prova a diminuigio acentuada destas préaticas, mantendo-se
algumas esmolas ocasionais e apenas como certa a distribuicao efec-
tuada no dia de Santa Isabel®*.

 Em 1671, mandaram-se 400 réis para as religiosas do convento do Calvario,
de Evora. ASCMM, Livro de receita e despeza 1679-1710, fl. 199v.

8 Veja-se Augusto César Esteves, Santa Casa de Melgago, Melgago, Santa Casa da
Misericérdia de Melgaco, 1957, p. 26.

2 ASCMMco, Livre de receita ¢ despesa 1672-1676, fl. 5.

® ASCMMco, Livro de receita ¢ despesa 1672-1711, fl. 111w

3 ASCMMco, Livre de receita ¢ despesa 1632-1646, fl. 128v.

12 ASCMMgo, Livro de receita ¢ despesa 1717-1749, fl. 47.
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Em pior estado encontra-se o arquivo da Santa Casa da Miseri-
cOrdia de Valadares (Alto Minho). Extinta em 1955, a Santa Casa
de Valadares possui um arquivo muito pequeno, constituido apenas
por alguns livros e por um numero reduzido de documentos avulso
que néo possibilitam avaliar as praticas de caridade da confraria. Sabe-
-s€, no entanto, que esta Misericordia distribuia algumas esmolas a
pobres envergonhados e a alguns doentes que se encontravam em
tratamento nas suas proprias casas.

Também a Santa Casa de Vila Nova de Cerveira nio possui um
arquivo recheado para o periodo anterior ao século XIX, Através da
documentagio existente ndo € possivel afirmar se a confraria elabo-
rava rdis de pobres. Pode, no entanto, assegurar-se que oferecia algu-
mas esmolas a pobres e que entregava roupa aos que a solicitavam?,

A Misericérdia de Vila Vigosa operava também com um rol de
pobres, a quem distribufa esmolas ao domingo e 4 quarta-feira. O rol
integrava em primeiro lugar os que recebiam uma esmola diaria, segui-
dos dos providos ao domingo e & quarta-feira. Em tltimo lugar eram
registados os que recebiam apenas dinheiro e os presos. Os benefi-
ciados diariamente recebiam pao e carne, enquanto os outros leva-
vam apenas dinheiro. O compromisso estabelecia que os providos nao
tivessem nada de seu, nem andassem a pedir pelas portas e fossem
pessoas envergonhadas®. A grande maioria dos beneficiados era da
vila, conhecendo-se poucos casos que viviam no termo.

Situagio semelhante era vivida na Misericérdia da Vila da Feira.
Os seus beneficidrios podiam receber uma esmola perpétua ou tem-
poraria. A fim de evitar situagdes pouco claras, o escrivio colocava
esta mengdo no Jocal onde inscrevia o nome do provido no rol. Os
pobres eram ajudados em suas casas, recebiam visitas regulares dos
irmaos, os quais deviam actuar com eficicia e prontidao®.

Na Misericérdia de Caminha actuava-se também com um rol de
pobres, mas ignora-se se as esmolas que recebiam eram semanais ou
mensais. Os esmolados eram beneficiados com pio e dinheiro. Em

3 ASCMVNC, Livro de receita ¢ despeza 1718-24, fl. 17.

3* ASCMVYV, Compromisso de 1661, n.° 24, fls. 28-28v,

33 Para a Misericérdia da Feira consulte-se Francisco Ribeiro da Silva, “A Miseri-
cordia de Santa Maria da Feira. Breve noticia histérica”, in Revista da Faculdade de
Letras. Histdria, 11 série, vol. II, Porto, 1995, p. 365.
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1645, os irmios acordaram, em Mesa, prover os pobres da terra e
assentaram que se repartisse “o pao que ajuntaram das esmollas deste
termo e adonde nao chegase se provesse de esmolas a dinheyro na
forma acostumada”®. Desconhecem-se quem eram os providos da
confraria. Sabe-se apenas que eram “da terra e de fora™’. Contudo,
nem sempre foi assim. No século XVI1, a Santa Casa fazia mencio
aos que beneficiava, tendo registado em 1560 a esmola de 40 réis a
uns “marinheiros que vieram perdidos™®.

A documentacio disponfvel sobre a Santa Casa da Ponte da Barca
possibilita uma avaliagio sobre a sua accdo caritativa. A confraria
provia regularmente alguns necessitados, chegando a esmolar certos
casos durante periodos alargados de tempo. Desconhecemos a perio-
dicidade desta esmola, mas é sabido que a mesma se efectuava no
patio da Casa, a semelhanca de outras congéneres”. Era porém, na
sexta-feira santa que a instituigdo distribuia o maior namero de esmo-
las. Inicialmente estas esmolas eram de pao, passando mais tarde a
ser constituidas por dinheiro. Nesta altura, os providos com dinhei-
ro eram muito poucos®’, fazendo supor que a Santa Casa aprovei-
tava os bens disponiveis do pagamento dos foros, rendas e pensoes,
efectuados em géneros, para beneficiar os necessitados. A partir de
1775, estas ofertas passaram a ser entregues junto & ponte da vila,
local onde os pobres se reuniam.

O arquivo da Santa Casa da Misericordia dos Arcos de Valdevez
nio permite avaliar com seguranga a actuagao da confraria quanto
ao provimento dos pobres. Existem muitas referéncias as ajudas pres-
tadas aos necessitados, mas a producao documental existente nao
contempla r6is de pobres. Os livros de actas e os livros de receita e

36 ASCMC, Livro dos acrodaons 1653-1674, fl. 32v.

7 ASCMC, Livre de receyta ¢ despeza 1616-1626, f1. 30v;; Livro de receita ¢ despeza
1753-1745, fls. 25-25v.

38 ASCMC, Livre de receita e despeza 1551-1561, 11. 195.

3 A propésito de espagos de rituais consulte-se Riccardo Rosolino, “Un devoto
condominio: spazi rituali e famiglie di una confraternita palermitana del seicento”,
in Quaderni Storici, n.° 97, 1998, pp. 171-199.

10 ASCMPB, Livros de receita ¢ despeza. A reunido dos pobres junto da ponte € a
recepgio da esmola neste local pode ter estado associada & necessidade de maior
espaco para se proceder a uma reparticao melhor organizada.
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despesa?!, fontes onde normalmente se assentavam esses rdis, nio os
mencionam, mas o arquivo encontra-se tio delapidado que se insta-
la a ddvida quanto a sua existéncia ou nido. Também o facto da Santa
Casa mencionar os gastos com 0s pobres conjuntamente com as res-
tantes despesas do més, faz presumir a inexisténcia de rol. Em 16486,
proveu varias dezenas de pobres mensalmente, sendo alguns deles
beneficiados em varios meses. As esmolas eram em numerario*2.

Em situagio semelhante encontra-se o arquivo da Santa Casa da
Miseric6rdia de Valenga. Embora esta confraria possua importantes
fontes para os séculos XIX e XX, 0 mesmo ji nio se verifica para o
periodo anterior. Por isso, ndo estamos seguros se operava ou nao com
rol da porta, a quem repartiria esmolas semanais ou mensais. Ele ndo
figura na documentagio existente para a segunda metade do século
XVIII, mas o que € certo € que nesta altura os réis de pobres ji nao
existiam em muitas Misericérdias.

Sabe-se no entanto que a Santa Casa de Valenca enviava algu-
mas esmolas a pobres e tinha como grande momento de caridade a
festa de Santa Isabel. Neste dia, a confraria provia um ntmero alar-
gado de necessitados, elaborava um rol de pobres a quem distribuia
“esmolas da porta no dia de Santa Isabel” ¢ mandava esmolas aos
presos do aljube da praca. Tratava-se de uma situacgio distinta, que
OCOTITia apenas uma vez por ano e que nio tinha a periodicidade das
esmolas do “rol da porta”. Em 1769, gastou 9.350 réis nas esmolas
do dia de Santa Isabel ¢ mais 6.350 réis com os pobres do rol desse
dia, num total de 16.700 réis s6 para esta festa. Se compararmos este
montante com o despendido com esmolas aos pobres durante todo o
ano, que foi de 10.900 réis*?, verificamos o investimento feito nesta
festa e o pequeno significado de que se revestiam as esmolas feitas
ao longo do ano. Na Piscoa, a Santa Casa da Misericérdia de Valen-
ca voltava a favorecer os mais necessitados, distribuindo-lhes esmo-
las constituidas por de carne de vaca.

* A Santa Casa operava com dois critérios para registo da receita e da despesa.
Ora as assentava num tnico livro, ora as registava em livros separados.

2 ASCMAY, Livro de receita ¢ despeza 1646-47, fls. 2-12.

* ASCMYV, Livro que ha de servir para nelle se carregar o produto das sisas sobnegadas
desta vila ¢ seu termo para se despenderem nas obras da Santa Casa, fls. 12v., 20.
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A diversidade nio se nos afigura grande. Apesar de ndo ser possi-
vel fazer afirmagbes seguras para algumas Santas Casas, existe um
fio condutor de actuacido em todas as Misericordias em relagdo aos
pobres e 2 ritualiza¢io da caridade. A Misericérdia de Ponte de Lima
agia em parceria com as demais da regido, respondendo a uma filo-
sofia comum que caracterizava a actuagio destas confrarias. Talvez
nem todas as Misericérdias operassem com réis de pobres, mas todas
desenvolviam rituais de caridade, associando-os a momentos religiosos
importantes como eram a Pdscoa, o Natal ¢ a festa de Santa Isabel.

1.2. A renovagao do “rol da Casa”

A cronologia da elaboragio dos réis da Misericérdia de Ponte de
Lima demonstra uma mudanga significativa de atitude perante os
pobres que provia com regularidade. Inicialmente, os réis nao eram
actualizados com a mesma periodicidade que ganharam a partir de
1720, como se pode verificar através do quadro 1.

Do primeiro para o segundo rol distam 16 anos e 19 do segundo
para o terceiro. Embora os assistidos fossem renovados, o rol manti-
nha-se desactualizado. Em 1718, a Santa Casa decidiu mudar de atitu-
de e elaborou um rol novo, fazendo o mesmo para ¢ ano seguinte.
Simultaneamente, alterou a sua configuracio e a esmola. O rol passou
a integrar um grupo de pobres que recebia apenas dinheiro. Isto signi-
fica que o “rol da Casa” era formado por trés pequenos réis: o rol da
“esmola da porta”; o “rol do dinheiro” e o “rol dos presos”. Contudo,
a partir de 1720 e ndo satisfeita com as alteragdes efectuadas, a confra-
ria passou a renovar a lista mais do que uma vez por ano.

A Santa Casa pretendia ter um controlo maior sobre o “rol dos
pobres”, actualizando-o com frequéncia, a0 mesmo tempo que respon-
dia a um niimero crescente de necessitados. A pressido que os pobres
exerciam sobre 0s recursos aumentou, obrigando a Santa Casa a alte-
rar o seu modus operandi. O crescimento do ndmero de providos
sente-se ja nos finais do século XVII, demonstrando significativas mu-
dancas na pobreza nesta altura*.

“ Foi precisamente para responder ao crescimento do ntimero de pobres e aos
soldados vindos das fronteiras que os oficiais camararios de Alvaidzere solicitaram
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QUADRO 1
Renovacio dos réis de pobres (1683-1774)

' - N. DE-POBI :
ANOS saist . . ANOS 5 I_\IAS_S{STLD;?S
1683 53 1738 {Ago) 61
1699 75 1739 (Fev.) 69
1718 75 1739 (Ago.) 56
[719 69 1740 (Fev.) 60
1720 (Jan.) 71 1741 (Fev) 49
1720 (Jul.) 70 1741 (Jul) 51
1720 (Nov.) 76 1742 (Ago.) 62
1721 (Jan.} 73 1743 (Mar.) 63
1721 (Jul) 72 1743 (Ago.) 53
1729 (Fev.) 74 1744 (Fev) 54
1722 (Ago.) 68 1744 (Ago.) 59
1723 (Jan.) 56 1745 (Fev.) 67
1723 (Jul) 45 1745 (Ago.) 67
1724 (Jul) 46 1746 (Fev.) 51
1725 (Jan.) 49 1746 (Ago.) 60
1726 (Fev) 41 1747 {Ago.) 70
1726 (Jul) * 1748 (Jan.) 64
1729 (Jan.) 37 1749 (Abril) 60
1729 (Jun.) 29 1749 {Ago.) 55
1729 (Jul.) 47 1750 {Jan.) 59
1730 (Jan.) 35 1750 (Ago.) 51
1730 {Ago.) 48 1751 (Fev) 64
1731 (Fev)) 50 1751 (Ago.) 10 **
1731 (Jul) 32 1764 (Fev) 64
1732 (Fev) 48 1764 (Ago.) 65
1732 (Ago.) 54 1765 (Mar) 82
1733 (Fev.) 59 1765 (Ago.) 67
1734 (Maio) 51 1766 (Fev) 60
1734 {Ago.) 49 1766 (Ago.) 63
1735 {Fev) 35 1767 (Jan.) 61
1735 (Ago.) 56 1768 (Ago.) 61
1737 (Jan.) 73 1769 {Jan.) 63
1737 (Ago.) 70 1771 {}an) 43
1738 (Fev.) 75 1774 {(Ago.) 67

* dados parciais. ** dados parciais devido a perda de um livro,

Fonte: ASCMPL, Livros dos cabidos particulares 1678-1717, n.° 5; Livre dos asentos que @ Meza
Jfaz por cabides particulares 1717-1740, n.° 6; Livro para os ascentos da meza 1740-1751, n° 7;
Livro que a [sic] de servir pera os asentos da meza desta Casa da Santa Mizericordia da villa de Ponte
de Lima 1763-1787, n.° 8.
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A partir de entéo, e de uma forma geral, renovava-se o rol duas
vezes por ano; uma no Inverno e outra no Verio, esta dltima, logo a
seguir & entrada da nova Mesa. Em 1720 e em 1729, fizeram-se trés
r6is no mesmo ano, mas nio passou de uma situagio pontual. Em
dois anos, a lista foi elaborada na Primavera. Contudo, houve anos
(1734 e 1749) que se fez apenas um rol por ano.

Apesar dos r6is serem renovados com frequéncia, nao se alterou
a sua estrutura. Contudo, a partit de 1764, passaram a ser elabora-
dos por freguesias. Em 1767, estas listas perderam a regularidade de
elaboragio que tinham, para serem primeiramente anuais e depois
alargarem o espago temporal de renovagao. Finalmente, deixaram de
ser feitos, em virtude da Santa Casa ter acabado com esta esmola.

A constante reformulacio dos rois ficou a dever-se & pressao exer-
cida pelos pobres sobre a Santa Casa, no século XVIII. Comparativa-
mente em relacido ao rol anterior, o de 1699 contemplava ja um name-
ro muito maior de pobres, denotando a ascensdo da pobreza em Ponte
de Lima. Todavia, nesta altura a Misericérdia tinha uma situagao
financeira desafogada, fortemente interligada com a recepcéo de lega-
dos e que lhe possibilitava a contemplagio de um namero maior de
beneficiados.

Até 1722, o seu nimero manteve-se mais ou menos constante,
mas no rol de Agosto desse ano, verifica-se j4 uma clara descida, acen-
ruando-se esta tendéncia até ao final da década. A década de 20 foi
muito complicada para a Santa Casa. As despesas tinham crescido e
a recepcio das receitas, constituidas primordialmente por rendas e
foros, apresentava atrasos que estrangulavam o provimento dos
pobres, demonstrando simultaneamente a dependéncia da Santa Casa
desta fonte de rendimento e as suas opgoes de gestdo. O nimero de
providos desceu quase para metade, expressando as dificuldades por
que passava a instituigao.

a0 monarca a instituicio de uma Misericordia na vila, em 1663. Veja-se a propésito
Francisco Caetano da Silva; Maria Helena Santos Ventura, Santa Casa da Misericir-
dia de Alvaidzere, 1663-1997. Contributos para a sua Histéria. Alvaidzere, Santa Casa
da Misericorida de Alvaiazere, 1997, p. 12. Também em Toledo ¢ aumento de na-
mero de pobres foi sentido na segunda metade do século XVIL Consulte-se Julian
Montemayor, “El control de la marginalidad en la Castilla del Siglo de oro: el caso
de Toledo”, in Estudios de Historia Social, n.** 36, 37, 1986, p. 367.
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Os pobres eram os primeiros a sofrer com a situagao que se vivia,
embora se sentisse mal-estar em todos os sectores da confraria: os
coreiros reclamavam por no serem atendidos nos aumentos que soli-
citavam e os capelaes protestavam pelos diminutos pagamentos que
auferiam. Como a Misericérdia nio lhes respondia favoravelmente,
deixavam vagas as capelas de que eram titulares; aumentava o name-
ro de capelas sem capeldo; crescia o volume de missas por celebrar ¢
exasperavam-se as Orfis, por ndo receberem os dotes com que tinham
sido contempladas®. Por outro lado, a recepgio de legados estava em
franco decréscimo, a semelhanga de outras Misericérdias*®, nao pro-
porcionando a entrada de novas receitas na confraria.

A década de 30 foi mais favorivel e a Misericérdia aumentou o
volume de providos. A recuperacao foi lenta e mais sentida em finais
da década. O denominador comum existente nos providos até 1774
foi precisamente a oscilagiio a que o seu nimero esteve sujeito. Depen-
dente quase exclusivamente das rendas e dos foros, a confraria eleva-
va ou diminuia o volume de providos consoante executava as cobran-
cas, que por sua vez estavam dependentes dos bons ou maus anos
agricolas e do rendimento do dinheiro dado a juro. Como o dinheiro
emprestado também nfio regressava, nem 0s juros eram pagos atempa-
damente, a Santa Casa actuava num quadro de receitas incertas, provo-
cado pelo atraso no pagamento dos foros, rendas, pensdes e juros.
Quando as colheitas nio o permitiam, os rendeiros nio pagavam, difi-
cultando a acgio da Misericérdia, que penalizava os pobres.

35 Leia-se Maria Marta Lobo de Aratjo, Dar aos pobres ¢ emprestar a Deus..., pp.
465, 546, 600-601.

46 Para o caso de Settibal consulte-se Laurinda Faria dos Santos Abreu, A Santa
Casa da Misericérdia de Settbal de 1500 a 1755: aspectos de sociabilidade ¢ poder, Setq-
bal, Santa Casa da Misericérdia de Setibal, 1990, pp. 48-49; para a Misericordia
de Montemor-o-Velho veja-se Mirio José Costa da Silva, A Santa Casa da Misericor-
dia de Montemor-o-Velho. Espaco de Sociabilidade, Poder ¢ Conflite (1546-1803), Figueira
da Foz, Cimara Municipal de Montemor-o-Velho, 1999, pp. 56-537; para a Miseri-
cérdia da Baia leia-se A. J. R., Russeil-Wood, Fidalgos ¢ Filantropes. A Santa Casa da
Misericérdia da Baia, 1550-1755, Brasilia, Editora Universidade de Brasilia, 1981,
pp. 122-124; para a Misericordia de Guimaraes veja-se Américo Fernando da Silva
Costa, A Santa Casa da Misericirdia de Guimardes 1650-1800 (Caridade e assisténcia
no meio vimaranense dos séculos XVII e XVIID, Guimaries, Santa Casa da Misericérdia
de Guimaries, 1999, pp. 80-81 e para Ponte de Lima veja-se Maria Marta Lobo de
Aratijo, Dar aos pobres e emprestar & Deus..., p. 465.
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Esta situacdo nido era particular da Santa Casa de Ponte de Lima.
A segunda metade do século XVIII foi penosa para todas as Miseri-
cordias, pois parte das suas receitas eram provenientes dos rendimen-
tos das propriedades que tinham recebido como doagdes. A crise era
geral e estas instituigdes ndo podiam satisfazer as obrigagbes a que
estavam sujeitas?’. A assisténcia a alma foi o sector com maior visi-
bilidade nestas institui¢bes, pelo menos até ao século XVIII, nao
apenas pelo peso que tinha, mas também pelo nitmero de capelaes
que existiam para satisfazerem as suas obrigagdes religiosas. Frente &
incapacidade de cumprir os legados a que estavam vinculadas, as
confrarias solicitaram ao Papa a reducio ou a anulagdo do namero
de missas, por manifesta incapacidade de dar continuidade s obriga-
¢Oes a que estavam vinculadas®®.

Obrigada a satisfazer muitos encargos que lhe consumiam grossas
receitas, como acontecia com as capelas e com o hospital (o namero
de doentes assistidos pela Santa Casa cresceu muito no século XVIII),
a Misericérdia via-se coagida a hierarquizar prioridades, alids, como
sempre o tinha feito, deixando os pobres propriamente ditos para o
ultimo Iugar®. Os pobres nio tinham direito a reclamagio, apenas
lhes era reconhecida a obrigagio de agradecer, embora também se
achassem com direito 4 esmola. Os pobres consideravam legitima a
ajuda, numa altura em que passavam necessidades. Por isso, ndo pro-
testavam e aguardavam até que chegasse a sua vez.

Est4 ainda distante o tempo em que os pobres reivindicariam o
direito i subsisténcia, em vez de a implorarem como uma esmola®.

Acrescente-se, no entanto, que apesar das dificuldades, a confraria
nao suspendeu este provimento, seniao nos finais do século XVIII e

* A propdsito da crise em que mergulhou a Misericérdia da Praia da Vitoria,
nos Acores nos finais do século XVIII confira-se Valdemar Mota, Misericdrdia da Praia
da Vitéria. Memdria histérica 1498-1998, Maia, Santa Casa da Praia da Vitdria, 1998,
p- 48.

¥ Veja-se Laurinda Faria dos Santos Abreu, Uma outra visdo do Purgatério: uma
primeira abordagem aos breves de perddo e de reducdo, in Separata da “Revista Portuguesa
de Histdria”, t. XXXIII, Coimbra, 1999, pp. 717-736.

# Leia-se Isabel dos Guimaraes S4, Quande o rico se faz pobre: Misericéridas, carida-
de ¢ poder no império pertugués 1500-1800, Lisboa, Comissdo Nacional para os Desco-
brimentos Portugueses, 1997, p. 109.

** Confira-se Sophie Dion-Love, Les pauvres et le droit, Paris, Presses Universitai-
res de France, 1997, pp. 14-15.
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ja quando outras esmolas tinham desaparecido hd muito tempo. Esta
opgao estava relacionada com a fungio desempenhada por este tipo
de esmola. O “rol dos pobres” engrandecia a instituicio, ao mesmo
tempo que lhe possibilitava o controlo sobre um nitmero alargado de
beneficiados.

Manter um grupo de assistidos era considerado “negécio de
monta” em termos locais, conferia prestigio a instituicao e reforgava o
seu poder localmente. A caridade era um acto social muito forte,
gerador de equilibrios e consolidador de interesses muito diversifi-
cados®'. Com este gesto recordava-se ainda a meméria dos doadores,
alcancando-se um importante valor simbolico. E neste contexto que
devem ser analisadas as esmolas mandadas entregar pelo monarca
portugués durante os séculos XVII e XVIII aos pobres de Cochim, as
sextas-feiras e aos “cristdos pobres da terra” de Chadl, aos siabados™.

A analise dos r6is da Santa Casa de Ponte de Lima possibilita
ainda verificar que a sua reformulacio frequente se ficou a dever 2
necessidade de prover “pobres conjunturais”, ou seja, gente empobre-
cida devido a conjuntura econémica, ou a qualquer situacio parti-
cular que a tornou temporariamente dependente.

Com a renovagao frequente desta lista, a esmola tornou-se menos
duradoira para muitos que a integravam, contrariamente ao verifi-
cado até aos finais do século XVII.

Até 1764, o rol formava uma listagem de pobres agrupados com
base na esmola que recebiam (pao e/ou dinheiro) e pela situagio em
que se encontravam. Os presos eram incluidos no final. Inicialmente,
recebiam uma esmola constituida por pio e dinheiro, passando a
partir de 1737 a receber apenas dinheiro.

A partir de 1764, a configuragio do rol alterou-se significativa-
mente, com base na resolugio tomada pela Mesa do ano anterior. Os

%' Para esta temética consulte-se Maureen Flynn, Sacred charity: confraternities and
Social Welfare in Spain 1400-1700, New York, Cornell U. P, 1989, pp. 50-55; Maria
de Lurdes Rosa, “A religido no século: vivéncias e devogdes dos leigos”, in Carlos
Moreira Azevedo (dir.), Histdria Religiosa de Portugal, vol. I, Lisboa, Circulo de Leito-
res, 2000, p. 460.

%2 Sobre estas esmolas veja-se Isabel dos Guimardes 54, “As Misericérdias do Impé-
rio Portugués [1500-1800]", in 500 Anos das Misericordias Portuguesas. Solidariedade
de Geragie em Geragdo, Lisboa, Comissao para as Comemoragoes dos 500 Anos das
Misericordias, 2000, p. 114,
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mesarios de 1763 tinham acordado prover apenas os pobres da vila
e arrabaldes®. O provimento passava agora a contemplar critérios
geograficos assumidos, restringindo os beneficiados a uma area defi-
nida e imposta pela confraria. Este principio tinha por objectivo
responsabilizar as diferentes localidades pelos seus pobres.

Apesar da resolucao, a Misericérdia continuou a contemplar
pobres que residiam para além dos arrabaldes, embora em namero
limitado. Contudo, a elaboracdo do rol por freguesias tornou mais
visivel a proveniéncia geografica dos contemplados, assim como reai-
cou a vila e os arredores, enquanto locais de residéncia da maioria
dos providos.

2. A composicio da esmola

Pese embora a alteragio sofrida pela configuracao do rol, este foi
sempre encabegado pelos hospitaleiros (Casa e Fora)** e pelos sacris-
tdes®®. Seguiam-se os irmaos e depois os restantes pobres. Para 0s
primeiros nio se tratava de uma esmola, mas do cumprimento das
obrigacoes da confraria, a qual devia dar moradia, alimentar e vestir
0s seus serventes assim como os sacristaes.

O “rol da porta” englobava pobres que recebiam esmolas diferen-
tes, de acordo com a sua condigio. A esmola era adaptada ao recep-
tor e dependia da situago financeira da Misericérdia. A maioria dos
providos encontrava-se a receber uma esmola mista: pdo e dinheiro
ou apenas pao. Os que recebiam somente dinheiro eram poucos ¢ o
montante que lhes era oferecido era superior ao dos restantes benefi-
ciados. Raramente estes pobres ultrapassaram as duas dezenas ¢ o
mais frequente era nio chegarem a uma dezena. Inés Ferraz, de Ponte

53 ASCMPL, Livre dos cabidos gerais..., fls. 248-248v.

34 Os serventes do “Hospital da Casa”, principal hospital da confraria, eram um
homem e uma mulher, normalmente casados, que apoiavam os doentes internados.
Os hospitaleiros de Fora serviam no “Hospital de Fora”, antigo hospital de peregri-
nos e transformado em hospital para velhos na Idade Moderna. Era assim designa-
do, por se situar fora das muralhas.

55 Inicialmente os sacristdes nao recebiam saldrio em numeririo. Eram alimenta-
dos, vestidos e calcados pela confraria. Sé em finais do século XVIII, passaram a
receber um ordenado pago em numeraria.
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de Lima, foi admitida ao rol entre 1718 e 1724. Comegou por rece-
her 50 réis em cada cabido, esmola s6 ultrapassada em 10 réis por
alguns irmios que também estavam a ser beneficiados. Em 1719, Inés
Ferraz estava cega. Recebeu a mesma esmola até 1724, altura em que
a Santa Casa deixou de separar os pobres que sé recebiam dinheiro,
diminuju as esmolas em numerdrio e integrou alguns destes pobres
no rol dos restantes necessitados. Nesta altura, Inés Ferraz levava uma
broa de pdo e 20 réis em dinheiro em cada cabido. Frente a crise em
que se encontrava, a Santa Casa procurou diminuir ao maximo as
despesas, pagando as esmolas quase somente com 0s cereais que rece-
bia. Este facto era também visivel nos pobres esmolados com pao e
dinheiro.

A partir de 1727, a confraria voltou a beneficiar alguns pobres
apenas com dinheiro, mas foi neste pequeno rol que as flutuagbes das
esmolas mais se fizeram notar. Em 1729, apenas oito pobres leva-
vam uma esmola exclusivamente em numerdrio e no rol de Fevereiro
de 1732 apenas quatro, demonstrando os cortes neste provimento.
Na década de quarenta, a aposta foi no corte do montante entregue
a cada pobre. A Misericérdia nfo diminuiu significativamente o ndme-
ro de providos, mas fez cortes e reduziu substancialmente o montante
dos que eram contemplados apenas com numeririo. A esmola varia-
va de acordo com as opcdes da confraria, que por sua vez se encon-
travam condicionadas pela situacgio financeira da Casa.

Na segunda metade do século XVIII, reduziu-se também a ajuda
dada em pao. Nenhum pobre levou mais do que uma broa, facto que
contraria 0 volume da esmola dos anos anteriores. Registavam-se
sérios problemas nas cobrangas dos foros e das rendas e os pedit6-
rios de cereais apresentavam acentuada diminuigéo. O dinheiro entre-
gue a cada pobre nio ultrapassou os 30 réis e s6 se verificou num
caso, sendo todos os restantes providos com 20 ou 10 réis. Esta situa-
¢io vai manter-se até 1774, agudizando-se em alguns anos, como foi
o de 1771. Nesta altura, a confraria reduziu substancialmente o volu-
me de providos e gastou apenas 370 réis com as esmolas em dinhei-
ro. Este montante expressa a contencao de despesas ¢ contrasta com
o montante gasto em 1738 para 0 mesmo fim, o qual ascendeu a
1.180 réis. O ultimo quartel do século XVIII foi muito penoso para
a Misericordia. Nio podendo fazer face as despesas, a Santa Casa
foi obrigada a cortar algumas delas e a contrair empréstimos fora de
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portas®. O “rol da porta”, extinguiu-se em 1774, em funcao da in-
capacidade que a institui¢io tinha de suportar estas despesas. Mesmo
assim manteve-o até ao limite das suas possibilidades, porque dese-
java manter um ritual que tinha pelos menos quase um século e meio
de existéncia.

GRAFICO 1
Cereais gastos com os réis da porta (1633-1760) {em alqueires)

800 —_— . - e — ———
700 I — -
600 - o
g
2 500
&
80
2 400
ford
u ;
3 300+
o | i
i
2007
100~
0
oS B o o o < = o s o oo o < o
3] = 1y fle) T~ e o) < — o on =+ ™y el
R NS G pte) o o sl I~ [ [ [ oY [ [ [~
Anos

Fonte: ASCMPL, Livres de receita ¢ despeza n” 451-555.

56 Veja-se Maria Marta Lobo de Aratjo, Dar aos pobres ¢ emprestar a Deus. ..,
p. 499.
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Através do grifico 1, é possivel verificar a ascensao dos cereais
gastos nestas esmolas, demonstrando a alteracio sofrida nas mesmas.
Constata-se também a diferenca existente na utilizagdo do milho e
do centeio, demonstrada em outras esmolas ao longo deste trabalho.
O milho, mais abundante, foi ao longo de todo o periodo o cereal
mais utilizado para a feitura de pdo, mas a sua ascensao foi mais
notoéria a partir de 1660 e, sobretudo, desde 1710. Néo existem livros
de receita e despesa para os anos de 1634-35, 1637-38, 1640-41,
1644-45, 1645-46, 1649-50, 1651-52, 1656-57, 1659-60, 1662-63,
1686-87 ¢ 1691-92. O centeio era usado em menores quantida-
des, em correspondéncia, alids, com a produgdo local. O gasto deste
cereal diminuiu a partir de 1700, pautando-se a sua aplicagio por
uma maior regularidade, enquanto se passou a consumir mais milho
nesta esmola.

Apesar da extingdo do “rol dos pobres”, em 1774, a Misericordia
nio cancelou as esmolas aos necessitados. Embora nao elaborasse rol,
a Santa Casa continuou, pelo menos, a prover alguns necessitados.
Em 1845, assentou-se a distribuigio de “algumas esmolas a pessoas
de reconhecida pobreza™’, provando que a confraria mantinha activa
a assisténcia A pobreza. Os irmdos continuavam no seu propésito
firme de dar continuidade ao

“[...] principal fim desta Santa Casa [que é o de] socorrer 0s pobres
mendigos e envergonhados e acolher no Hospital os doentes [...], ndo se
poupando a continuar na mesma maneira a socorrer a indigéncia, [desde
que] se dessem nos pobres requerentes as necessarias circunstincias™®,

Firme nos seus principios, a Misericérdia mostrava-se disponivel
para continuar nos seus propoésitos, particularizando-os na assistén-
cia aos pobres e na cura aos doentes.

3. Grupos de beneficiados

Os pobres que analisamos dizem respeito apenas aos providos, isto
é, aos que integravam o “rol da porta”. Sabemos que estamos a tratar

57 ASCMPL, Livro dos cabidos particulares 1783-1892, n? 9 fl. 79,
58 ASCMPL, Livra dos cabidos particulares..., n.° 9, fl. 81w
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apenas uma parcela da pobreza da localidade e que é impossivel conhe-
cer o nimero exacto de pobres. As fontes disponiveis dizem respeito
aos que foram considerados merecedores pela Misericérdia e nao a
totalidade dos desafortunados que the solicitaram ajuda.

As institui¢des de caridade néo podiam atender a todos que roga-
vam esmola. Operavam com recursos limitados, tendo, por isso, neces-
sidade de seleccionar os pobres com base em critérios estabelecidos.
Sabe-se, portanto, da impossibilidade existente de conhecer o universo
da pobreza®, embora sefa ponto assente que o ntimero de pobres era
flutuante, variando de acordo com a conjuntura econémica.

O “rol da porta”, era o principal rol da Misericérdia, nao apenas
pela regularidade do provimento, mas sobretudo porque a integragao
nesta lista abria todas as portas da instituicdo a outras esmolas.

A esmola estava adaptada ao beneficiado e dependia do estado
em que o pobre se encontrava. Os pobres “estruturais” lucravam desta
esmola durante tempos mais dilatados do que os pobres “conjuntu-
rais”, como ji anteriormente referimos.

O “cego, de Beiral”, manteve-se no rol entre 1729 e 1737, provi-
do com uma broa de pio em cada cabido, durante o primeiro ano de
ajuda. Em 1730, passou a receber duas broas de pio em cada cabido
€ no ano seguinte levou uma broa e 20 réis. Em 1732, a broa mante-
ve-se, mas o dinheiro diminuiu para metade, assim permanecendo até
17379,

A filha 6rfd e aleijada de Simoa da Cunha, de Ponte de Lima,
foi integrada no rol em 1729 e permaneceu nele até 1741. A esmola
era variavel, de acordo com as possibilidades da Misericérdia. Come-
¢ou por lhe ser entregue uma esmola mista, composta por pio e
dinheiro: uma broa ¢ 10 réis em cada cabido. Mas em 1730, 1734,
1739 e 1740 levou apenas uma broa de pio%..

* Sobre a impossibilidade de conhecer a totalidade dos pobres confira-se Isabel
dos Guimaries 54, “Pobreza”, in Carlos Moreira Azevedo (dir.), Histiria Religivsa de
Portugal, vol. 2, Lisboa, Circulo de Leitores, 2001, p. 456; Stuart, Woolf, Los pobres
en la Europa Moderna..., pp. 15-16. ‘

% A partir deste ano, o pobre deixou de figurar nos réis, subentendendo-se a sua
morte. ASCMPL, Livre dos asentos que a Meza faz por cabidos particulares 1717-1740,
n.? 6, fls. 152, 149, 160, 162, 167, 173, 176v., 201v,, 221v,, 234, 24]v,, 249,

5 ASCMPL, Livro dos asentos que a Meza... n® 6, fls, 152, 149, 160, 162, 167,
173, 176v, 201v, 221v, 234, 241v, 249v., 262, 268v, 273, 277, 279; Livro para os
asentos da meza 1740-1751, n.° 7, fls. 28, 35.
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Marinha, 6rfa, de S. Jodo da Ribeira, integrou pela primeira vez
a lista de providos em 1734, com uma broa em cada cabido. Foi provi-
da até 1764, altura em que recebia a mesma esmola. Durante estas
trés décadas a composicio da oferta foi-se alterando. Em 1737, a
Misericordia acrescentou 10 réis em cada cabido a4 esmola, a qual
passou apenas para uma broa de pao, entre 1738 e 1740. Em 1741,
por estar entrevada, Marinha levava uma ajuda mais avantajada, rece-
bendo uma broa de pao e 20 réis duas vezes por semana®,

Em alguns anos, a esmola foi reduzida apenas para uma broa de
pio, mas o facto de estar entrevada e incapaz de ganhar a vida,
tornou-a beneficidria da esmola provavelmente até & morte. A dura-
¢do deste provimento foi verdadeiramente excepcional. Desconhece-
mos a idade desta pobre quando comecou a ser ajudada. Sabemos
apenas que era 6rfa e que em 1741 estava entrevada. Foi provavel-
mente a conjugacio destes dois factores que ditou um periodo tao
alargado de esmola.

Doroteia, de Ponte de Lima, estava ji entrevada, quando em
1742, fez parte do rol pela primeira vez. Manteve-se assistida pela
confraria até 1746 com uma broa de pio em cada cabido. Neste ano,
passou a receber apenas dinheiro, sendo contemplada com 30 réis
duas vezes por semana até 1750, altura em que o rol dava conta do
seu 6bito3. A alteragio da esmola nio foi justificada, mas provavel-
mente a esmola em dinheiro estava mais ajustada i situagido em que
a pobre se encontrava. Muitos pobres do rol estavam na fase termi-
nal das suas vidas.

Os entrevados eram preferencialmente atendidos nas suas sapli-
cas. Em 1702, admitiu-se ao rol Brites de Sousa Lobo, mulher de
Silvestre Pereira, por estar entrevada numa cama, com trés vinténs e
duas broas ao domingo. Antdnio Alvares, da Correlhd, foi também
integrado na lista de providos, por estar entrevado e velho, com duas
broas e vinte réis em cada cabido®. A ajuda a entrevados estava asso-
ciada & idade avangada em que muitos se encontravam ou entao a
alguma deficiéncia e doenga, razdes que 0s tornavam incapazes e

8 ASCMPL, Livre dos asentos que a Meza..., n.° 6, fls, 152, 149, 160, 162, 167,
173, 176v., 201v, 221v, 234, 241w, 249v, 202, 268v, 273, 277, 279.

88 ASCMPL, Livro para os asentos..., n.° 7, fls. 39, 42, 44, 49v, 51, 55, 58.

8¢ ASCMPL, Livro dos cabides particulares..., n.® 5, fi. 82.
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merecedores®. Foi precisamente esta a justificagio dada para se admi-
tir ao rol Marcos de Barros, de Santa Cruz, em 1705, “por estar velho
e entrevado e incapaz de ganhar a vida”, com uma broa cada cabido®.
Contudo, a justificagdo ganhava mais forca com o estado avangado
de idade destes pobres. Quase todos os entrevados eram velhos e ja
nio podiam sustentar-se. A idade avangada era justificagio, indepen-
dentemente da fun¢io desempenhada. Em 1706, foi admitido ao “rol
da porta” o padre Manuel Pacheco, por estar velho e entrevado, com
uma esmola de meio tostio em cada cabido®.

A necessidade de justificagao centrada na incapacidade de prover
o seu sustento através do trabalho, tinha como objectivo arredar a
suspeita de ociosidade ou de preguica. Os pobres justificavam desta
forma a sua incapacidade e o merecimento da esmola®. A velhice,
associada frequentemente 4 doenga, impossibilitava-os também de
pedir. Joana de Abreu, solteira, do Couto de Gondufe, foi provida
em 1706 com duas broas de pio ao domingo, por se encontrar “inca-
paz de pedir e trabalhar™®.

Normalmente, encontravam-se associados nestes casos factores
de isolamento, solidao, pobreza, doenca e/ou de tenra idade ou de
idade avancada.

A lista de providos continha também pobres envergonhados,
embora em ntmero reduzido. D. Ana Maria Osério, de Cepoes,
tornou-se “pobre da Casa” em 1739, através de uma esmola de uma
broa de pio e 20 réis em cada cabido. Foi ajudada até 1743, momen-
to a partir do qual a esmola ja se tinha alterado e descido para uma
broa de pao e 10 réis™. Também D. Sebastiana, de Refoios, viava de

5 Para esta matéria consulte-se Brain Pullan, “Difettosi, impotenti, inabili: ca-
ring for the disabled in early modern Italian cities”, in Poverty and Charity: Eurepe,
Italy, Vemice 1400-1700, Londres, Variorum, 1994, pp. 2-4.

8 ASCMPL, Livro dos cabidos particulares..., n.° 5, fl. 95,

67 ASCMPL, Livre dos cabidos particulares..., n.° 5, fl. 93v. Acerca dos entrevados
assistidos pela Misericordia de Coimbra leia-se Maria Anténia Lopes, Pobreza, assis-
téncia e controlo social. Coimbra (1750-1850}), vol. 11, Viseu, Palimage Editores, 2000,
pp. 54-64.

6 Veja-se Juan Garcia Carcamo, “Fueros y marginacién social: el control de la
mendicidad y el vagabundage en el Seforio de Viscaya (1700-1833)”, in Estudios de
Historia Social, n.> 48/49, 1989, Enero-Junio, p. 115,

8 ASCMPL, Livro dos cabides particulares..., n.° 5, fl. 97.

" ASCMPL, Livro dos cabides particulares..., n.° 5, fl. 45,

114




Francisco José, integrou a lista de providos entre 1765 e 1769 com
uma esmola em dinheiro de 20 réis. O rol de 1772 contemplava mais
duas senhoras: D. Bernardina Luisa, da vila, e D. Maria Liberata, de
Santa Marinha de Arcozelo. A primeira faleceu em 1774, enquanto
a segunda se manteve na lista a receber uma broa de pio em cada
cabido. A presenga de pobres envergonhados é pouco significativa
nesta lista, demonstrando que a Santa Casa lhes reservava outras
esmolas. Todos os casos mencionados sdo de mulheres, o que subli-
nha a sua debilidade nos estados de solteira ou de vigva.

Os doentes eram inicialmente um grupo muito expressivo no rol.
Em 1688, acordou-se dar a Angela Francisca, de Além Ponte, 40 réis
em cada cabido “enquanto na cama”. A mesma razio foi invocada
também para subir para 40 réis a esmola dada em cada cabido a Anté-
nio de Barros “e andando a pé ficaria com a esmola como dantes”.
No ano seguinte, Ana Francisca, de S. Jodo da Ribeira, foi provida
com duas broas aos domingos e um vintém “enquanto enferma” e
uma filha de Manuel Rodrigues, da Gemieira, com 50 réis ao domingo
“enquanto nao se cura”’'. A esmola circunscrevia-se ao periodo em
que o visado se encontrava doente, ou seja, em que estava impossi-
bilitado de trabalhar. A doenga trazia maiores gastos ¢ inseguranga a
uma existéncia jd muito complicada. Sem poderem trabalhar, os que
tinham emprego perdiam-no, e os jornaleiros ¢ 0s camponeses viam-
-se impossibilitados de ganhar o sustento. Por isso, abeiravam-se da
Misericérdia para os ajudar enquanto doentes. A medida que o sécu-
lo XVIII avangou, os doentes desapareceram deste rol, uma vez que
a Misericérdia tinha optado por internar no hospital o maior nime-
ro possivel, reduzindo os que ajudava a curar em suas casas.

As criangas recebiam normalmente uma esmola de pio, as vezes
acrescentada com uma moeda. A oferta nunca lhes era entregue.
Embora The fosse destinava, era oferecida & pessoa responsivel por
elas.

Todos os anos os réis continham um namero alargado de crian-
cas. Escolhemos aleatoriamente o ano de 1719 para analisar a pre-
senga dos pequenos nas listas da caridade. Embora o universo das
criangas seja muito representativo, nao permite um tratamento estatis-
tico, em virtude do seu nimero nem sempre estar diferenciado. A

" ASCMPL, Livro dos cabidos particulares..., n.° 5, fl. 30,
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mengio refere frequentemente os “filhos” ou as “filhas”, “netos” ou
“netas” sem referir o seu niimero exacto. Embora a Santa Casa os
tratasse indistintamente, os pedidores referiam com mintucia a quem
se destinava a esmola.

“Dis Ugencia Fernandes viuva da Freguezia de Sam Jodo da Ribeira
que ella supplicante tem tres meninos e nio tem com que os alementar
por cer muito pobre que nada ten de seu, portanto pede a vossas merces
sejam servidos mandar lhe dar huma voroa em louvor da Virgem Maria™”.

Em 1719, varias criangas recebiam de esmola uma broa de pao:
a “filha pequena” de Anténio de Melo; Domingas Alvares, vitva, para
um filho; a “filha néscia” de Ana Gongalves, do Pinheiro; Josefa Araa-
jo, para “seus filhos pequenos”; os filhos de Maria Carvalho, do
Pinheiro; Isabel Pinheiro, de Santa Marinha, para o “seu filho peque-
no”; Manuel, “filho que ficou” de Luis da Rocha; Isabel Gomes, vidva
de Rafael Figueiras, “para seus filhos pequenos”; “um neto pequeno”
de Maria de Sousa; os “filhos pequenos” de Maria Carvalho, da vila;
“os filhos” de Joao Louzado, de S. Jodo da Ribeira e “os filhos” de
Francisco da Silva, do Couto de Gondufe. Com duas broas de pédo
foram beneficiados: Ana Antunes, de Santa Marinha, “para seus filhos
pequenos, “o filho néscio” de Manuel Gomes ¢ ainda Policena Luisa,
vitiva de Manuel Rocha, para os “seus filhos pequenos™.

O desamparo provocado pela solidao em que viviam muitas
mulheres, agravado frequentemente pelo estado avangado da idade,
acompanhado em muitos casos de doenga, obrigava-as a solicitar
esmola & Misericérdia. Outras, com idades mais jovens, mas com
filhos pequenos para alimentar, viviam também incapacitadas de o
fazerem sozinhas. Os rendimentos do trabalho do campo, actividade
a que muitas se dedicavam, era irregular, e em anos de mas colhei-
tas, insuficiente para prover o pagamento da renda e garantir o susten-
to da familia. Era frequente as raparigas 6rfas solicitarem um dote 2
Misericérdia para “tomar estado”, de forma a que o marido assumisse
todos os assuntos referentes aos teres que possuia.

2 ASCMPL, Documento avulso.
> ASCMPL, Livro dos cabidos particulares..., n.° 3, fl. 32,
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Se analisarmos a situacdo das criancas beneficiadas, verificamos
que a esmola era maioritariamente recebida pelas mies, o que faz
supor serem mulheres solteiras ou vitivas, como era referido em alguns
casos. Acrescente-se também que, tal como refere Maria Antonia
Lopes, era socialmente aceite invocar o estado de viuvez como factor
de empobrecimento’™

A ajuda efectuada as criangas era tempordria, as vezes durante
apenas um ano, outras, um pouco mais, podendo registar-se quatro
ou cinco anos de ajuda. Esta acontecia, normalmente, até ao momento
em que a crianga atingia idade para poder pedir ou trabalhar. Passa-
do o periodo em que se considerava que esta nao se podia sustentar,
a esmola era retirada, para contemplar outros necessitados.

Muitos dos providos eram 6rfios, encontrando-se aos cuidados
de um familiar. Outros, depois da morte dos pais, restava-lhes apenas
a solidariedade dos vizinhos. Maria Rosa, 6rfa, foi provida em 1749
com duas broas de pao, pela sua condigio familiar e por se encon-
trar “na casa dos Vilelas”. A recolha em casas alheias nao se verifi-
cava apenas no caso dos expostos, também os 6rfaos eram obrigados
em muitas situagdes a ir viver para a casa de familiares ou de vizi-
nhos que os criavam até & idade em que os colocavam a trabalhar no
campo ou em casas da vila, como criados™

No leque dos que muito cedo se tornaram pobres, encontram-se
as criangas expostas. A Misericérdia nao tinha obrigacdo de criar
expostos, encontrando-se a Cimara com essa responsabilidade. Porém,
ajudava os casais pobres que estavam a criar essas criangas, nao apenas
com esta esmola, mas também com outras, nomeadamente com roupa
e cuidados de saide, em caso de doenga.

Uma outra presenga era a dos ilegitimos. A ilegitimidade atingia
taxas considerdveis no Minho, obrigando as mies solteiras a recorrer
a caridade para criar os filhos™. Em 1720, Mariana, solteira, de S.

1 Maria Anténia Lopes Pobreza, Asisténcia ¢ Controlo Social..., vol. 1, p. 264,

75 Para um estudo mais aprofundado sobre a assisténcia aos 6rfaos consulte-se
Ana Tsabel Marques Guedes, Les Enfants Orphelins- -Education et Assistance. Les Colégios
de Meninos Oszws Evora, Porto et Braga (XVIIIe-XIX siccles), Florenga, Instituto Uni-
versitdrio Europeu, 2000, dis. de doutoramento policopiada.

76 A propésito da ilegitimidade no Minho leia-se Caroline B. Brettell, Homens que
Partem, Mulheres que Esperam. Consequéncias da emigragdo numa freguesia minhota. Lis-
boa, Publicagdes Dom Quixote, 1991, pp. 223-277; Carlota Maria Fernandes dos
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Jodo da Ribeira, recebeu uma broa de pao “para os seus filhos” e Sera-
fina, também solteira, de Fornelos, a mesma esmola “para a sua filha”.
No ano seguinte proveu-se Margarida, solteira, de TFornelos, com uma
broa de pdo e 20 réis “para seus filhos”””. Em 1735, Inés, solteira,
foi beneficiada com duas broas de pio, que se destinavam ao “seu
filho aleijado”, enquanto Rosa, solteira, do Pinheiro, levou duas broas
de pao em cada cabido no ano de 1738, “para o seu filho™’.

Os r6is enchiam-se de casos de filhos ilegitimos que recebiam
esmolas da confraria. Contudo, nem sempre o estado civil da mulher
era revelado.

A dadiva procurava também evitar que o comportamento des-
viante se repetisse e contribuia para a reposigao dos bons costumes,
se combatesse o pecado e a reprodugao se verificasse dentro do matri-
moénio, de acordo com os canones da Igreja e as determinagdes do
Concilio tridentino.

Igualmente providos eram os agregados familiares constituidos por
mulheres. A preocupagio com as mulheres era clara ¢ a Santa Casa
para além de desenvolver uma linha assistencial especifica destinada a
apoiar os casamentos de raparigas 6rfis, mantinha-se preocupada com
as suas vidas, integrando-as nas suas esmolas. Ana, solteira, da Bran-
dara, recebeu entre 1748 e 1751 uma esmola de duas broas de pao
em cada cabido, “também [destinadas] a sua irmi, Maria, aleijada™.
Também Joana Teresa era “pobre do rol”. Entre 1750 e 1752 recebeu
40 réis em cada cabido, igualmente destinados “a sua irmd"*".

A precaridade da vida das mulheres aumentava, quando ficavam
vitvas € com filhos pequenos, ou estavam em final de vida. Frequen-
temente sem rendimentos fixos, com salarios baixos e com fraca ou
nenhuma qualifica¢io para acederem a outro tipo de emprego que
nao fosse o trabalho da terra ou a algum trabalho de mios, as vitivas
eram obrigadas a recorrer a caridade para criar os filhos ou ainda a
entrega-los as instituigdes de assisténcia. Outras, sem nenhuns recur-

Santos, Santiage de Romarigies, comunidade rural do Alto Minho: sociedade e demografia
(1640-1872), Porto, Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade do Minho / Cama-
ra Municipal de Paredes de Coura, 1999, pp. 178-185. :

7 ASCMPL, Livro dos asentos que a Meza faz..., n.° 6, fl. 37.

s ASCMPL, Livro dos asentos que a Meza faz..., n.® 6, fls. 234, 241v, 24%v. 262,

7 ASCMPL, Livro para os ascentos..., n.” 7, fls. 60, 62, 64v., 69, 72v, 74v

80 ASCMPL, Livro para os ascentos..., n.° 7, fls. 60, 69, 72v., 74v.
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sos, ndo tinham outro remédio sendo mendigar ou desafiar as leis da
moral e entregar-se 4 perdi¢ido®. Procurando evitar esta dltima situa-
¢ao, as instituicdes de assisténcia estabeleciam a ajuda as mulheres
como uma prioridade®?.

Assim, a presenca feminina ganhava expressiao nos 65,6% dos que
integravam este rol®*. Se recordarmos que esta esmola era bissema-
nal e que quer na dos Fiéis-de-Deus, quer nas esmolas de Maio quer
ainda na de D. Francisco de Lima, a presenca das mulheres era maio-
ritaria como se verificard, ultrapassando em muito a dos homens, reco-
nhecemos que a Misericérdia de Ponte de Lima elegeu as mulheres
para suas principais beneficiadas. Reconhecia-se o seu estado de misé-
ria, 0s constrangimentos sociais a que estavam obrigadas e a necessi-
dade de as prover.

O apoio familiar era outra preocupacio da Santa Casa. Nem
todas as esmolas que oferecia eram nominais. Frequentemente varios
membros da mesma familia estavam a serem ajudados em simulta-
neo. Muitas mulheres viavas recebiam esmolas que se destinavam aos
seus filhos € a elas proprias, quando estavam velhas ou entrevadas.
Em 1739, a confraria esmolava a filha 6rfa e aleijada de Simoa da
Cunha e a prépria Simoa, por esta ser vitiva e se encontrar entreva-
da®. Outras vezes a ajuda era dada para o casal. Ja em 1750, Joao
Rodrigues, de Refoios, recebeu de esmola 40 réis e duas broas de pao
em cada cabido, destinada “também a sua mulher”®,

81 Elena Maza Zorrilla, Pobreza y asistencia social en Espaia siglos XVI al XX, Valla-
dolid, Universidad de Valladolid, 1987, pp. 19-20.

82 Acerca da assisténcia s mulheres na Misericérdia de Ponte de Lima veja-se
Maria Marta Lobo de Aratjo, “Retalkos de vidas: A assisténcia s mulheres na Mise-
ricérdia de Ponte de Lima (séculos XVII e XVIII)”, in Minia, n.» 8-9, III série, 2000-
-2001, pp. 165-190; Monteserrat Carbonell Esteller, “Las mujeres pobres en el sete-
cientos”, in Historia Secial, n.* 8, 1990, pp. 123-134.

8 Em Ceimbra, a presenga das mulheres ne rol de 1629 era de 68%, nimero
muito semelhante ao verificado em Ponte de Lima. Leia-se Maria Anténia Lopes,
“Imagens de pobreza envergonhada em Coimbra nos séculos XVII e XVIIT”, in Maria
José Azevedo Santos (coord.), Homenagem da Misericordia de Coimbra a Armando Car-
neire da Silva (1912-1992), Viseu, Santa Casa da Misericérdia de Coimbra, 2003,
p. 100.

8+ ASCMPL, Livro dos asentos que a meza faz..., n.° 6, fl. 277,

8 ASCMPL, Livro para os ascentos..., n.° 7, fl. 69,
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Para além da ajuda poder ser prolongada no tempo, sobretudo no
caso dos pobres “estruturais”, ela podia ainda ser alargada a varios
membros da mesma familia. Esta forma de caridade ndo era uma medi-
da pontual e distinguia-se das esmolas de rua. Os pobres eram agru-
pados segundo os critérios definidos pela Santa Casa, beneficiados com
as suas esmolas, as quais se alargavam também 2s suas familias.

Outro grupo presente neste rol, até 1750, foi o dos presos. Nesta
altura a confraria deixou de registar este provimento ¢ nos ultimos
anos as ajudas que dava efectuavam-se a um namero reduzido de
detidos. A Santa Casa de Ponte de Lima assistia presos pobres, como
todas as confrarias de Miseric6rdia. Podia alimenté-los, curd-los e
vesti-los somente, ou também pagar-lhes as custas do seu processo
juridico®. Para além do apoio corporal, prestava-fhes também assis-
téncia espiritual. A assisténcia a esta populacio serviu ainda para
minorar as dificuldades dos que se encontravam encarcerados®’.

A ajuda prestada dependia da situagao financeira da confraria,
do nimero de presos e do andamento do seu processo judicial, saben-
do-se, no entanto, que a justica era cara ¢ que ficava muito mais
dispendioso prestar-lhes assisténcia juridica do que alimentar ou
cuidar deles na doenga.

Os encarcerados que a Misericérdia provia estavam inscritos no
“rol da porta” e a esmola aqui registada dizia respeito apenas ao apoio
alimentar. Até 1737, a esmola era constituida por uma broa de péao
e 20 réis em cada cabido, passando a partir de entao a constar apenas
de dinheiro (30 réis). A admissdo ao rol estava condicionada pelo
estado em que se encontrava o seu processo juridico. O mais comum
era a Santa Casa comegar por assistir este grupo com alimentagao e
vestudrio e s6 mais tarde, quando o seu processo estivesse perto do

% Sobre a assisténcia aos presos pelas Misericérdias leia-se Isabel dos Guimardes
S, Quando o rico se faz pebre..., pp. 107, 136, 191; Ivo Carneiro de Sousa, Da Deseo-
berta da Misericérdia a fundagio das Misericordias (1 498-1525), Porto, Granite Edito-
res e Livreiros, 1999, pp. 156-157. Para o caso da Misericérdia de Ponte de Lima
confira-se Maria Marta Lobo de Aratijo, “Pobres nas malhas da lei: a assisténcia aos
presos nas Misericordias de Vila Vicosa e Ponte de Lima”, in Cadernos do Noroeste.
Misericordias, caridade ¢ poder em Portugal no perivdo moderna, vol. 11 (2), 1998, pp.
83-114.

9 Veja-se Marta Tavares Escocard de Oliveira, “As Misericordias € a assisténcia
aos presos”, in Cadernos do Noroeste. Misericdrdias, caridade ¢ poder em Portugal no perio-
do moderno, vol. 11 (2), 1998, p. 69.
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desfecho, apoiava-os também juridicamente. Provavelmente por causa
da despesa efectuada com este grupo de pobres, a Misericérdia deixou
de os beneficiar, antes mesmo de acabar com o rol.

A ajuda aos irmios era diferenciada da dos restantes pobres. Esti
ainda por estudar a caridade que as Misericérdias realmente pratica-
vam aos seus préprios membros. Sabe-se ja que eles recorriam ao
crédito destas institui¢oes, com juros mais bonificados ou mesmo sem
o seu pagamento e beneficiavam de formas de enterramento diferen-
ciadas dos restantes defuntos, mas desconhece-se o0 acesso a outras
formas de assisténcia. As fontes nem sempre possibilitam essa aborda-
gem e com frequéncia deixam apenas analisar esmolas maiores do que
as dos restantes beneficiados.

Nio nos referimos ao poder e ao prestigio de que gozavam por
integrarem uma instituigdo com estas caracteristicas, equacionamaos
a ajuda material que estava ao seu alcance, normalmente dos irmios
de segunda condigido. Os irmaos de primeira condicio recebiam outro
tipo de apoio: recorriam a empréstimos na confraria a juros baixos
ou mesmo sem qualquer pagamento de juro e curavam os seus criados
gratuitamente no hospital da confraria.

Os irmios da Misericérdia de Ponte de Lima recebiam uma esmo-
la mais avantajada, normalmente constituida por broas de pao (uma
ou duas) e 60 réis em dinheiro ou apenas o montante em dinheiro.
Nem sempre eram identificados como sendo da Casa. Porém o mon-
tante tornava-os pobres especiais, que o ficheiro de irmaos esclarecia
e confirmava a sua pertenga & irmandade. Mais dificil foi apurar os
casos das mulheres que beneficiaram das mesmas prerrogativas.
Quando nio tinham qualquer mencio foi impossivel estabelecer a sua
ligagio & Misericérdia. Noutros casos, se © nome do pai ou do mari-
do era identificado, tornou-se mais ficil, provando que a confraria
tratava com deferéncia os que eram seus membros, ou seus familia-
res, dando-lhes uma ajuda mais substancial. Em 1728, os irméos Joao
da Cunha, Gaspar da Costa e Anténio Bernardes estavam a ser ajuda-
dos pela Santa Casa. Todos tinham servido a confraria e ocupado
lugares de relevo na Mesa e Definitério. O caso de maior prestigio
tinha sido o do alfaiate Gaspar da Costa. Para além de ter sido mesi-
rio durante vérios anos, foi eleitor e definidor. Nesta altura ji velho
e sem poder trabalhar, precisou da ajuda da confraria, 3 semelhanca
dos que ele proprio tinha ajudado a prover.
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Apesar deste rol ser o mais completo de todos os restantes que
trabathdmos, no que se refere 4 identificacdo dos beneficiados, carece
de informagcio sistematica sobre o seu estado civil, a residéncia ¢ a
identificacio exacta do numero das criangas € do seu sexo.

Estabelecemos como critério o sexo da pessoa que recebeu a
esmola e nio os seus destinatdrios (caso das criangas) e verificamos
que 65,6% (2802) dos pobres eram mulheres e apenas 34,4% (1433)
eram homens. Os resultados demonstram a atengdo dada as mulhe-
res pela Misericérdia, numa prova clara de apoio a este grupo da
sociedade.

4. A residéncia dos “pobres da porta”

Apesar de nio podermos contar com toda a informacao sobre a
residéncia dos contemplados, crit€rio importante para a dotagao da
esmola, possuimos dados para 2996 casos, ou seja, para 70,1% dos
beneficiados. A residéncia era uma informagio fundamental para se
aceder A esmola. Nao se integravam desconhecidos nestas listas, nem
se ajudavam os que andavam a pedir pelas portas. Todos os pobres
eram conhecidos dos irmaos e o fornecimento de informagéo sobre a
sua vida particular podia facilitar a esmola. Por outro lado, e por uma
questdo pratica, que nao era de menor importincia, a Santa Casa
necessitava de conhecer a residéncia de cada um para poder efectuar
as visitas. Todos os pobres eram visitados com regularidade pelos
irmaos.

Estas visitas serviam para acompanhar os pobres em duas verten-
tes: no tocante a sua pobreza e no que se referia 4 sua forma de vida.
Os providos necessitavam de permanecer moralmente merecedores
para receberem a esmola. Caso contririo, a Santa Casa reagia desfavo-
ravelmente e retirava-a.

A anilise do mapa 1 mostra claramente que a maioria dos provi-
dos de que se conhece a residéncia eram moradores na vila de Ponte
de Lima. Este facto ficou a dever-se as decisdes tomadas pelas Mesas
de circunscreverem os beneficidrios & vila e arrabaldes. Dos 70,1%
dos que se conhece a residéncia, 36,9% eram de Ponte de Lima, ou
seja, mais de metade. Os pobres distribuiam-se pelas diferentes ruas
da vila e pelas zonas circundantes, sendo o Arrabalde de S. Jodo, a
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Mara 1
Distribuigio geogrifica dos pobres do “rol da Casa” (1683-1774)
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rua do Pinheiro e a rua do Arrabalde os lugares mais citados como
residéncia de pobres. Dentro das muralhas, era a rua das Pereiras e a
rua da Vacaria as que mereceram destaque. Desta forma € possivel
desenhar os contornos da geografia da pobreza limiana, pelo menos
da que era assistida pela principal confraria da terra.

A vila destaca-se como sendo o principal local de recrutamento
de pobres, facto que nio admira. A caridade tinha efeitos praticos
.visiveis e tornava-se prestigiante para a Misericordia em termos locais,
e no seio das restantes confrarias, prover um tio alargado volume de
carenciados.

Era neste espaco que a pressdo dos pobres era major e que se
estabeleciam as principais redes clientelares. As Misericordias eram
permedveis a mecanismos de influéncia, mais sentidos na sede da
prépria instituicao.

Em segundo lugar surge a freguesia de Santa Marinha de Arco-
zelo, separada da vila apenas pelo rio Lima, mas ligada pela ponte.
Destaca-se “Além-ponte”, a zona imediata a vila. Registe-se que Santa
Marinha de Arcozelo contribuiu com 12,1% dos providos de quem
se conhece a residéncia.

Mais distante encontra-se S. Jodo da Ribeira, paréquia confron-
tante da vila. Os 4,6% de pobres desta freguesia surgem em terceiro
lugar, ndmeros distantes dos conhecidos para Santa Marinha de Arco-
zelo. Contudo, se adicionarmos estes resultados verificamos que a vila
e estas duas paréquias vizinhas sdo responséveis por 53,6% do total
dos beneficiados de residéncia conhecida. Este resultado demonstra
que apesar da Santa Casa continuar a esmolar pobres de outras fregue-
sias do concelho, o “rol da porta” era constituido maioritariamente
por pobres da vila e arredores.

Esta distribuicio geografica da pobreza assistida materializa o
critério de provimento assente na proveniéncia geografica. 56 se
proviam os naturais e neste caso os que estavam mais perto da insti-
tuicido beneficiadora®.

88 Leia-se Juan Garcia Carmano, “Fueros de marginacién social: el control de la
mendencidad y el vagabundage en ¢l Senorio de Vizcaya (1700-1833)"..., pp. 127-
-129.
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O mapa 1 possibilita ainda analisar a dispersao geogrifica dos
restantes providos, demonstrando que quanto mais longe se residia
do centro da vila, maior era a dificuldade em se ser assistido e menor
era o nimero de beneficiados. O facto da Miseric6rdia privilegiar os
moradores da vila e arredores, pode ter servido de factor de desmo-
tivacdo para hipotéticos peticiondrios. Os residentes mais afastados
da vila ao terem conhecimento da sua prética podiam nio recorrer
as suas dadivas.

Deve ainda salientar-se um outro factor que se afigura de rele-
vo. A distribuigio geogrifica dos providos exclui a parte sul do conce-
Tho, & semelhanca do verificado na proveniéncia geografica das 6rfas
providas com os dotes de DD. Francisco de Lima. Esta marca tdo acen-
tuada verifica-se igualmente nas restantes esmolas da Santa Casa (cf.
Capitulos IV, V, VI) e esta associada & falta de influéncia da confra-
ria nesta mancha geogrifica. £ também na parte Norte do concetho
que se concentram as propriedades fundiirias da instituigao, facto
responsavel por uma maior interac¢io entre os seus moradores e a
Misericordia.

Acrescente-se ainda que a Misericérdia incluiu alguns pobres de
regides mais afastadas, ou seja de fora do concelho. O nimero nao
tem expressividade, mas merece realce pelo facto da confraria alargar
a sua acgao a terras distantes. Este facto estard provavelmente rela-
cionado com a zona de peditério efectuado pela confraria. A Santa
Casa pedia numa regido alargada, extravasando o concelho, nao
querendo, portanto, deixar de considerar alguns casos de pobres dessas
terras. Tratava-se de uma medida compensatéria, que a Santa Casa
utilizava na tentativa de estabelecer algum equilibrio entre quem dava
e quem recebia. Apesar da Santa Casa nao esquecer a reciprocidade
inerente a caridade ndo a praticava sendo em pequena escala, contem-
plando alguns pobres dessas terras.
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CAriTULO IV

1. As esmolas dos Fiéis-de-Deus

A crenga na existéncia do Purgatério € a certeza de que um dia
todos morreriam, unia vivos e defuntos em torno da salvagio. Depois
de mortos, os homens sujeitavam-se a dois julgamentos: um logo apos
o falecimento e outro no Juizo Final. Aguardando a ressurrei¢do, os
mortos recebiam a ajuda dos vivos para obterem a remissdo dos seus
pecados e a purificagio das suas almas. 56 assim podiam entrar no
Parafso. Era necessdrio ter piedade pelas almas que sofriam no Purga-
tério e a Igreja alimentava esta ideia de forma cuidadosa. Estabele-
cia-se uma cadeia de solidariedade entre vivos e mortos, tendo os
religiosos como intermedidrios. A andlise dos testamentos evidencia
esta preocupacido. Numa altura em que a morte se avizinhava, reu-
niam-se esforcos para enfrentar e preparar a vida do Além. Solicitava-
-se a intercessio de todos, particularizando-se no entanto aqueles de
gquem mais se esperava: Virgem Maria, santos e Anjo da Guarda. Estes
eram também considerados com maior poder de actuagio junto do
Criador.

Domingos Vaz e sua mulher fizeram testamento em 1625. Eram
naturais de Ponte de Lima e nele encomendaram as suas almas

“[...] a Nosso Senhor Jesus Cristo que a criou e a remio (...}, pedin-
do-lhe nos pordoe o5 nossos pecados uzando de sua mizericérdia com elas
e as leve 4 sua Sancta Gléria e roguam i Virgem Nossa Senhora queirra
diante delle pedir e roguar por nés. E pedimos ao benaventurado Sam
Miguel, arcanjo de Nossa guarda ¢ aos benaventurados apéstollos € aos
santos avangelistas e a todos os mais Santos da Corte selestial que todos
acompanhasem a Virgem Nossa Senhora diante do seu bento filho a rogar
e enterceder por nossas almas™.

U ASCMPL, Documento n.° 29.
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Em 1632, Diogo Ferraz, de Ponte de Lima, escreveu o seu ultimo
testamento onde implorou & Virgem Nossa Senhora da Piedade € a
Santo Anténio para aceitarem Ser Seus advogados junto de Nosso
Senhor, com vista a alcancar o perddo dos seus pecados ¢ com ele a
salvacio eterna®.

Também o padre Manuel da Guia, abade de Barrio e irmio da
Santa Casa, instituiu a Virgem Maria Nossa Senhora sua advogada,
em 1675, “diante da Divina Magestade” e pediu a0 “Anjo da sua
guarda e ao seu patrdo Senhor Sam Miguel [que] o acompanhassem
e a todos os Santos da Corte Celestial e intercedéo por ela”™.

A inseguranga ¢ o medo do Além expressava-se na obtencio dos
melhores e maiores esforcos junto de Deus. Como a incerteza era
grande, a aposta subia ao ponto mais alto, com a “contratagdo” do
melhor advogado. O objectivo era salvar a alma e alcangar a felici-
dade eterna. Desejava-se entdo formar uma cadeia de vontades que
funcionasse em unissono e sufragasse a alma. Os seus elos fortale-
ciam-se com preces, num coro que se desejava alargado e que resul-
tava em proveitos para mortos e vivos’.

Enquanto aguardavam o Juizo Final, altura em que

“ Filho do Homem vier na sua gléria, com todos os seus anjos, estard
sentado no seu trono majestoso e todos os povos da terra se juntardo
diante dele. Entdo ele hi-de separé-los uns dos outros, como 0 pastor
separa as ovelhas das cabras. Pora as ovelhas 2 sua direita e as cabras a
sua esquerda, E dird aos que estiverem 3 sua direita. “Venham, abencoa-
dos de meu Pai! Venham receber por heranga o Reino que estd preparado
para vocés desde a criagao do mundo. Porque tive fome e vocés deram-
-me de comer, tive sede e deram-me de beber, era um estranho e hospeda-
ram-me, andava nu e deram-me que vestir, estive doente e visitaram-me,
estive na cadeia e foram 14 ver-me. Entdo os justos hao-de responder:
“Senhor, quando é que nos te vimos com fome e te demos de comer, ou
com sede e te demos de beber? Quando € que nds te vimos como um
estranho e te hospeddmos, ou nu e te demos de vestir? Quando € que
nés te vimos doente ou na cadeia e te fomos visitar?” E o rei lhes respon-
dera: “Saibam que todas as vezes que fizeram isso a um destes teus irméos
mais pequeninos, foi a mim que o fizeram”. Depois dird aos que estive-
rem & sua esquerda: “Afastem-se de mim malditos! Vio para o castigo

2 ASCMPL, Documento n.” 32

3 ASCMPL, Documento n.” 54.

4 Leia-se Georges Minois, Histdria dos Infernos, Lisboa, Teorema, 1997, pp. 209-
-213.
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eterno que foi preparado para o Diabo ¢ seus anjos! Porque tive fome e
vocés ndo me deram de comer, tive sede e nao me deram de beber, era
peregrino ¢ nao me deram hospitalidade, andava nu e nio me deram de
vestir, estive doente € na cadeia e ndo me visitaram. Estes hio-de pergun-
tar também: “Senhor, quando foi que nés te vimos com fome, ou com
sede, ou peregrino, ou nu, ou doente, ou na cadeia e nio cuidamos de
ti?” O rei entdo lhes hi-de dar a responder: “Saibam também que todas
as vezes que deixaram de fazer isso a um destes meus irmdos mais peque-
ninos, foi a mim que o deixaram de fazer”. Estes serdo enviados para o
castigo eterno, enquanto os que fizeram o bem irdo para a vida eterna”

(Mateus 25, 26)°.

No entanto os mortos deviam contar com a solidariedade dos
vivos, através da sua meméria perpétua.

Entre o primeiro e o segundo julgamento, os mortos permane-
ciam no Purgatério. A ajuda dos vivos, imprescindivel para o deixar
e alcancar a felicidade eterna, podia efectuar-se através de praticas
muito diversificadas: celebragido de missas, oracées, responsos, dadivas
de esmolas em favor da alma dos mortos, ofertas de sacrificios e mais
acgoes em torno do préximo®,

Neste sentido, Gaspar Pires Machado deixou, em 1623, “toda a
sua fazenda” & Santa Casa de Ponte de Lima com a obrigagio desta
mandar celebrar uma missa didria, pelas seguintes intengoes: 4 segun-
da-feira pelas almas do Purgatério, as tercas pela Santissima Trinda-
de, as quartas pela Visitacdo de Nossa Senhora, as quintas pelo Espi-
rito Santo, as sextas pelas Chagas de Cristo, aos sabados pela Virgem
Nossa Senhora e aos domingos “pelas festas que neles cairem””. Com
vista a obtengdo da salvagio, pessoas particulares e instituicdes efec-
tuavam ofertas aos pobres no dia dos Fiéis-de-Deus, oferecendo-as
pelas almas do Purgatério.

Era necessdrio que os vivos recordassem as almas que sofriam nas
trevas e as sufragassem nas suas invocacdes. O Purgatério era tido
como um local de sofrimento, embora temporirio, porque permitia
que os seus residentes aliviassem os seus pecados através da interces-
sdo dos vivos. Estes, por sua vez, na imploragio que faziam das suas

* Biblia Sagrada, Lisboa, Editora biblica, 1999, p. 1285.

® Para o estudo do contributo das acgées beneficiadoras da alma consulte-se
Michel Vovelle, Les dmes du purgatoire ou le travail du deuil, Paris, Gallimard, 1996,
pp- 82-115.

" ASCMPL, Documento n.® 26,

129




almas, deviam solicitar a ajuda dos santos, da Virgem Maria e de
Cristo, para numa conjugagio de preces, mais facilmente chegar ao
reino do céu.

A invocagio do nome da Virgem Maria estd presente em todos
os testamentos, tornando-se protectora universal dos crentes, enquan-
to sua mie. A sua proximidade a Deus, tornava-a mais poderosa, pela
capacidade que lhe era reconhecida de interceder junto dele®.

O coro das saplicas devia manter-se firme, para que o sufragado
alcangasse a paz eterna e deixasse o sofrimento em que se encon-
trava. Se se pedia este empenho aos vivos e aos celestiais, muito maior
devia ser o do defunto, no momento da preparagio da sua morte. Os
testamentos relatam preocupacoes profundas com a salvagio da alma.
Homens e mulheres mobilizavam quase tudo ou tudo o que possuiam
para este fim. Por outro lado, parte do investimento das suas vidas
tinha também sido feito com este objectivo. A sua integragio em
confrarias, por vezes em virias, objectivava a reuniio de crentes que
sufragassem a salvagio da sua alma. Neste sentido, e com o objec-
tivo de alimentar a cren¢a no Purgatério, a partir de Trento espalha-
ram-se as confrarias que invocaram as Almas do Purgatério. Quase
todas as paréquias as possuiam, existindo em alguns casos mais do
que uma por pardquia, sediadas na igreja e nas capelas’.

Os homens encomendavam a alma a Deus, a Nossa Senhora e
aos santos da sua devogio, para servirem de seus defensores perante
o Salvador; serviam-se das igrejas paroquiais, das confrarias, das cape-
las e dos conventos para assumirem a responsabilidade de celebra-
rem missas perpétuas ou nao pela sua alma; utilizavam os pobres
enquanto facilitadores da entrada para o Paraiso, a quem deixavam
esmolas (distribui¢do de roupa, cereais e outras dadivas), praticando
desta forma as obras de misericordia; recordavam alguns parentes,
para também através deles exercitarem a caridade, deixando-lhes parte
dos seus bens pessoais, iméveis ou dinheiro e também a algumas
institui¢des de caridade a quem legavam bens e solicitavam o cumpri-

% Consulte-se Maureen Flynn, Sacred Charity. Confraternities and Social Welfare in
Spain, 1400-1700, London, The Macmilan Press, 1989, p. 28,

¢ Acerca dos intercessores junto de Deus leia-se Ana Cristina Aratijo, A morte em
Lishoa. Atitudes e representagies 1700-1830, Lisboa, Editorial Noticias, 1997, pp. 319-
-349; Laurinda Faria dos Santos Abreu, Memdrias da alma ¢ do corpo. A Misericérdia de
Settibal na Modernidade, Viseu, Palimage Editores, 1999, p. 95.
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mento de obrigagdes em favor da sua alma. A ajuda pretendida procu-
rava aliviar o estado de desamparo e soliddo em que a alma se encon-
trava, de forma a evitar que ela ficasse abandonada'®.

Apurava-se o balango de uma vida com vista a preparacio de uma
outra, que se sabia mais incerta, colocando-se, portanto, maiores
cuidados na sua preparagdo!!. Desconhecida, mas permanentemente
recordada pelos agentes da Igreja, a vida para além da morte e a neces-
sidade da salvagio da alma, aproximava os homens da Igreja, procu-
rando com a solidariedade de todos tornd-la menos sofredora e mais
rapidamente chegar & felicidade eterna. Como todos tinham este
percurso para fazer, ninguém devia negar esta ajuda, porque um dia,
sem data marcada, os vivos estariam mortos e ficariam 4 mercé dos
vivos'?, Rezar pelos mortos era uma forma de caridade, semelhante
a ajuda prestada aos necessitados'®.

Os cristdos celebravam uma festa em homenagem aos mortos,
dedicando-lhes uma época do ano. O dia um de Novembro celebra
‘Todos-os-Santos e o dia seguinte os Fiés-Defuntos.

Para padre Anténio Vieira, a celebracio do dia de Todos-0s-San-
tos era

“a festa mais universal, e a festa mais particular: a festa mais de todos
¢ a festa mais de cada um, E a mais universal, ¢ mais de todos porque
comegando pela fonte de toda a santidade, que ¢é Christo, e pela Rainha
de todos os Santos, que € a Virgem Santissima, fazemos festa hoje a todas
as gerarchias dos Anjos; fazemos festa aos Patriarchas, ¢ aos Prophetas;
aos Apdstolos, e aos Martyres; aos Confessores e as Virgens. {...] E este
mesmo tio universal, e tio de todos, é também o mais particular, e mais

10 Acerca das accdes feitas em torno da alma leia-se Isabel dos Guimaries 54, As
Misericordias de D. Manuel I a Pombal, Lisboa, Livros Horizonte, 2001, p. 105.

"' Veja-se Margarida Pereira Varela Durdes, Heranga ¢ Sucessdo. Leis. Prdticas ¢
Costumes no Termo de Braga (séculos XVII-XIX), vol. 11, Braga, Universidade do Mi-
nho, 2000, pp. 410-411, dis. de doutoramento policopiada.

12 Consulte-se Michel Vovelle, Les dmes du purgatoire..., pp. 112-152; Maria Ma-
nuela B. M. Rodrigues, Morrer no Porto durante a Epoca Barroca: atitudes ¢ sentimento
religioso, Porto, Faculdade de Letras, 1991, pp. 79-83, dis. de mestrado policopiada;
Maria de Fatima 1. M. Gomes, Temendo a Morte. Alguns aspectos da vida em Gondomar,
1834-1893, Porto, Faculdade de Letras, 1996, pp. 64-66, dis. de mestrado polico-
piada.

1% Confira-se José Mattoso, “O culto dos mortos no fim do século XI7, in José
Mattoso (dir.), O Reine dos Mortes na Idade Média Peninsular, Lisboa, Jodo S4 da Costa,
1996, p. 81.
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proprio de cada um, porque hoje se celebram os Santos de cada nagio,
os Santos de cada reino, os Santos de cada Religido, os santos de cada
cidade, os Santos de cada familia. [...] Fazemos pois hoje festa a nossos
paes, a nossos avos, a nossos irmios ¢ os que tendes filhos no céu, ou
innocentes ou adultos, fazeis também festa hoje a vossos fithos™'*.

Com um sentido abrangente, esta festa era universal, embora
simultaneamente particular. Ao recordar os parentes mais proximos,
padre Anténio Vieira tocava no mais intimo dos que o ouviam, levan-
do-os A compaixdo para com os seus familiares mortos.

Nestes dois dias, anualmente, os vivos realizavam e realizam uma
festa fanebre por todos os que ja partiram. Implorava-se pelas almas
de todos, quer estas tivessem parentes ou outras pessoas que as sufra-
gassem ou estivessem totalmente desamparadas. Esperava-se que esta
pritica colectiva tivesse eficicia junto do Salvador. Simultaneamente,
contribuia para a diminuicio do medo da morte'>. “Vird tempo, e
nio sera muito tarde, em que nés entremos no nimero de todos 0s
Santos, e também serd nosso este dia. Agora celebramos, e depois
seremos celebrados'®”, lembrava padre Anténio Vieira aos que o escu-
tavam na igreja do convento de Qdivelas, no dia de Todos-os-San-
tos, em 1644. A urgéncia era maior, quando se desconhecia a data
da morte. Era necessario agir com prudéncia e preparar o dia da pres-
tacio de contas ao Criador. Com esta argumentacio, a Igreja esforqga-
va-se por agregar os crentes em torno dos mortos, e simultaneamente
preparar a sua morte.

Em todas as paréquias, confrarias e conventos, a festa dos Santos
era celebrada com particular intensidade. Algumas Miseric6rdias
faziam distribuicio de esmolas aos pobres neste dia, ritualizando a
caridade, sendo esta esmola parte integrante da festa que comemo-
rava os mortos. Também a Misericérdia de Viana do Lima distribuia
no dia dos Fiéis-de-Deus uma esmola aos pobres'’. Esta pratica era
seguida em muitas destas confrarias, mas assumia formas diversifi-

11 Pydre Anténio Vieira, “Sermao de Todos os Santos”, in Sermdes do Padre Antd-
nie Vieira, vol. 9, Porto, Livraria Chardron, 1908, pp. 37-38.

15 Sobre esta problemdtica consulte-se José Mattoso, “O culto dos mortos no fim
do século XI”..., pp. 79-83; Maria José Pimenta Tavares Ferro, Pobreza e morte em
Portugal na Idade Média, Lisboa, Editorial Presenca, 1989, pp. 75-100.

1¢ Padre Anténio Vieira, “Sermio de Todos os Santos”..., p. 38.

17 ASCMVC, Livros de receita e despeza.
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cadas. A Santa Casa de Caminha realizava uma festa religiosa no dia
de Todos-os-Santos. No dia seguinte, efectuava um peditério pela vila,
em que recebia vinho, pescadas e bacalhaus, produtos posteriormente
distribuidos aos pobres, ou vendidos, servindo o seu lucro para bene-
ficiar os mais necessitados’®,

A Misericordia de Ponte de Lima transformava-a numa festa de
caridade em favor dos mortos. Para além das celebragoes religiosas
que cumpria, estabeleceu como prioridade a dadiva de esmolas aos
pobres, oferecendo-as em favor das almas que se sufragavam'?. Desco-
nhecemos o inicio desta esmola e s6 temos conhecimento dela a partir
de 1633, através dos livros de receita e despesa, onde figura anual-
mente o rol dos esmolados no dia dos Fiéis-Defuntos.

As esmolas oferecidas no dia dos Fiés-de-Deus na Misericérdia
de Ponte de Lima eram compostas por pdo, carne e peixe e alguns
pobres eram beneficiados com dinheiro.

2. A alimentacido dos pobres

A quarta obra corporal de misericérdia consiste em “dar de comer
a quem tem fome”. Era portanto muito importante para estas confra-
rias dar esmolas que aliviassem a situa¢io de miséria em que viviam
muitos pobres. Estes queixavam-se da falta de pao para comer, cha-
mando assim a atengfio para o seu caso, que consistia na obrigatorie-
dade de satisfazer uma necessidade bésica. A Misericérdia de Ponte
de Lima promovia esta obra de caridade com praticas diversas e em
momentos distintos. O “rol da porta” atesta a dadiva de esmolas aos
que o integravam de forma permanente, fazendo-o bissernanalmente
(quartas-feiras € domingos, cf. Capitulo III). As esmolas em dinheiro
doadas & sua porta constituiam outra maneira de ajudar os pobres
que a procuraram e a oferta de aves de capoeira aos doentes tinham
como objectivo robustecer os enfermos num periodo dificil das suas
vidas, que requeria cuidados alimentares. Integravam-se neste alti-
mo leque de receptores os pobres envergonhados, que pela sua condi-

¥ ASCMC, Livro de receyta ¢ despeza 1616-1626, fl. 42v.
' Veja-se Jacques Depauw, Spiritualité ¢t pauvreté a Paris au XVIIe siécle, Paris,

Histoire Editions, 1999, pp. 83-84.
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¢io nio eram internados no hospital como os restantes doentes,
tratando-se em suas casas e recebendo ajuda da Santa Casa.

Conhece-se mal a composi¢do alimentar dos pobres. Sabe-se que
integrava pdo e que a restante dieta ficava & mercé das esmolas dadas.
Os dados mais seguros sobre a sua alimentagio referem-se aos perio-
dos de tempo que passavam internados nas instituicdes de assistén-
cia. Mesmo ai o pio tinha lugar marcado em todas as refeicdes.

Sabe-se, no entanto, que a alimentagio deste grupo social era
precdria em calorias e carente em proteinas, vitaminas, cilcio e {6sfo-
ro. A deficiente alimentacio acarretava consequéncias para todos e
dela decorriam problemas de satide entre novos e velhos, tornando-os
frequentemente dependentes dos servigos de satide e da caridade?”.

Em virtude da presenga constante do pio nas refeigdes, os pobres
mantinham-se dependentes dos cereais. Estes bens apresentavam
precos mais baixos, quando comparados com os restantes que integra-
vam a alimentagdo. O que se vai conhecendo acerca da base alimen-
tar deste grupo é fornecido pelas instituigoes de assisténcia quando
os internavam por razdes de doenga.

A Misericérdia de Ponte de Lima servia aos pobres internados
no “Hospital da Casa”, ao longo da Idade Moderna, refeigbes consti-
tuidas por pao, galinha, frango, coelho e muito raramente carne de
vaca. Embora sujeita a rotina, a alimentacio servida aos enfermos
contemplava casos particulares de doentes que necessitavam de cuida-
dos alimentares. A confraria preocupava-se em nao servir nenhum
produto aos doentes que lhes prejudicasse a satide*'. Tratava-se de
uma preocupagio de relevo, demonstrativa da qualidade dos servi-
¢os que se ofereciam aos internados. As refei¢bes servidas quase nunca
inclufam fruta, embora fossem acompanhadas de vinho.

Situacio diferenciada era vivida na Misericérdia de Vila Vigosa.
Os doentes internados no hospital Real do Espirito Santo tinham
refeicoes variadas e sobremesas muito diversificadas também. A sua
dieta alimentar tinha por base o pdo, carne de galinha e carneiro,
carne de porco e de pomba. Esta ltima servida frequentemente a

20 Acerca das implicagbes das car@ncias alimentares dos pobres na satde veja-se
Jacques Soubeyroux, “Pauperismo y relaciones sociales en el Madrid del siglo XVIII”,
in Estudios de Historia Moderna, n.> 12, 13, 1980, pp. 100-101.

2 ASCMPL, Compromisso de 1618, Capitulos reformados de 1631, fl. 46.
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doentes que apresentavam falta de apetite.

As refeicoes podiam também incluir arroz e bacalhau e eram
acompanhadas de grande variedade de vegetais: nabicas, lentilhas,
favas, espinafres, beldroegas, pepinos, alfaces etc. Inclufam ainda leite
e ovos. A sobremesa era variada e integrava fruta da época: ameixas,
péras, péros, laranjas, cerejas, meldes, mas também era alternada com
a distribuicdo de bolos: fatias de doces que se mandavam vir de Lisboa
¢ pao-de-l6; ou ainda outras iguarias confeccionadas no hospital:
marmelada e aletria. A sobremesa integrava ainda passas, queijo fla-
mengo e améndoas?.

Tratava-se de uma alimentacio muito variada e rica que se ofere-
cia aos internados neste hospital.

No hospital do Espirito Santo de Setabal, administrado pela
Misericérdia local, o pao, a carne, o leite e o vinho ocupavam lugar de
destaque na cadeia alimentar dos internados em finais do século XVIIL.
No hospital da Anunciada, da mesma vila, os doentes eram tratados a
base de pio, carneiro e galinha em finais o século XVII ¢ beneficia-
dos, algumas vezes, com abdébora coberta, ginjas e marmelada®.

No Hospital de Convalescenga de Coimbra, as refei¢des incluiam
pao, galinha e carneiro, em finais do século XVIII. O peixe era consu-
mido em pequenas quantidades, mas gastava-se também leite, ovos
e fruta. No Hospital Real da mesma cidade consumia-se no inicio
do século XIX carne de vaca e de carneiro, arroz e bacalhau. No perio-
do da Quaresma servia-se bacalhau aos enfermos?4.

No hospital de Santa Isabel da Misericérdia do Funchal a dieta
alimentar dos doentes era composta por um caldo feito com carne e
legumes. Servia-se ainda péao aos doentes para acompanhar o caldo.
A carne mais consumida na institui¢io era a de carneiro, por ter preco

*” Acerca da alimentagio dos doentes nos hospitais de Ponte de Lima e de Vila
Vigosa confira-se Maria Marta Lobo de Aradjo, Dar aos pobres ¢ emprestar a Deus: as
Misericordias de Vila Vigosa e Ponte de Lima (séculos XVIXVIII), Barcelos, Santa Casa
da Misericordia de Vila Vigosa / Santa Casa da Misericérdia de Ponte de Lima, 2000,
pp. 215, 657.

** Para um maior aprofundamento sobre o hospital da Anunciada de Setiibal veja-
-s¢ Laurinda Faria dos Santos Abreu, Memdrias da alma ¢ do corpo. A Misericirdia de
Setibal na Modernidade, Viseu, Palimage Editores, 1999, pp. 394-399.

22 Maria Anténia Lopes, Pobreza, Assisténcia e Controlo Secial, Coimbra (1750-1 850),
vol. II, Viseu, Palimage Editores, 2000, pp. 655-664.
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inferior ao de vaca®.

Embora distintas, as refeicdes servidas nestes hospitais tinham
como denominador comum o pdo ¢ a galinha. As particularidades de
realce que se apontaram, estavam relacionadas com o meio de inser-
¢io e muito provavelmente com legados existentes para a cura de
doentes. Os legados que o hospital Real do Espirito Santo de Vila
Vigosa possuia para o tratamento de doentes, tinham necessariamente
impacto nos servigos que lhes eram prestados e muito particularmente
na alimentacdo que lhes era servida. Acrescente-se também que a
composigio das refei¢bes repercutia a dieta alimentar local, e portanto
estabelecia algumas diferengas nas diversas ementas hospitalares.

Os pobres encontravam nos hospitais o melhor local para restabe-
lecimento de uma vida cheia de problemas e de um corpo com fortes
caréncias alimentares. A composicido das refeigdes, melhoradas e mais
variadas em termos vitaminicos e protéicos, contribuia para o seu
restabelecimento fisico e tornava o hospital, pelo menos em termos
de gastronomia, um lugar de excepgdo nas suas vidas®™.

Para responder a estas solicitagbes, 0s hospitais mencionados
procuravam solugbes que lhes satisfizessem as necessidades a pregos
satisfatérios. Os hospitais de Ponte de Lima e de Vila Vigosa pos-
sufam capoeiras, embora nem sempre com aves suficientes para as
suas necessidades. O de Vila Vicosa tinha ainda um rebanho ¢ o do
Espirito Santo de Setdbal, estabeleceu contratos com proprietarios
de burras, de forma a ser provido adequadamente de leite asinino.

De entre a carne servida, a de galinha adquiria um significado
especial. Constata-se que as Misericérdias de Ponte de Lima e Vila
Vicosa compravam estes animais quando a sua capoeira era insufi-
ciente para prover todos os doentes e verifica-se a elevacao do seu

# Sobre a dieta alimentar dos internados no hospital de Santa Isabel do Fun-
chal veja-se Maria Dina dos Ramos Jardim, A Santa Casa da Misericordia do Funchal,
século XVIII, Funchal, Centro de Estudos de Histéria Atlantica; Secretaria Regional
do Turismo e Cultura, 1996, pp. 120-122.

2 Confira-se Anastasio Vega Rojo, Enfermos e Sanadores en la Castilla del siglo XVI,
Valladolid, Universidad de Valladolid, 1993, pp. 78-82; Jestis Ramos Martinez, La
Salud Piblica y ¢l Hospital General de la Ciudad de Pamplona en el Antiguo Régimen (1700
a 1815}, Pamplona, Gobierno de Navarra, 1989, pp. 324-326; Jaume Codina, “Lali-
mentacion humana a UHospitalet de Llabregat durant el segle XVII”, in Estudios
historicos y documentos de los archivos de protocolos, IV, 1974, pp. 271-296.
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preco ao longo do periodo em analise?”. A utilizagdo da carne de
galinha estava intimamente associada a confecgio de caldos para os
doentes, associa¢do que permaneceu durante séculos. A restante carne
era adquirida nos agougues locais.

Os cereais provinham dos foros e das pensées das suas proprie-
dades e dos peditérios que efectuavam. Quando nio bastavam, com-
pravam-se para que os pobres fossem satisfeitos. Contudo, com o
avancar do século XVIII e os atrasos constantes no pagamento dos
foros e pensoes, o aumento dos pregos tornou impraticivel a conti-
nuacio de certas praticas de caridade que as Misericérdias tinham
garantido até entio. Tornou-se imperioso seleccionar os sectores de
pobreza a atender e a distribui¢io de esmolas aos pobres ficou normal-
mente para Gltimo lugar. Estabeleceu-se uma hierarquia de priorida-
des onde primeiramente se atendia as obrigagdes da alma e s6 depois
is necessidades dos pobres. Estas confrarias foram ainda confronta-
das com novos ou, pelo menos, com maiores gastos em alguns secto-
res. A cura do corpo ganhou prioridade e as receitas consumidas pelos
hospitais foram cada vez mais elevadas. A populagio internada
aumentou consideraveimente, bem como os gastos com ela efectua-
dos. As Misericdrdias foram confrontadas com enormes despesas no
sector da sadde.

Apesar de temporirio e muitas vezes circunscrito a pequenos
periodos, o internamento proporcionava aos doentes aliviar o estd-
mago da fome e o restabelecimento das forcas. Alguns deles foram
internados apenas para se alimentarem. Esta era a Gnica “doenga”
que possuiam. A subnutri¢io enfraquecia-os de tal forma que o resta-
belecimento exigia um periodo de repouso, conforto e melhor alimen-
tacio.

As instituicdes de assisténcia funcionavam como agéncias de cari-
dade, onde se procurava alivio para a situacio de miséria em que se
vivia. Os mosteiros, as abadids ou os palicios episcopais*® ou senho-
riais alargavam os centros de esmola e concorriam para minorar as

27 ASCMPL, Livros de receita ¢ despeza; ASCMVV, Livros de receita ¢ despeza e cader-
nos de receita ¢ despeza.

28 A Mitra bracarense continuou a distribuir esmolas acs pobres mesmo em perfo-
do de Sé Vacante (1728-1741), contemplando muitos doentes que pediam ajuda para
se alimentarem. Consulte-se ADB, Cartdric da Mitra, documentos avulso.
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dificuldades vividas pelos pobres. Em Toledo, ao longo do século XVIII,
a ajuda aos pobres estava centrada na acgao do Cabido e do arcebispo.
O arcebispo da cidade, mantinha 30 pobres por dia durante todo o
ano, através de legados que tinham sido deixados para o efeito®.

3. As esmolas
3.1. O pio

Desde 1633, altura a partir da qual existem réis de pobres, que
a Misericérdia de Ponte de Lima, repartia no dia dos Fiéis-Defuntos,
uma esmola constituida apenas por géneros alimentares: carme ou
peixe e pao. Tratava-se de uma dadiva distribuida diferencialmente,
de acordo com o que a confraria entendia serem as necessidades dos
pobres, 0 seu merecimento e as possibilidades institucionais. A partir
de 1677, introduziu-se o dinheiro na esmola e, desde 1680 até 1724,
a ajuda foi constituida por pao, galinhas e dinheiro; incluindo apés
1688 apenas pao e dinheiro. Foi, contudo, alterada a partir de 1724,
sendo somente de pio, destinando-se o dinheiro apenas aos hospita-
leiros “da Casa e Fora”.

No comego, as esmolas eram constituidas por pao, carne (vaca,
carneiro e ou galinha) e ou peixe (pescada e sardinhas). Alguns neces-
sitados recebiam também ovos e vinho, mas foram muito poucos estes
casos. Inicialmente, alguns pobres eram beneficiados com dinheiro,
embora este fosse reservado apenas para alguns, ou seja para os
“pobres da Casa”. Contudo, ainda no século XVII, os pobres foram
largamente favorecidos com esmolas em dinheiro, sobretudo a partir
do momento em que a confraria recebeu mais legados. A composigio
da esmolas estava sujeita ao estado das finangas da confraria. Quando
as receitas possibilitavam, oferecia-se uma esmola mais avantajada e
o nimero de pobres alargava-se, quando nio, ficava-se por um ntime-

2 Para o caso de Toledo veja-se Angel Santos Vaquero, “Pobreza y beneficencia
en el Toledo ilustrado: creacion de 1a Casa de Caridad”, in Espacio, Tiempo y Forma.
Historia Moderna, n.° 4, vol. 6, 1993, pp. 300-301; Maria Luisa Zamorano Rodri-
guez, El Hospital de San Juan Bautista de Toledo durante ¢l siglo XV1, Toledo, Instituto
Provincial de Investigaciones y Estudios Toledanos; Diputacion Provincial de Tole-

do, 1997, pp. 183-210.
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ro reduzido e por uma esmola mais fraca.

Os pobres que integravam o rol eram “visitados” pelos confra-
des em suas casas, mas a instituigio distribuia mais esmolas no “patio
da Casa”, local onde se juntavam outros necessitados que eram
também beneficiados. Esta distribui¢ao feita no pétio da Casa assume
um significado completamente diferenciado do das restantes esmo-
las. Enquanto os primeiros eram protegidos da indiscrigao alheia, uma
vez que a esmola lhes era enviada a casa, a pobreza dos segundos
era exposta publicamente. A esmola era-lhes dada perante os olhares
de todos. A Misericordia situava-se e situa-se no centro da vila, defron-
te do largo da igreja Matriz e uma das principais ruas da vila passa-
-lhe a porta. Tudo o que se passava no patio podia ser facilmente
observado pelos transeuntes ou por quaisquer outros que desejassem
assistir ao acto de entrega de esmolas. Bastava olhar. Ndo se pense
ne entanto gue os que recebiam esmola em casa eram pobres enver-
gonhados. Ndo eram. A Santa Casa reservava para estes outro tipo
de ajuda (cf. Capitulo V). Provavelmente a esmola era enviada a casa
de cada um em funcgio da época que se celebrava, distinguindo-se
estes pobres dos que a recebiam no péatio da instituigao.

O namero de providos no patio variava anualmente e tratava-se
de uma esmola oferecida para além das distribuidas aos que integra-
vam o “rol dos Fiéis-Defuntos”. Os pobres extra-rol reuniam-se na
confraria e esperavam que os irmios descessem do Consistdrio para
[hes oferecer a esmola. Passavam a “varanda da esmolaria”, desciam
umas escadas em pedra e jd estavam no “patio da Casa”. O caminho
a percorrer era muito curto. Curiosamente, as didivas ofereciam-se
junto ao cemitério dos pobres. Os enterrados por “amor de Deus”
tinham sepultura no pitio, local onde se juntavam os pobres. Por isso,
estas esmolas entregues no patio estabeleciam uma relagio directa
entre 0s mortos e a caridade que se praticava em sua honra.

Os interessados nesta esmola deviam enviar uma peticio 2 Mesa
para serem contemplados. Embora na teoria todos deviam ter direi-
to a4 esmola, na pratica ela ndo era inerente 4 pobreza. Era necessario
merecé-la e mostrar interesse em alcangi-la. Nem todos participavam
nos rituais. Na peticio, o pobre reconhecia a sua pobreza e simulta-
neamente colocava-se sob a dependéncia da instituicio.
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“Dis Catherina Pereira da Rua da Vacaria que hé huio [sic] pobre como
vossas mercés savem e tem coatro filhos e pouco com que os remediar
portanto Pede a vossas mercés a favoresdo com hua esmola que se costu-
ma dar nesta Sancta Caza dia dos fiés de Deos que todos estes estes [sic]
anos lha derio, mas nio save se estd no Rol serd pello amor de Deos™".

Catarina Pereira, de Ponte de Lima, referiu dois aspectos muito
importantes para ser dotada. O primeiro tem a ver com o conheci-
mento que a Misericérdia tinha do seu caso. A pobre alegava esse
motivo para mais facilmente ser provida. Estas esmolas nao se davam
a desconhecidos. O segundo estava relacionado com o primeiro e pren-
de-se com o facto de pertencer ao rol hd varios anos. Muitos pobres
que integravam o rol dos Fiéis-de-Deus, eram providos durante longos
periodos. Tratava-se de uma esmola que depois de alcancada, perma-
necia durante muito tempo, embora os pobres fossem obrigados a
solicitd-la anualmente. O facto dos pobres gozarem desta esmola ou
das diferentes dadivas da Santa Casa ao longo de vérios anos, pren-
de-se com a sua representagao junto da instituigdo. Ou seja, o conhe-
cimento dos seus casos por parte dos irmdos da confraria e o seu bom
nome tornavam-nos prestigiados junto da instituigdo, significando que
a Misericordia actuava com subcritérios que iam para além dos crité-
rios enunciados nos estatutos. Ser esmolado durante longos perio-
dos significava ter mérito e ser digno da esmola, factores que o man-
tinha merecedor.

Esta pobre argumentava ainda em seu beneficio o facto de ter
quatro filhos e muito pouco para lhes dar.

Enviava-se também a esmola aos assalariados, vulgarmente desig-
nada por “propina”.

A oferta feita no dia dos Fiéis-Defuntos nido era direccionada
apenas para os pobres. A confraria servia-se da ocasido para a enviar
também aos seus servicais. Para além dos pobres, o rol integrava ainda
alguns assalariados da confraria, os quais encabegavam a lista dos
providos. Para estes, a esmola significava uma gratificacfo. A dadiva
assumia uma forma de reconhecimento, que contemplava o salario
pago. Inicialmente, a lista integrava o procurador (irmao que no rece-
bia salario), o médico, o cirurgido, os hospitaleiros (Casa e de Fora),
o mestre da capela e o capelao da Casa. Quando, por razdes que se

30 ASCMPL, Documento avulso.
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prendiam com o servigo hospitalar, serviam na enfermaria mais do
que um cirurgido®! enviavam-se também “as propinas”, como se verifi-
cou em 1639, ano em que estiveram a trabalhar mais trés cirurgioes
no “Hospital da Casa™2

O procedimento era este, mas nem sempre 0s irmios cumpriam
com o costume. Em 1643, os confrades distribuiram as esmolas e,
provavelmente atarefados com tanto trabalho, esqueceram-se dos
cirurgites. “Aos sorgionis Jerénimo Pinto e Antdnio Monteiro coan-
do lembrardo ji ndo ouve que lhes mandar”. Desconhecemos o des-
fecho da questao, mas nio admira que perante um nimero tio alar-
gado de beneficiados, alguém ficasse esquecido. Este acontecimento
demonstra ainda que a Misericérdia ndo comprava alimentos nem
fazia pido em excesso. Adquiria apenas o necessario.

Nos anos em que recebia favores de sacerdotes, a confraria também
os gratificava, enviando-lhes “as propinas”. Estas ocorréncias foram
muito diminutas, porque os sacerdotes eram normalmente pagos pelos
servigos que prestavam 2 instituicao. Em 1654, mandou-se um frango,
duas roscas e uma galinha ao padre Cipriano; uma galinha, duas roscas
ao padre Rebelo e um quarto de carneiro ao padre Pero Marinho. Como
a gratificacio servia para pagar servigos efectuados, em 1666 benefi-
clou-se o escrivao Joao Baptista com meio carneiro e trés roscas, “por
fazer muitas deligéncias & Caza sem levar dinheiro™*.

Apesar de mesirio, o escrivio ndo recusou a oferta, a semelhanga
dos procuradores. Todavia, o procurador de 1658 foi excepgao. Este
homem entendia o seu servigo como uma obrigagio que tinha jura-
do quando integrou a confraria, recusando qualquer gratificagdo ou
salario, pois aguardava apenas a recompensa no dia do Juizo Final®.

31 Estas ocasibes eram excepcionais, uma vez que a Misericdrdia tinha apenas
um cirurgiio como assalariado.

32 Principal unidade de cuidados de satde da confraria. Sobre os cirurgioes bene-
ficiados conferir ASCMPL, Livro de receita e despeza 1639-40, n.® 4558, ndo pagina-
do. Presume-se que a integracio de tantos cirurgioes esteve relacionada com o aumen-
to de servico da enfermaria.

3 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1643-44, n.° 457, fl. 67v.

3 ASCMPL, Livre de receita e despeza 1666-67, n.” 472, nio paginado.

5 Veja-se a propésito Ivoe Carneiro de Sousa, “Da Esmola Medieval as Misericor-
dias da Rainha D. Leonor”, in 500 Anes das Misericordias Portugnesas. Solidariedade de
Geragio em Geragdo, Lisboa, Comisséo para as Comemoracdes dos 500 Anos das
Misericérdias, 2000, p. 57.
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Este irmdo nio recebia salario. Era um mesario que tinha como
fungoes cobrar rendas, pensdes e juros, cabendo-lhe ainda a respon-
sabilidade de acompanhar os processos judiciais da confraria e dos
presos que a Casa assistia. Por isso, em 1658, este confrade “nao quis
que lhe mandasse nada porque hera da Meza™. Foi a dnica vez que
um procurador tomou esta atitude, assumindo-se como elemento da
Casa que nao devia ser gratificado. No ano seguinte, o rol dos Fiéis-
-de-Deus passou a integrar os mogos da sacristia®’.

Em 1654, introduziu-se também a lavadeira da roupa, que o
passou a integrar com regularidade.

A partir de 1675, o procurador e o mestre da capela desapa-
recem da lista dos providos. A Misericérdia reduziu as ofertas envia-
das, destacando-se da lista o médico, o cirurgido e o capeldo, enquanto
assalariados de nivel superior e os hospitaleiros e sacristies de nivel
inferior. Porém, a partir de 1716, o médico, o capeldo, o cirurgiao e
os sacristies desapareceram do rol. O desaparecimento destes servi-
cais foi feito de acordo com a sua representacio na instituigio. A tinica
excepgio foi a do procurador, mas a anulacio da sua esmola esteve
relacionada com a sua pertenga a confraria e a obrigagdo que tinha
de a servir sem qualquer interesse terreno. A Misericérdia restringiu
as esmolas e também a qualidade das dadivas. Acabou, simultanea-
mente, com as gratificacdes. A Gnica excepgio era feita com os hospi-
taleiros, que continuava a contemplar. Todos os outros foram elimi-
nados do rol, numa altura em que a confraria acusava sinais muito
evidentes de que as suas financas nio suportavam gastos acrescidos.
A progressiva eliminacdo de gratificagdes prende-se com a situacdo
econémica da confraria, mas também com a postura adoptada por
esta em relacio aos seus assalariados. A Misericérdia foi perdendo a
ligacio afectiva que mantinha com o0s que a serviam, para passar a
adoptar uma relacdo mais distante e formal com eles. Esta atitude
verifica-se somente com os assalariados melhor pagos e que corres-
pondiam a uma certa especializagdo de servigos.

A categorias diversas correspondiam esmolas diferentes. Desde
sempre a Misericérdia tinha adoptado uma forma diferenciada de

% ASCMPL, Livre de receita ¢ despeza 1657-1658, n.° 467, fl. 48w
37 A Misericordia de Ponte de Lima tinha dois rapazes sacristies que ajudavam
diariamente nas tarefas da sua igreja.
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tratamento entre os que agraciava e os que esmolava. Ou seja, para
os assalariados e alguns irmaos (como eram o procurador ¢ o escri-
vio), a confraria reconhecia o seu trabalho, enquanto aos pobres dava
uma esmola. Esta diferenca materializava-se também nos bens ofere-
cidos. Os assalariados e os irmios eram os Gnicos a receberem carnei-
ro, enquanto os pobres nunca foram contemplados com esta carne.
Havia, portanto, uma separacio nitida entre os que “eram da Caza”,
assalariados ou ndo e os pobres. Enquanto estes ultimos rogavam a
esmola, os primeiros eram contemplados com uma oferta, que reco-
nhecia os servigos prestados & Casa. A didiva estava de acordo com
a representagio que se tinha em termos institucionais.

A Misericérdia contava com os servigos de dois casais: os “hospi-
taleiros da Casa” ¢ os “hospitaleiros de Fora”. Os primeiros serviam
no “Hospital da Casa”, principal hospital da instituigio, enquanto
os segundos serviam no “Hospital de Fora”, instituto inicialmente
criado para albergar peregrinos e, mais tarde, transformado em hospi-
tal para velhos, como ja referimos. Os hospitaleiros da Casa tinham
muito mais trabalho e prestavam outros servicos 4 confraria para além
do estritamente ligado ao hospital: faziam compras e levavam reca-
dos, entre outros préstimos. Em consequéncia, adquiriam um lugar
de maior destaque na instituiciio, que se materializava também e
quase sempre nas “propinas”. Em 1657, ofereceu-se aos hospitalei-
ros da Casa “dois bacalhaos, duas roscas e dois pains”, enquanto os
“hospitaleiros de Fora” levaram apenas “dois pains e um bacalhao™,

Ou seja, a confraria adequava as propinas as fungdes que cada
casal de hospitaleiros tinha, demonstrando claramente a existéncia
de uma hierarquia entre eles.

Com o objectivo de clarificar a andlise das ofertas enviadas,
dividimo-las em diversos quadros, separando o péo, a carne, o peixe
¢ o dinheiro, embora, como acabamos de afirmar, as esmolas fossem
mistas até 1724.

3 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1657-58, n.° 467, nio paginado.
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QuUADRO ]
Pio oferecido no dia dos Fiéis-de-Deus (1633-1740)

ANOS

ROSCAS A
1633 34 — i 1669 15 6 19
1634 _ — — 1670 16 18 18
1635 46 — 1G0 1671 — — _
1636 — _ _ 1672 18 34 32
1637 _ — — 1673 19 32 33
1638 48 — 9] 1674 12 7 9
1639 4] — 78 1675 8 19 47
1640 _ _ . 1676 4 22 6l
1641 34 — 47 1677 6 35 24
1642 41 — 18 1678 6 42 57
1643 34 — 23 1679 6 67 83
1644 43 — 27 1680 0 76 2
1645 — — — 1631 2 100 2
1646 37 — 34 1682 3 96 2
1647 28 35 7 1683 0 1073 8
1648 39 40 26 1684 4 143 0
1649 99 — 38 1685 6 106 —
1650 — — — 1686 8 115 0
1651 _ _ _ 1687 f 110 0
1652 — — — 1688 6 118 0
1653 19 — 26 1689 6 139 0
1654 14 — 48 1690 _ — —
1655 — — — 1691 6 140 i
1656 — — . 1692 6 132 0
1657 16 — 29 1693 6 135 0
1658 28 _ 16 1694 6 139 0
1639 11 — 68 1695 6 144 0
1660 — — - 1696 6 164 0
1661 - — _ 1697 8 132 0
1662 — — — 1698 6 163 0
1663 — — — 1699 6 150 0
1664 7 — 10 1700 3 137 0
1663 3 8 8 1701 — — 0
1666 21 25 10 1702 8 147 0
1667 18 17 12 1703 8 176 0
1668 29 18 § 1704 8 174 0
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QUADRO 1
Pao oferecido no dia dos Fi¢is-de-Deus {1633-1740) (cont.)

- ANOS | ROSCAS PAES ANOS™ | ROSCAS | BROAS PAES
1705 8 189 0 1723 0 109 0
1706 8 179 0 1724 0 130 o
1707 8 170 0 1725 0 104 0
1708 5 220 0 1726 0 92 0
1709 8 220 0 1727 0 95 0
1710 8 23] 0 1728 0 84 0
1711 8 233 0 1729 0 74 0
1712 8 183 0 1730 0 72 0
1713 8 156 0 1731 0 80 0
1714 8 167 0 1732 0 67 0
1715 8 164 0 1733 0 48
1716 6 164 0 1734 0 48 0
1717 0 149 0 1735 0 47 0
1718 0 148 0 1736 0 46 0
1719 0 137 0 1737 0 48 0
1720 0 127 0 1738 0 33 0
1721 0 97 0 1739 0 44 0
1722 0 110 0 1740 0 48 0

Fonte: ASCMPL, Livios de receita e despeza n.™ 451-536.

A anilise do quadro 1 demonstra que inicialmente o pao distri-
buido era constituido por roscas (pao feito apenas de trigo) e paes
(pdo feito de milho e trigo), numa distribui¢io muito semelhante,
surgindo apenas em 1647 e em 1648 a entrega de broas. A partir de
1665 inverteu-se esta composigao do pdo, mais claramente sentida
desde 1680. As roscas e os paes foram diminuindo até ao ponto dos
paes desaparecerem em 1683 e as roscas se confinarem ao médico,
cirurgido, capelio-mor ¢ as vezes aos sacristaes. Todos os restantes
beneficiados passaram a receber broas (pac composto a base de milho
e algum centeio). Porém, a partir de 1716, estes assalariados deixa-
ram de receber “as propinas” e desapareceu a distribuigio de roscas.
Para os anos de 1634-35, 1637-38, 1640-41, 1644-45, 1649-51,
1659-60, 1662-63, 1687-88, 1692-93, 1700-01, 1707-08, 1722-23
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e 1738-39 ndo existem livros de receita e despesa, enquanto que para
0s restantes anos que nao apresentam resultados, estes dados nao fo-
ram mencionados.

GRAFICO 1
Cereais gastos com as esmolas dos Fiéis-de-Deus (1633-1740) (em alqueires)
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Fonte: ASCMPL, Livros de receita ¢ despeza n.™ 451-536.

A andlise do grafico 1 reforga o que anteriormente ficou demons-
trado através do quadro 1 sobre as quantidades de pio e a variedade
do mesmo, gasto na esmola do dia dos Fiéis-Defuntos. Prova ainda
que o milho era o principal cereal utilizado para esta esmola, muito
claramente a partir de 1660, altura em que o centeio desapareceu
temporariamente da esmola. Porém, a partir de 1694, este Gltimo
cereal voltou a integrar a composicdo do pao oferecido, mas em quan-
tidades sempre inferiores s do milho.
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Mas quais foram as opgoes da confraria que justificaram estas
alteragbes no pao oferecido? Por um lado, a recepcao de legados e a
maior disponibilidade de cereais, sobretudo de milho. Por outro, e
como consequéncia deste, o maior nimero de beneficiados. Desde a
segunda metade do século XVII que o ntimero de legados recebidos
estava em crescimento, mas foi sobretudo na década de setenta que
atingiu o maior volume3’. Ora, foi precisamente a partir desta data
que a Misericérdia aumentou o nimero de beneficiados e que o pao
distribuido passou a ser quase esmagadoramente constituido (excep-
cdo para alguns assalariados) por broas de pao de milho,

Os bens patrimoniais recebidos pela instituigao eram maiorita-
riamente formados por propriedades fundidrias que a confraria manti-
nha aforadas, recebendo rendas em cereais, principalmente de milho
e centeio. O milho era também o cereal mais arrecadado nos pedito-
rios efectuados pela Santa Casa. Inserida numa regido onde o mitho
era o principal cereal cultivado, era com ele que se pagavam as rendas
e foros. O centeio integrava-as também, mas em quantidades muito
menores. O trigo entrava na Misericérdia num volume ainda mais
reduzido. Este Gltimo cereal destinava-se principalmente ao paga-
mento de saldrios e A feitura de hostias. O restante vendia-se. Como
o trigo era o cereal mais caro dos referidos, a Misericordia utilizava-
-0 para venda, afastando-o das ofertas dos pobres. Assim, existia uma
relagio directa entre o nimero de legados recebidos, o volume de
assistidos ¢ a esmola que lhes era oferecida neste dia. Aos assalaria-
dos mais conceituados da instituicio continuou-se a oferecer roscas,
mas em ndmero muito limitado.

Entre 1709 e 1712, atingiu-se o maior nimero de broas ofere-
cido, periodo que corresponde também ao que registou o maior volu-
me de assistidos. Quando a confraria se debateu com problemas eco-
némicos, sobretudo desde meados da década de vinte do século XVIII,

3 Acerca da recepgido de legados na Misericérdia de Ponte de Lima consulte-se,
Maria Marta Lobo de Aravjo, Dar aes pobres ¢ emprestar a Deus..., pp. 465, Sobre a
cronologia dos legados recebidos pela Misericordia de Guimaries leia-se Américo
Fernando da Silva Costa, A Santa Casa da Misericérdia de Guimardes 1650-1800 (Cari-
dade ¢ assisténcia no meip vimavanense dos séculos X VI ¢ XVIII), Guimaries, Santa Casa
da Misericérdia de Guimardes, 1999, p. 80. Para a Misericordia de Setubal leia-se
Laurinda Faria dos Santos Abreu, A Santa Casa da Misericordia de Setibal: aspectos de
sociabilidade ¢ poder, Setuibal, Santa Casa da Misericérdia de Setdbal, 1990, p. 50,
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decresceram os pobres e as broas dadas. A confraria estava com difi-
culdades de efectuar as cobrancas das rendas e foros, seu principal
sustentaculo econémico até finais do século XVIII, devido a crise
instalada na agricultura.

A Misericérdia dispunha de tulhas na parte inferior do edificio
para guardar os cereais que recebia, contudo nem sempre estes reci-
pientes se encontravam em boas condigbes para assegurar a sua conser-
vacgio. Em 1635, registou-se a “quebra neste centeio que sao duzentos
e sincoenta e nove alqueires e trés quartos de medir e de Ratos que
nao sio poucos os que andao nas tulhas além de que alguma pessoa o
trazia mal medido que por ser de longe e pobre se The tomou”™. As
contingéncias eram variadas, mas os ratos constitufam um sério proble-
ma para a conservagao dos cereais e a confraria teve que lidar com ele
durante muito tempo. Em 1715, registou-se o seguinte:

“[...] Importa a despeza duzentos e oitenta e cinco alqueires que pera
o recibo faltio quatorze alqueires por damnificamento que se achou na
tulha dos ratos furada por baixo pella caza das tumbas onde achario trés
ou quatro alqueires de centeyo além do roido dos ratos cahide por bura-
co que pareceo nio foi delles, antes mais parecia furto que se intentava
continuar pella ditta parte. E se recomenda aos senhores que entrarem
segurem esta porta ¢ della tenha s6 as chaves o escrivio que tem 4 sua
conta o pam, pondo as tumbas em outra parte™.

Par além dos ratos, a subtraccdo dos cereais era também obra
dos homens e este registo para além de nao ser categlrico na acusa-
¢do, levanta a divida e faz um aviso aos mesarios do ano futuro para
que se mantivessem atentos as tulhas e 4 forma como os cereais sajam
delas. Esta declaragio cautelosa, provavelmente por falta de provas,
era suficiente para os irmios mais zelozos se manterem vigilantes nos
anos mais proximos, mas, como veremos, N0 era uma situacao parti-
cular da Misericérdia de Ponte de Lima.

O compromisso desta confraria referia a existéncia de “celeiros”,
que estavam fechados. O tnico depositario das suas chaves era o
provedor e estava proibida qualquer movimentacéo para tirar ou colo-
car “pdo”, sem ordem expressa deste mesario. Cabia ao escrivao regis-

0 ASCMPL, Livro de receita e despeza 1635-36, n° 453, fl. 29v.
W ASCMPL, Livre de receita ¢ despeza 1715-16, n.° 517, fl. 89v.
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tar o movimento dos celeiros, o qual era obrigado a assentar num
caderno a quantidade retirada para “a esmola costumada como para
mais esmolas e obrigagoes da Casa™. Qu seja, aparentemente estava
assegurado um funcionamento cauteloso dos celeiros, embora na prati-
ca nem sempre se verificasse.

Apesar da existéncia de normas, nem sempre estas eram respei-
tadas e os celeiros parecem ter constituido uma tentagao.

Este problema era sentido em outras institui¢ées congéneres. Em
1619, a Misericérdia do Porto ecoava as mesmas preocupagoes. Os
ratos e as condigbes de arrecadacio dos cereais contribuiam para um
grande prejuizo. O local onde se encontravam as tulhas era himido
provocando o estrago de muitos alqueires de cereais no ano anterior.
Por isso, resolveu em 1619 fazer obras nas tulhas, uma vez que as
rendas da confraria estavam a crescer e era necessario salvaguardar a
conservacao dos cereais*.

A importancia do pao na alimentagio das populagoes do Antigo
Regime era enorme. Torna-se ainda maior se falarmos dos pobres. O
pao era o unico cereal a que os pobres tinham acesso. Contudo, em
algumas ocasides até esse lhes estava vedado. A fraca produtividade
agricola, a alternéncia ciclica entre bons e maus anos, o problema da
conservagao dos cereais e os riscos de transporte dos mesmos, tornava
05 seus precos insuportdveis para uma importante faixa da popula-
¢éo, obrigando-a a recorrer a caridade.

Apesar de se conhecer mal a constituicdo da alimentagio dos
pobres sabemos, no entanto, que muitos que solicitavam esmola a
Misericérdia de Ponte de Lima pediam pao, referindo que morriam
a fome**. Reconhecemos os cddigos de conduta dos pobres que dita-
vam humildade e as vezes algum exagero para sublinharem as neces-
sidades de que padeciam e alcancar a esmola. Por isso, pedir o mais
barato e o mais facilmente alcancavel podia constituir uma estraté-
gia que a garantisse. Por outro lado, assumir a necessidade da esmola
para sobreviver era um argumento com muito peso. Talvez o argu-

2 ASCMPL, Cempromisse de 1618. Capitulos Reformados de 1631, fl. 54,

* Consulte-se para a Santa Casa do Porto Eugénie de Andrea da Cunha e Frei-
tas, Histéria da Santa Casa da Misericirdia do Porte, vol. IIl, Porto, Santa Casa da
Misericordia do Porto, 1995, pp. 372-373.

* Sobre a falta de alimentos dos pobres confira-se Louis Chitelier, A religido dos
pobres, Lisboa, Editorial Estampa, 1994, pp. 135-159.
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mento de maior peso que podia ser utilizado e que muito provavel-
mente garantiria a esmola. Os pobres sabiam bem como agir perante
as instituigoes de caridade, ou seja, conheciam as suas regras e utiliza-
vam-nas em seu favor. Nao podemos esquecer que o pio era o bem
alimentar que lhes era mais familiar. Contudo, adquirido apenas em
algumas ocasides e vulgarmente garantido através da caridade.

Enquanto o péio era vulgar na dieta alimentar das populagbes, a
carne tinha periodos de defeso, cedendo nessas alturas Jugar ao peixe.
Nessas ocasibes, 0 peixe tornava-se mais comum a mesa de todos.
Como ambos estes bens eram proibitivos para a bolsa dos pobres, o
pao era o seu companheiro.

“A diferenga que ha entre o pao e os outros comeres, € que para
a carne, ha dias de carne, e para o peixe, dias de peixe, e para as
frutas, diferentes meses no ano; porém o pao é comer de todos os
dias, que sempre e continuadamente se come”. Como refere Padre
Antdnio Vieira, o pao nao conhece interdigdes, como acontecia com
a carne, nem dias que lhe estavam destinados como se verificava com
o peixe. O pdo era um alimento difrio, que entrava em todas as refei-
¢oes e para os pobres constituia o seu principal alimento.

As cidades e as vilas possuiam locais especialmente escolhidos
para se vender e comprar pao. Contudo, € necessirio nio esquecer
que este pao se destinava apenas a uma parte da populagido. Muita
gente confeccionava o seu préprio pao em casa*. Em Ponte de Lima,
o pdo era vendido i “porta das forneiras” ou no “forno” e na Praga
Velha, conjuntamente com os demais produtos. O maior volume deste
produto era adquirido na praga. As padeiras encontravam-se ali reu-
nidas, debaixo de um beiral e o pao encontrava-se colocado em bancas
de pedra. Cada vendedora comprava o seu lugar a Cimara. Em 1792,
o Municipio despachou uma petigio de Clara Josefa, moradora na
rua de S. Jodo de Dentro, da vila, autorizando-a a usar “uma das
pedras de vender pao na Praga desta vila que comprou a Paula
Barbosa, da mesma vila, ficando obrigada a vender pao todos os

# Padre Antdnio Vieira, “Sermio de Santo Anténio”, in Sermdes escolhidos, Lis-
boa, Biblioteca Ulisseia de Autores Escolhidos, 1996, p. 90.

% Fernand Braudel, Civilizagiao Material, Economin ¢ Capitalismeo, séculos XV-XVIII
As Estruturas do Quotidiane, Lisboa, Teorema, 1992, p. 113. Leia-se ainda Rui de Sousa
Martins, “O pdo no arquipélage dos Acores — mudanga e articulagio das técnicas de
cozedura”, in Arquipélage. Histéria, 2.* série, 1997, pp. 124-126.
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dias™. Os locais de venda eram limitados, controlados e regulados
pelo Municipio. Por causa dos rigores do Inverno, o telhado do beiral
em que se encontravam era objecto de restauro periédico. Em 1792,
a edilidade determinou consertar “um bocado do telhado da praga
desta Vila, onde costumam estar as padeiras, com o dinheiro que esta
em poder do procurador do concelho”,

Para que este alimento nio faltasse, a Cimara efectuava contra-
tos com as padeiras, assegurando diariamente a sua venda. Em 1687,
Maria Figueira e Ana Lopes obrigaram-se a vender pdo branco em
suas casas, enquanto outras 15 mulheres ficaram obrigadas a cozer o
mesmo pdo e a vendé-lo na referida praga, sujeitando-se “aos vare-
jos” da almotacaria®.

No ano de 1690, o nimero de padeiras aumentou e diversifi-
cou-se o tipo de pdo para venda: 25 padeiras ficaram obrigadas a cozer
pao; ficando 17 encarregadas de cozer pio branco e as restantes de
cozer broa. Os dados que o registo aponta sobre estas mulheres sao
escassos e nio permitem caracteriza-las com seguranga. Algumas eram
da vila e de Além-ponte, sobre outras refere-se o seu estado de viuvez
ou de solteiras, mas a matoria ficou por conhecer®®. Todas estavam
obrigadas a fornecer o produto segundo “as obrigacdes antigas”. A
qualidade do pdo era examinada pelo “mordomo das padeiras”,
mulher encarregada de vigiar a qualidade do produto que se encon-
trava 4 venda’!.

Apesar de ser um aglomerado populacional pequeno, registam-
-se preocupagdes com a diversidade e a qualidade do produto ofere-
cido para venda, bem como com a sua fiscalizagao.

A dimensio da vila ndo exigia os locais de venda que a cidade
de Braga apresentava no século XVIII. Nesta cidade existiam duas
pragas de venda de pdo: uma situada na Porta Nova que tinha man-
dado edificar o arcebispo D. Diogo de Sousa e a outra localizada no
campo de Santa Ana. Nestas duas pragas vendia-se pao entre 1763 ¢
1788 “athé de noite em grandes mesas cobertas com suas toalhas e

7 AMPL, Livro de Vereacdo de 1792, fl. 41.

8 AMPL, Livro de Vereagio de 1792, 1. 23.

4 AMPL, Livro de Vereagio de 1687, fl. 35,

30 AMPL, Livro de Vereagio de 1690, f1.18v.

51 Em 1792, foi nomeada Quitéria Lufsa para mordomo das padeiras. Veja-se Livro
de Veragao de 1792, fl. 14,
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aonde eram obrigados os padeiros a conservar vendedores”?.

O aprovisionamento dos bens das cidades era regulado e contro-
lado pelo poder local, senhorial, municipal, ou qualquer outro’*, de
modo a oferecer produtos considerados bem confeccionados e conser-
vados aos seus residentes.

3.2. A carne

A carne oferecida pela Santa Casa de Ponte de Lima era compra-
da no agougue da vila. Muito cedo a Misericérdia de Lisboa alcan-
¢ou de D. Manuel { o privilégio de precedéncia para os seus oficiais
no abastecimento que efectuavam nos agougues da cidade. Este privi-
légio integra-se num leque alargado de medidas tomadas principal-
mente por este monarca em favor da Misericérdia da capital®*. Depois,
todas as Misericérdias que o desejaram solicitaram-nas aos monar-
cas. Em Marco de 1690, Gaspar Fernandes ¢ Manuel Rebelo, mar-
chantes de Ponte de Lima, comprometeram-se a

“[...] dar e cortar carne a este povoe nas seguintes condigdes: nove
cabecas de carne boa por semana cada um; nos sibados e tergas-feiras
cortardc bois ¢ algumas vacas bem gordas sendo nos restantes dias da
semana vacas que tenham carne boa e suficiente; esta obrigacio é vélida
at¢ ao fim do més de Junho do presente ano. O prego da carne serd de
dezassete réis o arratel até 4 data referida, a partir da qual se fard nova
obrigacio conforme o preco do gado. Cada um deles cortard acs sdbados
trés carneiros e as tercas-feiras, dois carneiros bons ao preco de vinte e
seis réis o arrdtel™s.

e Manuel Rebelo obrigou-se ainda “a dar a carne necessaria as religio-
sas do convento do Vale de Pereiras, semanalmente, livre de direitos,

3 Para a cidade de Braga veja-se Inicio José Peixoto, Memdrias particulares. Braga
¢ Portugal na Europa do Século XVIII, Braga, Arquivo Distrital de Braga / Universi-
dade do Minho, 1992, p. 73.

* Em Roma era o papa quem regulava e controlava o aprovisionamento de ce-
reais da cidade. Veja-se Mdnica Martinat, “Le blé du pape. Systéme annonaire et
logiques économiques A Rome & 'époque moderne”, in Annales. Histoire, Sciences Socia-
les, 54e Années, n.° 1, Jan.-Fév. 1999, pp. 230-231.

* A propésito dos privilégios concedidos & Misericrdia de Lisboa confira-se Isabel
dos Guimaries 53, Quande o rico se faz pobre. .., pp. 62-71,

5 AMPL, Livre de Vereagdo de 1690, fl. 25,
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que serd dada do agougue desta Vila™®. Esta instituigio estava loca-
lizada na vizinha aldeia de Santa Marinha de Arcozelo e recebia as
filhas da principal nobreza da regiio.

A venda da carne estava sujeita a condigdes impostas pela edili-
dade e os contratos estabelecidos com os vendedores de carne compre-
endiam a possibilidade da falta de gado e a necessidade de se altera-
rem os pre¢os. Em 1690, “convocaram a nobreza e o povo, por editais
e pregbes publicos para ver se era conveniente aumentar dois réis e
meio em cada arratel de carne, ficando por quarenta e cinco r€is; ndo
comparecendo ninguém, assentaram que, para que o povo nio ficasse
sem carne ¢ por o marchante nio ter fiador, se concedesse licenga ao
marchante para a vender pelos ditos quarenta e cinco réis, com a obri-
gacdo de a vender boa™’. A subida ficou a dever-se & situagao econd-
mica em que se encontrava o comerciante, mas podia também dizer
respeito & carestia do gado. Em Abril de 1792, o marchante da vila
foi autorizado a vender a carne a meio tostdo até ao més de Maio
inclusivé, data a partir da qual o prego regressava ao antigo montante,
precisamente pela falta de gado que se registava’®.

Nio existem livros de receita e despesa para os anos de 1634,
1637-38, 1640-41, 1644-45, 1650-52, 1660-63, 1670-71, 1690-1691
e 1700-01, enquanto que para os restantes anos que nao apresen-
tam resultados, nao foram mencionados estes dados.

A carne que integrava as esmolas era variada, mas cuidadosamen-
te direccionada para os destinatdrios. A carne de carneiro era quase
exclusivamente oferecida aos assalariados mais importantes da con-
fraria, por ser a mais cara. Também eram eles que recebiam uma quan-
tidade maior. Os sacristies passaram a ser contemplados com um
quarto de carneiro a partir de 1683, nesse ano, foram excepcional-
mente oferecidos os “mitdos do carneiro” aos hospitaleiros da Casa.
O carneiro reservava-se para os que rececbiam “as propinas” e s6 a
titulo excepcional alguns pobres e hospitaleiros eram contemplados
com esta carne.

3 AMPL., Livro de Vereagdo de 1690, fl. 34v.
57T AMPL, Livro de Vereagdo de 1690, fl. 46.
58 AMPL, Livro de Vereagdo de 1690, fl. 50.
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Carne oferecida no dia dos Fiéis-de-Deus (1633-1716)

QUADRO 2

- VACK CA- | GALINHA
1t} | (o sty | (uupADE)

, 7

— _ 1669 3 13 0

8 8 1670 25 15 3

— _ 1671 _ _ v

— — 1672 3 15 0

— — 1673 3 10 4

10 5 1674 1 0 2

— — 1675 1/4 28 0

13 9 1676 15 31 0

18 9 1677 0 0 6

11 5 1678 0.5 0 3

10 8 1679 0.5 0 3

— — 1680 1 4 2

3 12 1681 1 0 2

13 12 1682 ! 0 3

3 ) 1683 1 0 3

P 10 1684 1 0 2

= — 1685 1 0 2

_ — 1686 | 0 7

— _ 1687 1 0 3

13 7 1688 1 0 2

15 B 1689 1 0 0

- _ 1690 _ — _

1656 = — = 1691 1 0 0
1657 1 0 g 1692 ; 0 0
1658 3 2 0 1693 3/ 0 0
1659 1 13 2 1694 1 0 0
1660 . _ - 1695 ] 0 0
166l — — — 1696 | 0 0
1662 — — _ 1697 I 0 0
1663 = _ = 1698 ] 0 0
1664 1 2 2 1699 1 0 2
1665 0,5 12 3 1700 1 0 0
1666 2 0 0 1701 _ — _
1667 25 4 2 1702 1 0 0
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QUADRO 2
Carne oferecida no dia dos Fiéis-de-Deus (1633-1716) (cont.)

1703 1710 1 0 G
1704 1711 1 O 0
1705 1712 | ( 0
1706 1713 1 0
1707 1714 1 0 0
1708 1715 1 0

1709 1716 1 0 0

Fonte: ASCMPL. Livros de receita ¢ despeza n* 431-518.

Os pobres eram normalmente providos com postas de carne de
vaca, ou com “hum piqueno de [carne} de vaca”, que nés incluimos
nas “postas de carene de vaca” ou com galinhas. Os escrivies também
diferenciavam estas aves, registando a oferta de capdes, frangos, fran-
gas e galinhas, mas por facilidade de tratamento designamo-las a todas
por galinhas®®.

Se a carne de carneiro foi oferecida até 1716, ja a carne de vaca
deixou de ser dada a partir de 1676 e as galinhas desde 1688%. Esta
cronologia encontra também explicagdo no aumento do naimero de
doentes internados no hospital, que obrigou a maior gasto desta carne
na sua dieta alimentar.

O corte da carne de vaca verificou-se quando se acordou que as
esmolas seriam constituidas principalmente por broas de pao. Ou seja,
com o aumento do numero de providos, como se comprova através
do grifico 1, a Misericordia cortou despesas na carne, oferecendo-a
apenas aos assalariados mais prestigiados.

A permanéncia da oferta de galinhas até 1688 deveu-se ao facto
da confraria possuir uma capoeira, precisamente para obviar as suas
necessidades. As galinhas eram oferecidas aos doentes que se trata-

*? Esclareca-se, no entanto, que a estas categorias correspondiam pregos diferen-
ciados.
8 Em 1699, envia-se ainda uma destas esmolas.
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vam em suas casas e gastas na alimentagio dos internados. Mas
podiam ser também oferecidas como “prendas” a algum assalariado
ou a outras pessoas como forma remuneratéria da realizagao de algum
servico & Misericérdia. A confraria manteve mais tempo esta oferta,
porque langava mio de um bem que possuia. A carne de vaca desapa-
receu da esmola mais cedo, em funcio da necessidade que a institui-
cdo tinha de a comprar e do seu preco ser mais elevado.

3.3. O peixe

O peixe vinha de Viana e era vendido pelas regateiras na Praca
Velha de Ponte de Lima. Em 1687, as regateiras obrigaram-se a vender
“peixe fresco durante a semana até ao sibado s oito horas”, (incluin-
do a semana santa e a do Natal, durante todo o ano), sardinha e baca-
Jhau, sendo este dltimo ao prego de 46 réis. As vendedeiras eram
quatro e duas a duas estavam sujeitas a assegurar cada semana a venda
do peixe®. A referéncia ao Natal ¢ 2 semana santa € importante, dado
o interdito que a Igreja colocava nesses periodos de se comer carne.

O produto oferecido era peixe do mar, facto que obrigava a Santa
Casa a compra-lo aos mercadores que o traziam de fora da terra. Para
os anos de 1634-45, 1636-38, 1645-46, 1650-52, 1655-56, 1660-
-63 e 1671-72 nao existem livros de receita e despesa, enquanto
muitos outros anos apresentam uma oscilagdo grande nos produtos
oferecidos.

O quadro 3 apresenta o peixe distribuido pelos pobres em dia
de Fiéis-Defuntos e destaca o papel assumido pelo bacalhau nestas
esmolas. Este peixe foi entregue regularmente até 1649, altura a partir
da qual deixou de o ser para em 1674 deixar de figurar. Cada pobre
recebia uma quantidade diferente deste peixe®®. Havia quem tivesse
direito a dois, ou a trés destes peixes, enquanto outros apenas a um
ou mejo bacalhau.

¢ AMPL, Livro de Vereagdo de 1687, fl. 24.

62 Acerca do consumo de bacalhau e de sardinhas consulte-se Mendes Correia, A
Alimentagde do Pove Portugués, Lisboa, s.n., 1951, p. 16; Fernando Castelo-Branco,
Lishoa Seiscentista, Lisboa, Livros Horizonte, 1990, pp. 105-107.
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QUADRO 3
Peixe oferecido no dia dos Fiéis-de-Decus (1633-1674)

BacAtHAY] oo SRS BACALHAU
ANOS (£M POSTAS | PESCADA | Aviis {EM POSTAS SARDINHAS | PESCADA
E UNIDADE) - {IM POSTAS) | | £ uniDADE) {UNIDADE}. | (EM PGSTAS)
1633 7 0 0 1654 0 0 0
1634 — — — 1653 — — —
1635 a7 — 2 1656 — — —
1636 — — — 1657 14 Q {
1637 — — — 1638 9 0 i
1638 22 — 4 1659 2 12 0
1639 i8 0 0 1660 — — —
1640 [9 0 1 1661 — — _
1641 13 0 0 1662 — — —
1642 8 0 0 1663 — — —
1643 4 0] 0 1664 1 4] 0
1644 0 0 0 1665 0 0 0
1645 — — — 1666 0 13 1
1640 12 0 0 1667 I 9 4]
1647 9 0 2 1668 7 0 0
1648 6 0 4} 1669 0 0O Q
1649 12 0 3 1470 0 0 0
1650 — — — 1671 — — —
1651 — — — 1672 0 0 0
1652 — — — [673 I 0 0
1653 0 0 0 1674 2 36 v}

Fonte: ASCMPL, Livres de receita ¢ despeza 1. 431-518.

A anilise dos quadros 2 e 3 possibilita verificar também que o
bacalhau cedeu o seu lugar a carne de vaca. Ou seja, até 1649 a Mise-
ricordia distribuia alternadamente ou em simultaneo bacalhau e carne
de vaca, sendo o bacalhau mais regular e entregue em maior quanti-
dade. Porém, a partir de 1669 a carne de vaca ganhou importancia
nas esmolas e diminuiu a do peixe, j4 em queda desde 1660. A Mise-
ricordia estava a robustecer a sua base financeira com a recepcio de
novos legados, o que lhe possibilitava a oferta de esmolas mais caras.

Em relacdo aos restantes peixes, registe-se que as sardinhas foram
entregues quase exclusivamente aos presos e também a um namero

157



muito pequeno de pobres e desapareceram da esmola a partir de 1674.
Quanto as pescadas, elas foram raramente entregues e sempre em
namero muito reduzido, o que faz supor uma seleccio criteriosa dos
pobres que as recebiam. A pescada era oferecida a alguns doentes que
se curavam em suas casas e a velhos. Podiam ser entregues inteiras,
mas também eram dadas partidas, servindo uma pescada para dois
pobres.

Com a mudanca sofrida na composigio desta esmola, na segunda
metade do século XVII, desapareceu primeiramente o peixe, depois
a carne (vaca e galinha), para a partir de 1684 até 1724 ser formada
basicamente por pao e dinheiro. A esmola tornou-se menos variada,
podendo os pobres comprar o que desejavam com o dinheiro que
recebiam.

3.4. O dinheiro

Nio existem livros de receita e despesa para os anos de 1690-
91 ¢ 1701-02.

Mais robustecida financeiramente na segunda metade do século
XVII, a Misericérdia de Ponte de Lima alterou as esmolas oferecidas
no dia dos Fiéis-de-Deus, passando assim a distribuir aos pobres
apenas pao e dinheiro. Esta forma de actuacio retirava trabalho aos
irmaos, sobretudo aos mesarios que niao precisavam de efectuar
compras para a ocasiao (carne e peixe) e de as preparar para entre-
gar®, Bastava cozer o pdo e entregar o dinheiro. Ao libertarem-se
destas tarefas, os confrades ficavam mais disponiveis para outros
trabalhos da institui¢io, normalmente para se dedicarem aos doentes
do hospital, em namero crescente como ja referimos anteriormente,

O quadro 4 demonstra a evolugio do dinheiro oferecido nestas
esmolas, possibilitando verificar uma linha ascendente nos montan-
tes, sobretudo a partir de finais do século XVII e particularmente
sentida nos anos de 1684, 1691, 1692, 1695, 1698, 1700, 1702,

83 Desconhecemos se estes alimentos eram entregues em cru ou ja confeccio-
nados. Contudo, a falta de qualquer dado sobre o acréscimo de trabatho na cozi-
nha, faz supor que eram oferecidos sem confeccionar. De qualquer forma, era neces-
sdrio partir a carne e o peixe e adequar a esmola aos beneficiarios.
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QUADRO 4

Dinheiro distribuide no dia dos Fiéis-de-Deus (1677-1740}

1677 900 1709 2.920
1678 1.000 1710 3.880
1679 1.540 1711 3.180
1680 1.330 1712 2.210
1681 1.750 1713 L.700
1682 1.690 1714 1.810
1683 1.560 1715 1.780
1684 2.380 1716 1.620
1685 2.340 1717 1.740
1686 2.330 1718 1.560
1687 2.220 1719 1.510
l688s 2.230 1720 1.300
1689 2.240 1721 1.300
1690 — 1722 1.420
1691 2.350 1723 1.800
1692 2.560 1724 1.360
1693 2.080 1725 100
1694 1.980 [726 100
1695 2.220 1727 100
1696 1.770 1728 100
1697 1.900 1729 100
1698 3.000 1730 100
1699 2.940 1731 100
1700 3.240 1732 100
1701 — 1733 [00
1702 3.200 1734 100
1703 2.830 1735 100
1704 2.740 1736 100
1705 3.000 1737 100
1706 2.940 1738 100
1707 2.760 1739 104
1708 2.910 1740 100

TOTAL 100.42]

Fonte: ASCMPL, Livres de receita e despeza n. 484-536.
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1705, 1710 e 1711, Desde 1713 até 1724 verifica-se uma diminuicio
nos montantes oferecidos. O ano em que se gastou mais dinheiro com
os pobres foi o de 1710. O montante ascendeu aos 3.880 réis, quantia
elevada e s6 aproximada em 1700, 1701 e 1705.

A partir de 1680 todos ou quase todos os pobres receberam
dinheiro. A maior parte era contemplada com a quantia de 20 réis.
Esta foi a parcela mais frequentemente oferecida, mas havia quem
recebesse menos e quem fosse beneficiado com mais. “Isabel dos cami-
nhos” foi provida entre 1703 e 1709 com uma broa de pdo ¢ dez
réis. Até esta data foi a unica pobre que recebeu uma esmola de
dinheiro tio baixa. Todos recebiam mais. Mas em 1710 Natalia Rodri-
gues, de Ponte de Lima, Maria, velha, do Carrazido, Madalena No-
gueira, de Santa Marinha de Arcozelo, e Beatriz, solteira, de Ponte
de Lima, levaram cada uma também 10 réis somente®*. No ano seguin-
te, estas pobres continuaram a receber o mesmo montante.

Todavia, conhecemos outros pobres que ultrapassaram em muito
a dadiva mais frequente de 20 réis. Alguns providos recebiam 40, 50,
60, 100 ou 150 réis. Mas os filhos de Manuel Fidza, de Ponte de
Lima, receberam 180 réis, em 16979,

Para além dos pobres envergonhados que eram contemplados com
esmolas superiores, alguns necessitados tinham também esse privi-
légio, mas frequentemente sem razdes explicitadas. Pensamos que
eram irméos ou seus familiares, mas nio o podemos afirmar com segu-
ranga, porque o registo nao contém essa mencgao.

A partir de 1715 desapareceram estas esmolas “excepcionais” e
contrariamente ao que se verificava anteriormente, ji nem todos os
pobres receberam dinheiro. Em 1720, 25,2% foram contemplados
apenas com pio, percentagem muito elevada e que poucos anos passa-
dos vai alargar-se a todos os providos. A Gnica excepgao era consti-
tuida pelos hospitaleiros.

O montante em dinheiro s6 se efectuou até 1725. Neste ano
declarou-se o seguinte:

64 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1710-11, n.° 312, nio paginado.
85 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1696-97, n.° 498, nio paginade.
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“[...} Ainda que se carregou neste rol na repartissio da esmola pio e
dinheiro ndo se deo o dinheiro que se langou no fim de cada pessoa s6 se
deo nos hospitaleiros da Caza e do hospital de fora e os Irmaos e mulhe-
res ou filhos de irmdoes e se ndo langou ne rol muitas pessoas que fizerdo
petissdo e pellas petigoins forio providas em que se despenderio trinta e
trés alqueires de pdo nesta esmola dos fiéis de Deus™,

Ficamos sem saber ao certo quanto dinheiro foi entregue em
esmolas neste ano e o montante que apresentamos ¢ resultante do
langamento efectuado no rol e diz respeito ao efectivamente pago.
56 receberam os irméos, as suas mulheres, os seus filhos e os hospi-
taleiros. Porém, como os irmios e os seus familiares nunca ou quase
nunca foram identificados, ignoramos o montante despendido. Embora
0 quantitativo das esmolas de alguns beneficiados masculinos fosse o
prenincio de um trato diferenciado que podia indiciar a pertenca a
confraria, ja no caso das mulheres e das criancas foi totalmente impos-
sivel correlacionar essa situagdo com a ligacdo a institui¢do. A quanti-
dade e qualidade da esmola estava de acordo com o nivel social do
receptor®”. Os irmaos foram também rarissimas vezes identificados,
contrariamente ao que se passou em relagdo a outros registos.

Quando o servigo prestado pela institui¢io implicava pagamento,
cOmo acontecia com os enterros, o registo referenciava a pertenca a
confraria para justificar a falta de pagamento, ou pagamentos parce-
lares para o caso dos familiares de irmaos. Nesta altura a Misericér-
dia mostrava-se muito zeloza das suas fungdes e procurava actuar com
rigor. Quando se tratava da atribuicdo de esmolas e como os recep-
tores eram em numero elevado, o escrivao omitia informagio que se
revelaria de grande préstimo aos investigadores, mas que infeliz-
mente ndo existe.

% ASCMPL, Livro de receita e despeza 1725-26, n.° 524, nao paginado.
¢ Leia-se Stuart Woolf, Los pobres en la Eurcpa Moderna, Barcelona, Editorial.
Critica, 1989, p. 44.
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GRAFICO 2
Providos no dia dos Fiéis-de-Deus (1630-1740)
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Fonte: ASCMPL, Livros de receita ¢ despeza, n.> 452-336.

A quantidade de dinheiro entregue aos hospitaleiros era de 50
réis a cada e estes passaram a ser 0s Unicos a ser contemplados com
esta dadiva a partir de 1726.

4. Os pobres

Os dados apresentados no gréfico 2 referem-se apenas aos pobres
e dizem respeito somente aos que a confraria inscrevia na lista de
providos. Porém, no patio da Casa, como ja referimos, a institui¢do
provia outros, mas ndo os mencionava. Em 1633, repartiu-se “mais
pio aos pobres & porta da Mizericérdia”®. Passados dois anos, soma-
ram-se “outenta pessoas que se vezitario dia dos fié¢is de Deos fora

8 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1633-34, n.° 452, fl. 43v,
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os pobres da porta que foram muitos”®. Esta mengdo repetiu-se em
1644, alterando-se apenas para 28 o ntmero dos que integravam a
lista de beneficiados. Em 1638, a indefini¢do do nimero dos que eram
esmolados 4 porta da Casa continuava, tendo-se assentado que “o
mais que ficou se repartiu neste adro pelos pobres das portas”.
Todavia, esclarece-se sobre quem recebia esta esmola. Eram pobres
que pediam pelas portas e que nesse dia eram contemplados com as
sobras do que os pobres arrolados recebiam em suas casas.

Em 1674, o escrivao declarou nao lhe ter sido possivel assentar
os providos, porque “neste dia de fiéis-de-Deos ocorreo tanta gente
a esmola asy desta villa e seu termo e fora dele que nao foi possivel
fazerse acento das pessoas que levario esmola e seu cargo e se vizi-
tardo alguas pesoas mais onestas além das obrigasoins asima”’!. Os
referidos eram os assalariados da instituicio. A partir desta data, a
confraria nunca mais mencionou as esmolas que dava no pétio da
Casa. Provavelmente terd acabado com elas, tanto mais que estas
esmolas estavam em mudanca.

Ja em 1660 “[...] assentouse que no dia dos fiéis defuntos as ofertas
que se oferecessem na igreja se repartio com pobres ¢ necessitados e pre-
zos e ndo com pessoas que tem seldrio da caza e avendo abundancia se
reparterd com quem parecer 3 meza contando que se ndo compre alguma
couza pera se repartir ¢ mandar prezentes”.

No ano seguinte, ndo se repartiram esmolas no dia dos Fiéis-De-
funtos. A Misericordia proibiu a compra de bens para oferecer e
restringiu a esmola aos pobres. Contudo, o acordado foi pouco dura-
doiro. Passados quatro anos, tudo estava a funcionar como anterior-
mente € os assalariados nunca deixaram de constar no rol dos provi-
dos. A Misericordia acusava a dificuldade que tinha em limitar este
beneficio e provava que a medida tinha sido temporaria.

A analise do grifico 2 demonstra também a evolugdo dos provi-
dos ao longo de pouco mais de um século e destaca as mulheres como
as principais beneficiadas. Na verdade, a esmola tinha no sexo femi-

89 ASCMPL, Livro de receita e despeza 1635-36, n.° 453, fl. 38v.
7 ASCMPL, Livro de receita e despeza 1638-39, n.° 4554, {1, 34v,
71 ASCMPL, Livro de receita e despeza 1674-75, n.° 481, fl. 32

72 ASCMPL, Livro de receita e despeza 1660-61, n.° 469, fl. 16.
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nino o seu principal alvo, demonstrando que 4 semelhanga de outras
instituicdes de assisténcia e de particulares, a debilidade feminina era
particularmente objecto de atengio dos que praticavam a caridade”.
As mulheres estiveram em maioria ao longo de todo o periodo, mas
ganharam maior destaque entre 1700 ¢ 1725, precisamente, quando
aumentou o niimero de providos, provando que eram as primeiras a
serem atingidas em momentos de maior dificuldade. A presenca femi-
nina representa 75,1% dos beneficiados, facto que evidencia o que
anteriormente ficou referido.

Como se constata, foi a partir da década de 1680 que a Miseri-
cérdia de Ponte de Lima aumentou o némero de beneficiados. Esta
data corresponde também ao periodo em que a confraria recebeu mais
legados e inicia um crescimento sem paralelo, materializado num
conjunto de obras na sua igreja e em outras dependéncias da Santa
Casa™. Os réis disponiveis comecam em 1633 e vio até 1740, possibi-
litando verificar que a confraria comega e acaba com um namero
reduzido de providos, tendo de permeio um periodo de grande expres-
sividade (1680-1720), (cf. grafico 2). De realgar também a diferenca
existente entre homens e mulheres ao longo destas quatro décadas.
Enquanto que até 1680 a diferenga entre ambos os sexos nio era
muito evidente, a partir desta data e até 1720 e 1740 ela torna-se
muito expressiva, provando que a pobreza feminina era maior.

A melhoria que se fazia sentir no estado financeiro da Casa mate-
rializou-se também nas alteracdo das estruturas existentes que serviam
para guardar os cereais. O aumento destes bens, provenientes das
rendas, foros e pensoes esteve na base da construcio de novas tulhas,
em 1705. Os definidores acordaram nesta data a construgio de “mais
tulhas para os cereais”, servindo-se de uma esmola deixada por Jodo
Salgado e Castro”. Este legado foi parcialmente aplicado em obras
de beneficiacio da Casa, como comummente se verificava.

3 A atitude de beneficiar mulheres era comum aos particulares. Veja-se Maria
Marta Lobo de Aragjo, “Vila Vigosa, os ‘pobres’ e as ‘esmolas’ do dugue D. Jodio 1
(1636-1646)", em publicagio.

7 Sobre a cronologia dos legados recebidos nesta instituigao confira-se Maria
Marta Lobo de Araijo, Dar aos pobres ¢ emprestar a Deus..., pp. 465-466.

5 ASCMPL, Neste liveo se do de escrever todos os asentos que ha meza da santa mizeri-
cirdia fizer com hos irmdos difinidores 1651-1731, n.° 11, fl. 63v.
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As instituicoes de assisténcia tinham normalmente uma margem
de actuacdo que lhes possibilitava resolver alguns problemas institu-
cionais com a recepgio de legados. Isto acontecia, porque nem sempre
tudo ficava especificado. Verifica-se também que os doadores deixa-
vam um montante para a confraria aplicar no que considerasse neces-
sario. Foi também o que aconteceu com este benfeitor, irmédo e antigo
mesidrio da Santa Casa.

Existe, portanto uma relagiio directa entre os legados recebidos,
a consequente disponibilidade financeira e o aumento das obras de
misericérdia praticadas. Esta relagio ganhou corpo com as esmolas
dos Fiéis-de-Deus. A confraria nio aumentou apenas o namero de
providos, dado ja de si muito significativo, mas como alterou a esmola
enviada e a disponibilidade financeira de que dispunha, fizeram com
que gastassem avultadas somas de dinheiro com estes pobres. Os anos
de maior provimento recairam no periodo que vai de 1700 a 1720.
A partir desta data, a institui¢io reduziu substancialmente o name-
ro de beneficiados e a década de 40 evidencia muito claramente as
dificuldades por que passava a institui¢io até ao ponto de acabar com
estas esmolas.

Em 1633, a confraria assinalou os pobres que pertenciam ao “rol
da porta”, mas a partir deste ano pouquissimas vezes voltou a referir
este aspecto. Neste ano, 41,2% dos providos eram “pobres da casa”,
ou do “rol da porta”, significando um nimero muito elevado. Como
a partir desta data desapareceu esta mencao, $& com a confrontagio
dos nomes, estado civil e residéncia fomos capazes de coligir os
dados e acompanhar os esmolados através das diferentes esmolas que
a institui¢do lhes proporcionava.

Porém os dados que possuimos sobre o estado civil dos benefi-
ciados sio muito parcos. Os escrivies nao tinham como norma registar
este pormenor, bem como néo mencionavam ¢ nimero exacto das
criangas que recebiam ajuda. Ora, este facto ndo apenas dificulta a sua
contabilizagao e registo seguro do ntimero de beneficiados, como invia-
biliza também o tratamento estatistico do estado civil de todos os
providos. Todavia, 0 mais grave foi ter-se omitido o estado civil para a
esmagadora maioria. S6 se referiu apenas para 12,2%, facto que impos-
sibilita conhecer sob este aspecto quem eram os beneficiados.

Um dos grupos providos neste dia era o dos presos. A Miseri-
cérdia de Ponte de Lima oferecia-lhes um jantar, depois de uma peti-
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¢io que lhe era dirigida a solicitar a esmola.

“Dizem as prezas ¢ prezos desta cadeia que elles sam huns pobres
mizerdveis e passam muitas fomes e mizérias ¢ que da Sancta Caza todos
os anos custumavam os senhores da Meza mandarem huma esmola no
dia dos Fiés de Deos, pelo que Pedem a vossas mercés sejio servidos favo-
resellos com a esmola custumada, serd em louvor de Nossa Senhora que
vossas mercés servem’”’®,

Os presos eram providos bissemanalmente, ao domingo e A
quarta-feira, em quantidades consideradas suficientes, mas neste dia
eram também contemplados com um jantar. Era uma prerrogativa das
Misericérdias entrar nas cadeias, limpar e assistir corporal e espiritual-
mente os pobres, prover a sua alimentagio e tratar dos seus proces-
sos juridicos. Estes privilégios foram outorgados pelo monarca logo
ap6s a fundacio da Misericérdia de Lisboa’” ¢ depois solicitados pelas
restantes Misericordias do reino e ultramar. Na peti¢do acima, oS
encarcerados invocavam a fome que passavam e solicitavam esmola
para comer.

A peticio efectuada pelos presos & Mesa nao era nominal. Por
isso, também a esmola era entendida no plural e indiscriminada. Em
1635, enviaram-se “doze bacalhaos e vinte e coatro pains pera doze
prezos”. Aparentemente, os presos ndo eram providos anualmente: a
Misericérdia fazia-o de forma irregular, porque os registos nio o
mencionam de maneira permanente. Em 1657, voltou a prové-los e
em 1658 enviou-Thes “doze pains, huma [posta] piquena de vaca, hum
quarto de carneiro ¢ hum alqueire de vinho”’®. No ano seguinte,
voltaram a ser beneficiados, mas o novo provimento s6 se registou
em 1666, altura em que 15 presos receberam “quinze broas, hum
tostdo de sardinhas e hum cabaco de vinho”. Em 1667, voltaram a
receber sardinhas, pdo e vinho, mas depois s6 em 1675 receberam
outro provimento. A partir desta data, os encarcerados desapareceram
da lista de providos até 1708, altura em que regressaram ao rol, nova-
mente de forma irregular. Entre 1725 e 1728, o rol dos providos

76 ASCMPL, Documento avulso.

77 Confira-se Ivo Carneiro de Sousa, V Centendrio das Misericordias, Lisboa, CTT,
1998, pp. 73-77.

8 ASCMPL, Livre de receita e despeza 1658-59, n.° 468, nio paginado. O envio de
carne de carneiro foi pontual.
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passou a iniciar-se com uma mengao que referia o envio “aos presos
da cadea de gentar neste dia e em quinta feira Maior"”®. Depois desta
data a referéncia desapareceu, embora saibamos que a Misericordia
continuava a mandar alimentar os encarcerados no dia dos Fiéis-
-Defuntos.

A anélise da esmola deste grupo evidencia dois aspectos de rele-
vo: 520 quase 0s unicos esmolados a receberem sardinhas e a serem
contemplados com vinho. A institui¢ao recebia pouco vinho dos foros
e rendas. Por isso, também nio o oferecia sendo em casos excepcio-
nais. Consideradas as circunstincias em que os presos se encontra-
vam, a confraria servia-lhes uma bebida, mas esta nio integrava
sempre a esmola. A partir de 1708, os encarcerados passaram a receber
uma esmola com composigio igual a dos restantes pobres. Nesta altu-
ra, a oferta dividiu-se entre broas de pdo e dinheiro.

Para além das ajudas destas instituigdes, os presos podiam rece-
ber outras esmolas. O arcebispo bracarense D. Frei Caetano Brandio
{em Braga, entre 1790-1805) mandava distribuir um jantar aos encar-
cerados da cidade todos os domingos®,

Na altura dos Fiéis-Defuntos, a Misericérdia cumpria uma das
suas obrigacbes que consistia em ir buscar as ossadas a forca dos
condenados e enterra-las. A obra de caridade exigia a presenga de
todos os confrades no acto e solenidade. Os irmios iam ao local em
procissao, recolhiam as ossadas que conduziam i igreja, onde se cele-
brava uma missa e depois sepultavam-nas®’. Em Ponte de Lima nio
existem mengoes desta pratica de caridade na Misericérdia, em fungio
da inexisténcia de ossos para recolher®,

Os doentes que se tratavam em sua casa recebiam também esta
esmola. Em 1644, “Maria, douda”, recebeu “um piqueno de carnei-
ro e um pio”, por estar doente e ter necessidade de se tratar. Quando

7 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1725-26, n.° 527, ndo paginado.

% Confira-se a propésito Victor Ribeiro, Histdria da beneficéncia piblica em Portu-
gal, Coimbra, Imprensa Universitdria, 1907, p. 347.

8 Para este assunto consulte-se Isabel dos Guimaries 54, As Misericérdias de D.
Manuel 1..., pp. 89-91.

5 Acerca das cerimdnias de execugio publica leia-se Ana Cristina Araidjo, “Ceri-
moénias de execugdo pablica no Antigo Regime -~ escatologia e justiga”, in Revista de
Histéria da Sociedade ¢ da Cultura, n.® 1, 2001, pp. 172-186; Robert Muchembled,
Le temps des Supplices. De Uobéissance sous les rois absolus XVe-XVIe siécles, Paris, Armand
Colin, 1992, pp. 115-130.
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em 1659, Ana Lopes, tecedeira e residente em Ponte de Lima, estava
doente, foi visitada com uma esmola de “uma franga, um frango e
dois pains”, para se curar. Também Martinho Gongalves, surrador,
recebeu em 1667 “um molete, uma posta de carneiro, por estar
doente com sua mulher e filhos”®. Também “o Amorim” por “andar
doente” recebeu em 1666 um pao e uma posta de carneiro. Em 1648,
mandou-se uma esmola nao especificada a uma “pobre parida que
estd em caza de Justa Calheiros”. Estas esmolas ndo eram muito
frequentes, mas neste ultimo caso justificou—se pelo estado em que a
pobre se encontrava. Sem mais explicacoes foi referido que a pobre
“morreo”®t.

Um outro grupo provido era constituido por soldados. Os mili-
tares beneficiados eram em ntmero reduzido e a esmola era justifi-
cada por estarem doentes ou por serem mutilados de guerra. Em 1644,
Constanca Pereira foi ajudada com “um pedago pequeno de carneiro
e huma rosca, para um filho que tem soldado na fronteira e esti
doente”®. Também o militar Simoes foi provido em 1664 com uma
posta de carneiro e uma rosca, por se encontrar doente, como o mili-
tar anterior. Entre 1675 e 1692, a Misericordia proveu Jodo Fernan-
des, “soldado de cavalo” e deficiente, com uma esmola.

A atengdo prestada aos militares ndo deixa de ser significativa.
Nesta altura, a Misericordia de Ponte de Lima curou poucos solda-
dos na sua enfermaria e nio assinou nenhum contrato com a Coroa
para o efeito, como era vontade desta. Contudo, ndo deixou de ajudar
alguns soldados que se encontravam doentes ou incapazes de ganhar
a vida, em consequéncia da guerra.

Os doentes tratados no hospital ndo recebiam esmola, ainda que
integrassem o rol. O tratamento que recebiam substituia todas as
restantes esmolas, porque se considerava que o pobre ja estava a ser
ajudado. Em 1680, Angela Fernandes nao recebeu nada porque esta-
va a ser tratada no hospital®, sucedendo-lhe o mesmo trés anos apos.
No ano de 1683, também a “Bugalha” nao recebeu esmola “por estar

8 ASCMPL, Livre de receita e despeza 1667-68, n.° 474, nao paginado.

8 Acerca da situagio em que viviam os velhos veja-se Jean Pierre Gutton, La société
et les pauvres en europe (XVIe-XVIlIe siécles), Paris, Presses Universitaires de France,
1974, p. 54.

8 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1644-45, n.° 457B, fl. 38v.

86 ASCMPL, Livro de receita e despeza 1680-81, n.° 487, fl. 47v.
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provida por doente”.

As velhas do “Hospital de Fora” eram também beneficiadas com
uma esmola. Embora os internados neste hospital fossem assim desig-
nados, sabemos que eram constituidos também por homens. Em
1653, enviou-se aos velhos deste hospital “dois pains ¢ uma posta
[de carne] de vaca”®. Por serem maioritariamente mulheres, no ano
seguinte, referiu-se o envio “as velhas entrevadas de trés pains e huma
posta [de carne] de vaca”. Em 1686, a cega do “Hospital de Fora”
toi beneficiada com uma broa de pao e vinte réis em dinheiro.

Os antigos assalariados eram também agraciados, demonstrando
que a instituigdo nfio os tinha esquecidos. Tratava-se provavelmente
daqueles que melhor a tinham servido e permaneciam na memoria
da instituicdo. A oferta significava esse reconhecimento, ao mesmo
tempo que evidenciava a pobreza em que viviam. Encontravam-se
numa fase da vida em que ja ndo podiam trabalhar e por serem pobres
e velhos, a confraria enviava-lhes uma esmola a casa. Qs beneficiados
eram normalmente mulheres velhas que tinham servido a confraria,
enquanto hospitaleiras ou lavadeiras. Esta forma de lidar com os
antigos servidores era muito comum na Misericordia de Vila Vigosa.
Também esta instituicdo os integrava, mesmo depois de estarem afas-
tados do servigo, e lhes pagava um salario como se estivessem no
activo, ou lhes enviava esmolas a casa®s.

O provimento de beatas nao foi em nimero muito elevado, mas
a confraria manteve-o ao longo de quase todo o periodo em obser-
vacio. Em 1643, Ana Gomes, “beata”, foi beneficiada com uma rosca
e uma posta de carne de vaca, seguindo-se outras esmolas a outras
mulheres também “beatas”. Para além destas, a instituigdo proveu
também mulheres “retiradas”. Ana Domingues, “retirada”, foi provi-
da em 1670 com um pido, uma broa e uma posta de carne de vaca®.
A Santa Casa tinha em grande estima e conceito as mulheres que
cuidavam da sua reputagao através de uma vida recatada. Viver “reti-
rada” era levar uma vida dentro de portas e ser praticante assidua
dos oficios religiosos. Estas posturas eram valorizadas e reconheci-

5 ASCMPL, Livre de receita ¢ despeza 1653-54, n.° 464, nio paginado.

# Acerca do que se passava na Misericérdia de Vila Vigosa leia-se Maria Marta
Lobo de Aradjo, Dar aos pobres ¢ emprestar a Deus..., pp. 326-328.

8 ASCMPL, Livre de receita ¢ despeza 1676-77, n.° 483, fl. 52.
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das com o mérito da caridade. A confraria nunca teve nenhum beaté-
rio, nem existia nenhuma dessas instituigbes na vila. Também nio
recebeu nenhum legado para contemplar especificamente estas mulhe-
res. Algumas Misericérdias tinham mercearias e a de Guimaries man-
tinha ainda no século XVII uma destas instituigdes”.

A partir do século XVIII, surgem os galegos. A regiio de Entre-
-Douro e Minho foi procurada por muita gente da vizinha Galiza que
na expectativa de conseguir trabalho, cruzou a fronteira e instalou-
-se nesta regido do reino. Muitos galegos que a Misericordia ajudou
ocupavam-se nos pequenos oficios, ou empregavam-se no pequeno
comércio local, frequentemente associado 4 venda de peixe. Quando
faltava o trabalho, o recurso i caridade era inevitavel.

A maioria das esmolas enviadas eram nominais, contudo, nem
sempre o eram. Frequentemente, a dadiva era entregue para filhos e
netos, normalmente em namero nao especificado, que se encontra-
vam 4 guarda dos avés, ou sobrinhos ao encargo de tios. Era gente
muito jovem que a Misericérdia considerava incapaz de trabalhar e
por isso ndo auto-suficiente.

Era também neste més que D. Frei Caetano Brandao, arcebispo
de Braga, mandava dar pequenas broas de po e dinheiro a mais de
trezentos meninos®!.

A presenca de criangas nos réis é muito significativa, embora
assumam um papel perfeitamente secundario em termos documen-
tais, como ji anteriormente referimos. As criangas nunca aparecem
auténomas, surgem sempre associadas a um familiar que assume a
sua responsabilidade. Por isso, a esmola nunca lhes € atribuida, mas
sim 4 pessoa que tem o encargo da sua criagio. Frequentemente, estas
criancas estio associadas a um familiar que pode estar também a ser
esmolado ou nio. Nos casos em que os familiares ja estavam a ser
ajudados, a esmola enviada para as criangas aponta para a dificul-
dade em que a familia se encontrava e para a insuficiéncia da primeira.

% Consulte-se Américo Fernando da Silva Costa, A Santa Casa da Misericdrdia de
Guimardes 1650-1800..., pp. 187-188. Veja-se também Ivone da Paz Soares, Seciabili-
dade feminina, Enquadramento religioso no quotidiano da sociedade hracarense setecentista, Braga,
Universidade do Minho, 1997, pp. 89-150, 220-252, dis. de mestrado policopiada.

91 Confira-se José Paulo Abreu, Em Braga de 1790 a 1805, . Frei Caetano Bran-
ddo: o reformador contestade, Braga, Universidade Catdlica Portuguesa / Faculdade de
Teologia de Braga e Cabido Metropolitano e Primacial de Braga, 1997, p. 146.
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A instituigio reconhecia a necessidade de maior apoio ao agregado
familiar em causa.

Em 1683, as “filhas e netas de Maria Velha” foram providas com
quatro broas de pdo e 50 réis em dinheiro. Isabel Fernandes, cotinha,
e seus netos receberam duas broas de pio e 50 réis, em 1687. Também
“os filhos e netos do Saraiva, ferrador”, foram esmolados com quatro
broas de pio e 150 réis em dinheiro, em 1681, 1685, 1686, 1687 ¢
1688. Tratava-se de uma esmola avultada, que faz supor um namero
alargado de criangas. Os “filhos do tisico” receberam em 1641 dois
pies e um vintém de carne, enquanto as filhas de Maria da Cunha
foram beneficiadas com uma galinha e um pio grande, em 1664
Em 1673, foram beneficiadas “as do Cerpes” com carne de carneiro,
dois paes e duas broas e “as do Aradjo” com carne de carneiro, um
pio e uma broa®. As filhas do Cerpes continuaram a ser providas
por mais de uma década.

As filhas de Bras Coelho foram contempladas pela primeira vez
em 1675 com dois paes, duas broas e uma posta de carne de vaca.
Em 1677, a ajuda alterou-se para dois paes, uma broa de pao e 50
réis; em 1680, a esmola reduziu-se para duas broas e 20 réis e mante-
ve-se até 1686, altura em que deixaram de ser providas.

Quando a orfandade se juntava alguma deficiéncia, o pobre era
mais facilmente atendido. O “fitho aleijado que ficou de Jodo Afonso”
recebeu um pido e uma broa em 1678, mas voltou a ser beneficiado
dois anos apés com uma broa e vinte réis®.

As criangas assistidas eram normalmente 6rfas ou ilegitimas. Em
1635, beneficiou-se a filha 6rfa do pintor com um bacalhau e uma
posta de carne de vaca e a que ficou de Francisco Alvares com uma
rosca € um bacalhau®. Os filhos ilegitimos eram normalmente asso-
ciados ao nome da mie, mas Maricotas foi referida como filha do
padre Machado e recebeu em 1684 quatro broas e 100 réis*®. Passa-

%2 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1664-65, n.° 471, ndo paginado.

2 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1673-74, n.° 481, ndo paginado,

% ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1678-79, n.° 485, nio paginado; Livro de
receita ¢ despeza 1680-81, n.° 478, nio paginado.

95 ASCMPL, Livre de receita ¢ despeza 1635-36, n.® 453, fl, 38.

% Acerca da associagdo dos clérigos 4 ilegitimidade consulte-se Anténio Amaro
das Neves, Filhos das ervas. A ilegitimidade no Norte de Guimardes — séculos XVI-XVIII,
Viseu, Nucleo de Estudos de Populagio e Sociedade, 2001, pp.197-199.
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dos trés anos voltou a receber a mesma esmola®’. Desconhecemos o
seu progenitor e que significado tinha para a Misericérdia. Mas a
deferéncia com que a sua filha foi atendida faz supor tratar-se de um
homem influente dentro da institui¢do. Frequentemente os registos
explicitavam que a diddiva se direccionava para os filhos mais jovens.
“Os filhos pequenos do ferreiro do Arrabalde” foram beneficiados com
50 réis, em 1698%, '

Podiam também surgir grupos apenas constituidos por mulhe-
res. “Catarina Martins e suas irmaas” receberam em 1635 um baca-
lhau e dois paes. Em 1683, a confraria deu inicio a uma esmola que
repetiu durante virios anos a “Maria Machada, mai e a Mariana
Machada, filha”, dando uma broa de pao e vinte réis em dinheiro a
primeira e duas broas de pio e o mesmo quantitativo em dinheiro a
segunda. No ano seguinte, a esmola repetiu-se, mas desta vez alte-
rou-se significativamente. Ou seja, Mariana passou a contar com duas
broas de pio e 100 réis. Esta alteragio era provavelmente decorrente
de maiores necessidades. Desconhecemos se Mariana era casada, ou
se tinha filhos, mesmo sendo solteira.

No ano de 1683, a confraria beneficiou também Maria Rodri-
gues, vitiva de Ponte de Lima, com uma broa de péo e vinte réis de
dinheiro e Isabel Rodrigues, sua mie, com uma esmola igual. Estes
pares de mulheres foram contemplados varios anos com esmolas até
a morte das mies. O facto da esmola atribuida ser conjunta, embora
direccionada, faz pensar que residiam na mesma habita¢io e nas difi-
culdades a que estavam sujeitas. As mulheres sozinhas quando eram
velhas ou tinham motivos que as impediam de trabalhar, eram con-
frontadas com uma série de caréncias®’.

Também Teresa Maria e sua irma foram providas com duas broas
de pdo e 50 réis em dinheiro, em 1698.

7 ASCMPL, Livre de receita ¢ despeza 1684-85, n.° 488, nido paginado; Livre de
receita ¢ despeza 1687-88, n.° 591, nio paginado.

% ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1698-99, n.® 500, nio paginado.

? Consulte-se Martin Dinges, “Self-help and reciprocity in Parish assistance.
Bordeaux in the sixteenth and seventeenth centuries”, in Peregrine Horden; Richard
Smith (eds.), The locus of care: families, communities, institutions, and the provision of Mel-
Jfare since antiquity, London, Routledge, 1998, pp. 118-120.
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4.1. Os pobres envergonhados

Apesar da esmola ser enviada a casa de cada um, esta nao se
dirigia unicamente a pobres envergonhados. Contudo, a lista incluia
alguns e a Misericérdia de Ponte de Lima nomeava-0s como outros
pobres quaisquer. A diferenca era colocada na forma de tratamento,
utilizando-se o tratamento de “dom” para estes casos. A esmola que
recebiam, denunciava-os também. “D. Leonor de Lima” foi auxiliada
pela primeira vez em 1684 com trés broas de pao e 100 réis em
dinheiro. No ano seguinte, a esmola deixou de integrar pao ¢ dinhei-
ro e subiu para 200 réis'®. Foi a ajuda mais elevada que a Miseri-
cordia distribuiu nesse ano. Tratou-se de uma dadiva especial, uma
vez que a partir daquele momento passou a ser de 100 réis. Nesta
altura verificou-se um interregno no provimento até 1699. Regres-
sou ao rol neste ano com a esmola de 100 réis e permaneceu até 1703
ininterruptamente com o mesmo montante. Nesse ano, o quantita-
tivo recebido baixou para 60 réis e manteve-se até 1708, momento
em que passou novamente a receber duas broas de pao. Esta esmola
permaneceu até 1713, data a partir da qual D. Leonor deixou de inte-
grar o rol. A senhora que foi provida ao longo de um periodo de tempo
tao alargado deve ter morrido, sendo auxiliada pela instituicao até a
morte.

O outro caso foi o de “D. Luisa”, residente em Ponte de Lima.
Esta senhora foi provida pela primeira vez em 1699 com 100 réis e
manteve-se com a mesma ajuda até 1708, Neste ano, a esmola subiu
para 120 réis e permaneceu inalterada até 1718, data em que morreu.

Tanto D. Leonor, como D. Luisa estiveram a ser providas durante
periodos alargados de tempo (27 anos no primeiro caso e 19 no segun-
do), com esmolas superiores as dos restantes pobres. Foram raros os
pobres que gozaram de uma esmola igual ou superior a elas e os que
as obtiveram eram provavelmente também pobres envergonhados ou
confrades. Destaque-se o facto de D. Luisa nunca ter sido provida
com pio e de D. Leonor o ter sido apenas durante seis anos. O péo
era para os pobres e estas senhoras pertenciam a um grupo particu-
lar de pobreza.

100 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1685-86, n.° 490A, fl. 102,
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Contrariamente a outras institui¢ées de caridade, a Misericordia
de Ponte de Lima identificava os pobres envergonhados, embora nem
sempre tenha sido coerente nesta sua posicdo. Em algumas ocasides
referiu-se apenas que se tratavam de pobres envergonhados e nao se
identificaram. Pareceu-nos que se tratou mais de uma atitude dos
escrivdes do que uma determinagio institucional.

A titulo particular, os provedores distribuiam também esmolas
neste dia a pobres comuns e a envergonhados. Em 1648, o provedor
Rodrigo Pinheiro enviou “da sua bolsa a casa de Baltazar Cerpes oito
pains e trés vinteins em dinheiro e mais meio tostdo”; “ao Lopes, o
manco, trés pains e dois vinteins e a Maria Dias, da villa duas riguei-
fas”19!, Também Ana recebeu trés pies ¢ “o meio tostdo e os 170 réis
que recebeu foram dados pelo provedor, do seu bolso™!%%. Estas esmo-
las dadas em nome particular assumiam um significado especial. O
provedor criava lagos de dependéncia pessoal ao oferecer esmolas
suportadas pela sua bolsa. A sua acgio transportava ainda um senti-
do pedagégico para toda a irmandade. Todos deviam participar na
ajuda aos pobres € no apoio i confraria. Para além deste significado,
as esmolas pessoais dos provedores eram dotadas de um grande simbo-
lismo. Com estas atitudes provedores viam o seu poder reforgado em
termos institucionais e locais'®, ao mesmo tempo que reforgavam a
sua autoridade e prestigio dentro da confraria. Estas esmolas pessoais
eram também uma forma dos provedores se associarem em termos
individuais a estes rituais de caridade.

4.2 Familiares de assalariados

Os familiares dos assalariados eram também seleccionados nesta
ocasido e providos. Os parentes dos hospitaleiros eram os preferidos,
mas outros foram igualmente contemplados. Em 1667, a Misericor-
dia de Ponte de Lima beneficiou a filha do hospitaleiro da Casa com
um pao e uma posta de carne de carneiro. No ano seguinte, levou

01 Regueifas sdo pdo em forma de rosca.

102 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1648-49, n.° 461, ndo paginado.

03 Marco H. D. van Leeuwen, “Logic of charity: poor relief in Preindustrial
Europe”, in Journal of Interdisciplinary History, n.° 24, 4, 1994, pp. 589-613.
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mais uma rosca'®, Ja em 1684 foram contemplados os quatro filhos
do mesmo servidor com quatro broas e vinte réis em dinheiro'®.

Os familiares dos sacristies foram também atendidos nas suas
stplicas. Entre 1696 e 1698 foi provida “Ventura irmé do mogo da
sacristia”, com duas broas de pao e vinte réis em dinheiro. Esta rapa-
riga desapareceu da lista dos pobres e s6 voltou a ser inscrita em 1713,
altura em que o seu irmao ja nao trabalthava nesta instituicdo. Contu-
do, gozou ainda do facto deste irmao ter sido seu servidor para ser
contemplada com uma broa de pio e vinte réis'®. Nos dois anos
seguintes ainda foi esmolada, mas a partir de entao desapareceu dos
réis sem qualquer explicagio.

Em 1657, a confraria beneficiou a irma do mestre da capela com
duas roscas ¢ um bacalhau'®’,

Possuir ligacdo aos que estavam mais préximos da confraria era
importante. A relagio pessoal que a institui¢do mantinha com os seus
servidores influenciava a esmola dirigida aos da sua familia. A socie-
dade do Antigo Regime assentava numa plataforma de relacbes de
reciprocidades, que podiam determinar a esmola.

A proximidade aos homens da instituigio era fundamental ¢, em
alguns casos, nem sequer era necessério ser seu familiar. Ana Rodri-
gues, ama do mestre da capela, foi beneficiada em 1711 com uma
broa de pao e vinte réis, sem ter havido qualquer explicagdo para
receber esta dadiva, a néo ser a de ter sido ama do referido padre. A
referéncia familiar ou a ligacdo a um assalariado da confraria ou a
algum irmio eram factores que pesavam na decisdo dos ricos, porque
estes tinham a possibilidade de actuar e influenciar junto dos seus
pares. A caridade era permedvel a favorecimentos e ser-se reconhecido
na instituicio era determinante para se aceder & esmola'®. Por isso,
escrevia-se a mengio na peticio que se dirigia 2 Mesa e o escrivao trasla-
dava-a para o rol. No caso de se tratar de esmolas dirigidas a familia-

104 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1667-68, n.® 474, nio paginado; Livro de
receita e despeza 1668-69, n.° 475, no paginado.

105 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1684-85, n.® 488, nio paginado.

W6 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1713-14, n.° 515, nao paginado.

107 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1657-58, n.° 467, ndo paginado.

108 Consulte-se a proposite Isabel dos Guimaraes S4, “Pobreza”, in Carlos Morei-
ra Azevedo (dir.), Diciondrio de Histéria Religiosa de Portugal, Lisboa, Circulo de Lei-
tores, 2001, pp. 457-458.
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res dos assalariados, estas inscreviam-se na ajuda que a confraria efec-
tuava as familias, uma vez que eles préprios recebiam “as propinas”.

4.3. A esmola através de geragdes

Ji anteriormente referimos que as esmolas nem sempre eram
pessoais. Podiam ser oferecidas a mais do que um membro da mesma
familia. Para além disso, serviam também de suporte familiar ao longo
de geragbes'™.

A familia de Baltazar Cerpes constitui um bom exemplo da recep-
¢ao de esmolas através de geragdes. Em 1635, a Misericérdia iniciou
a ajuda “a viava do Cerpes” com trés paes e uma posta de carne de
vaca''®. No ano seguinte, “as Cerpes” (provavelmente as suas filhas},
foram beneficiadas com cinco pées e a esmola deixou de ser ofere-
cida 3 viva para passar a mencionar muito provavelmente criangas.
Contudo, em 1657, a oferta voltou a ser direccionada para a vidva,
enviando-se-lhe “cinco pains e dois bacalhaos”. No ano seguinte, a
confraria mandou & referida vitva uma rosca e dois bacalhaus e em
1659 um quarto de carneiro e quatro pées. Ja em 1681 foram de novo
as “filhas do Cerpes” beneficiadas, ao ser-lhes perdoado o foro de 13
réis, respeitante as casas da Rua das Pereiras, onde viviam, por serem
pobres'!!. A esmola variou anualmente, como acontecia com todos
os pobres, até 1680, altura em que passou a ser constituida por pio
(broas e roscas) e dinheiro. Esta situa¢io parece dar razdo a Stuart
Woolf quando considera que “os excluidos continuariam a ser pobres
e continuariam transmitindo a sua pobreza is gera¢bes futuras”'!?,

199 Alguns pobres da Misericordia de Coimbra contavam também com uma “ajuda
certa e vitalicia”. Leia-se Maria Antdnia Lopes, “Os pobres e os mecanismos de pro-
teccdo social em Coimbra de meados do século XVIII a meados do século XIX”, in
A Histéria tal qual se faz, Lisboa, Edigoes Colibri / Faculdade de Letras da Universi-
dade de Coimbra, 2003, p. 97.

HC A situacho das mulheres vidvas era muito problematica e decorria da sua inca-
pacidade de sozinhas proverem as necessidades dos filhos pequenos e de todo o agre-
gado familiar. Veja-se Antoinette Fauve-Chamoux, “Vedave di citta e vedove di cam-
pagna nella Francia preindustrial: aggregato domestico, trasmissione e strategie
familiari di sopravvivenza”, in Quaderni Storici, n.° 98, 1998, pp. 301-332.

" ASCMPL, Livro do procurador, n.° 253, ndo paginado.

112 Stuart Woolf, “Pauperismo en el mundo moderno. Estamento, clase y pobre-
za urbana”, in Historia Social, n.° 8, 1990, p. 94.
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Prova também que a familia depois de entrar em ruptura teve a cari-
dade como tnica alternativa'!®,

A constituicdo da esmola recebida pelos “Cerpes” merece no
entanto alguns comentérios. Em primeiro lugar, tratava-se de uma
esmola consideravelmente superior a dos restantes pobres e o facto
de integrar carne de carneiro manifesta a deferéncia com que esta
familia era tratada no meio da pobreza assistida pela instituigio. Em
1659, o procurador, o cirurgido e o padre capelio foram beneficiados
também com um quarto de carneiro, o que significa que a familia
Cerpes foi igualada aos mais prestigiados assalariados da confraria''®.

A vitva de Baltazar Cerpes voltou a integrar o rol dos providos
em 1664, sendo contemplada com uma posta de carne de vaca, uma
rosca e um pao. Depois de um interregno de nove anos, esta familia
recebeu nova esmola de um quarto de carneiro, dois paes e duas broas.
Em 1675 e em 1676, levou a mesma esmola e em 1677 as “filhas do
Cerpes” receberam trés broas e 60 réis. Esta esmola permaneceu até
1696, data a partir da qual o montante do dinheiro desceu para 40
réis, em virtude de contemplar apenas “a filha do Cerpes”. Provavel-
mente a outra pobre terd constituido familia e deixou de ser auxi-
liada pela confraria.

A filha que permaneceu a ser assistida recebeu esmolas até 1701.
Em 1706, surgem “os netos do Cerpes” no rol. Foram beneficiados
com duas broas e 20 réis durante dois anos'®.

Ao longo de quase um século a Misericérdia auxiliou a familia
Cerpes, tendo comegado a ajudar a vilva, depois as filhas e finalmente
os netos. Tratou-se de uma ajuda quase permanente e intergeracional.
A ajuda a este nacleo familiar demonstra que a Misericérdia nao
apoiava apenas casos isolados e em momentos de maior dificuldade.
A confraria auxiliava familias pobres ao longo de geragdes, demons-
trando também que determinados agregados familiares “herdavam”
a pobreza e nio conseguiam livrar-se dela. Nem todas as familias que
receberam apoio da Misericérdia foram tratadas com a deferéncia de

13 Leja-se Daniela Lombardi, Poverta maschile, poverta femminile. L'ospedale dei men-
dicanti nella Firenze Medici, Bologna, 1l Mulino, 1988, pp. 79-80.

114 ASCMPL, Livro de receita e despeza 1659-60, n.° 4688, fl. 31.

115 Para a ajuda as mulheres leia-se Cristiane Klapisch-Zuber, Women, Family and
Ritual in Renaissance Italy, Chicago, s.n., 1985, p. 47.
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que gozaram os Cerpes. Contudo, outras familias foram igualmente
apoiadas embora em periodos de tempo menos prolongados.

O apoio a familia anteriormente referida reforgou-se em 1656
com “mais se tenha dado a molher de Baltazar Cerpes hui fornada
de pio em dia de fiéis de Deos que torido dous alqueires de mitho e
um de centeio”!'®. Esta esmola foi absolutamente inédita. Nunca a
Santa Casa distribuiu cereais no dia dos Fiéis-Defuntos, o que atesta
o privilégio de que gozava junto da confraria.

Para além desta esmola, a familia Cerpes foi também beneficiada
com outras ajudas, nomeadamente com cereais em Maio e com roupa.,
Ou seja, ela foi apoiada ao longo de vérias geragdes e usufruiu das
diferentes formas de caridade desta instituicio.

Mas quem eram “os Cerpes” para serem tdo protegidos pela Santa
Casa? Pouco sabemos sobre estes pobres, apenas que viviam na vila,
levavam uma vida honesta e algumas das suas filhas ndo tinham casa-
do. A forma como eram tratados pelos confrades prova a estima de
que gozavam dentro da instituigdo, fazendo suspeitar ligacbes fami-
liares com alguns dos confrades. Sabemos pouco sobre “os Cerpes”,
mas hi, contudo, uma certeza: esta familia era reputada na instituigio,
facto que a tornou merecedora das suas esmolas ao longo de virias
décadas e geragoes.

Maria de Abreu constitui outro exemplo do apoio prestado pela
Santa Casa de Ponte de Lima a familias. Comegou por ser benefi-
ciada em 1657 com um pao. S6 voltou a integrar o rol em 1667,
sendo provida com um pio e uma broa. No ano seguinte, a esmola
foi mais farta e passou a incorporar para além de uma broa meio baca-
lhau. Em 1673, incluiu uma posta de carne de carneiro, um pio e
uma broa; em 1675 e 1676 dois paes e uma posta de carne de vaca
€ no ano seguinte um pio, uma broa e 20 réis. Esta esmola manteve-
-se até 1680, passando a partir de entdo a integrar apenas um broa
e 20 réis. Em 1692, a dadiva subiu para trés broas e 60 réis e em
1699 foi referido que os netos de Maria de Abreu foram beneficia-
dos com duas broas e 40 réis. Desde esta data que surge como mulher
vidva, estado civil que deve ter alcancado em 1692, Os seus netos
deixaram de constar da lista de providos em 1702 e foi inscrita como

116 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1656-57, n.® 466, fl. 40.
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beneficiaria “a filha de Maria de Abreu”, recebendo neste ano duas
broas de pao e 20 réis. A presenca desta mulher foi muito pouco signi-
ficativa. Nunca mais fez parte do rol.

Também nesta familia a esmola beneficiou trés geragoes e uma
vez mais a Misericérdia aplicou o mesmo critério: ajudou apenas os
que considerava necessitados, embora o tenha feito ao longo de quase
50 anos. Ajudou a avé, provavelmente numa idade avangada em que
nao podia ganhar 0 seu sustento; apoiou 0s netos, enquanto crian-
¢as ¢ incapazes de proverem a sua subsisténcia e a mae destas crian-
¢as, embora num periodo muito curto de tempo, talvez numa ocasiao
da sua vida em que ndo podia sustentar-se. Tratou-se neste dltimo
caso de uma ajuda muito pontual, por se tratar de uma pessoa adulta,
provavelmente a atravessar uma fase mé da sua vida. A esmola nio
era eterna, nem era adquirida apenas por se ser pobre. Era necessa-
rio merecé-la e esta permanecia até quando os irmios a consideravam
necessiria e os pobres se mantivessem merecedores. Frente ao nime-
ro alargado de pobres tornava-se necessirio seleccionar e considerar
apenas os mais merecedores.

Maria, velha, do Arrabalde, comegou a ser provida em 1667 com
uma posta de carne de vaca; no ano seguinte, beneficiou-se com uma
broa e meio bacalhau. Foi novamente ajudada em 1673 e nesta altu-
ra surgiu ja como vitava, sendo-lhe oferecida uma posta de carne de
carneiro, um pio e uma broa. Em 1675 e 1676 entregaram-se-lhe dois
pies e uma posta de carneiro em cada ano. Nos dois anos imediatos
recebeu dois paes, uma broa e 70 réis, quantitativo que baixou em
1679 para 50 réis. Em 1680 e 1681 Maria, velha, levou apenas 50
réis''” e o seu desaparecimento do rol no ano seguinte augura a sua
morte. Apesar de ter havido alguns anos de interrupgio, esta pobre
esteve a ser beneficiada entre 1667 ¢ 1681,

Para além de uma periodicidade alargada em que esteve a receber
ajuda da Misericérdia, constata-se também as diferentes esmolas com
que foi contemplada. Maria, velha, comecou por ser beneficiada com
uma esmola constituida apenas por géneros alimentares, passou depois
para uma esmola mista (pdo e dinheiro) e acabou a ser ajudada apenas
com dinheiro, tendo baixado o quantitativo que recebia. Numa altura

W7 ASCMPL, Livros de receita e despeza 1667-68, n.° 474, 1673-74, n.° 479, 1675-
-76, n.° 482, 1676-77, n.° 483, 1679-80, n.® 486, 1680-82, n.° 487.
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em que a confraria aumentou o namero de providos, ndo admira que
tenha diminuido o montante do dinheiro entregue a cada pobre.

Maria, velha, morreu, mas a Misericérdia nao a esqueceu. A partir
de 1682, a confraria iniciou o envio de ajuda as suas filhas, mandan-
do-lhes nesse ano 50 réis. No ano seguinte, a didiva destinou-se as
suas filhas e netas e aumentou para quatro broas de pao. Em 1686,
foram providas apenas as netas com duas broas e 50 réis, integran-
do-se novamente as filhas no rol entre 1686 e 1688, mas a esmola
permaneceu sem alteragao.

Torna-se importante destacar a continuidade dada 4 esmola
durante varios anos, provando a necessidade de ajuda desta mulher
na Gltima fase da sua vida e por outro lado a continuidade da ajuda
aos seus familiares. A permanéncia destas esmolas através de gera-
¢oes demonstra a dificuldade que as familias pobres tinham em viver
sem auxilio institucional. Tratava-se de uma esmola que nao era
ocasional. A Misericérdia entendia-a de longa duracio e, depois da
morte, continuava a apoiar outros membros do agregado familiar.
Estas ajudas provam também o que temos afirmado sobre a relagdo
existente entre ciclo de vida e caridade. As pessoas estavam mais
vulnerdveis e necessitavam de caridade em alguns momentos da vida:
na infancia, na velhice e no estado adulto, neste Gltimo caso sobre-
tudo em ocasides de doenca, ou de morte do chefe de familia.

Os trés exemplos escolhidos tém em comum o facto de terem
recebido ajuda intergeracional, constituindo desde logo uma diferen-
ca assinaldvel em relagido a maioria dos beneficiados. Contudo, regis-
tam-se também diferencas de actuacdo da Santa Casa nestes trés
casos. A familia Cerpes destaca-se por ter sido merecedora de outras
esmolas, provando-se que apenas alguns pobres eram merecedores de
maior estima nas institui¢bes de assisténcia. Através destes exemplos
prova-se também que a confraria promovia rituais com uma “clien-
tela” fixa que ajudava ao longo de tempos dilatados.

5. A duragio da esmola
A série de réis que trabalhdmos possibilitou-nos conhecer os
pobres ao longo de um periodo alargado de tempo e constatar a sua

permanéncia até a Misericérdia considerar que ji nao necessitavam
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da esmola. No caso dos mais velhos eram ajudados até & morte. A
velhice era considerada um periodo em que as pessoas estavam inca-
pazes de prover a sua suficiéncia e, no caso de inexisténcia de familia
capaz de a garantir, necessitavam naturalmente de ajuda institucio-
nal ou particular. Acompanhimos pobres que lucraram da dadida da
confraria durante periodos alargados de tempo, enquanto outros a
obtiveram em tempos mais curtos, mas muitos passaram mais de uma
década a ser assistidos. Frequentemente era a morte que 0s apagava
do rol. Em 1696, morreram seis pobres do rol, uma estava ausente,
Pedro Antunes de Castro encontrava-se preso e “fugio” e uma pobre
estava “impedida”!8. As razdes deste impedimento nio foram esclare-
cidas, mas a caridade tinha regras que em caso de incumprimento
ditavam a expulsao.

Por vezes a esmola podia ser interrompida por alguns anos, mas
o pobre podia ser novamente considerado e integrado no rol.

Os exemplos de casos de pobres que estiveram largos periodos
de tempo a receber auxilio da confraria abundam: com duas broas
de pio e 20 réis “a Neves” entre 1679 e 1693, Manuel Mendes, “o
corcovado” entre 1679 e 1684 e “Manuel Rodrigues, o esmurra” entre
1691 e 1718. “A maroleta” foi provida pela primeira vez em 1692
com duas broas de péo, em 1698 tinha uma broa de pdo e 20 réis de
esmola, tendo-lhe sido aumentada em 1702 para duas broas. Foi pro-
vida durante 25 anos ininterruptamente, variando apenas a esmola
entre uma e duas broas. Depois de tantos anos, “a maroleta” morreu.

A “manca da Vacaria”, residente no lugar da Vacaria, em Ponte
de Lima, integrou o rol pela primeira vez em 1697 com uma esmola
de uma broa. No ano seguinte, a dddiva aumentou para trés broas e
60 réis, a qual se manteve até 1703. Em 1704, as broas de pdo eram
as mesmas, mas o montante do dinheiro desceu para 40 réis. Passa-
do um ano, a esmola continuou a diminuir: uma broa e 40 réis; mas
em 1706 foi reposto o anterior NUMero de broas e manteve-se 0 mon-
tante do dinheiro. Contudo, a partir de 1713, 0 dinheiro que lhe era
oferecido baixou para 20 réis e 0 nimero de broas oscilou entre uma
e duas, até 1714. Nesta altura desapareceu do rol. A “manquinha da
Vacaria” foi auxiliada durante 17 anos, recebendo uma esmola que

118 ASCMPL, Livro de receita e despeza 1696-97, n.° 498, nio paginado.
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foi crescendo consoante as possibilidades econémicas da confraria e
as suas proprias necessidades. Para além de tratar os pobres pela alcu-
nha, a confraria utilizava também diminutivos, demonstrando que
os conhecia bem e expressando até o carinho que tinha por alguns.

S6 mais tarde e provavelmente com maior conhecimento da situa-
¢Ao é que aumentava a esmola. A confraria agia com cautela. O volu-
me da esmola estava também dependente da necessidade do pobre e
da sua reputac¢do na confraria. Apesar de nunca actuar com desconhe-
cimento de causa, mantinha-se prudente, aguardando novos desen-
volvimentos de cada caso em particular. Foi assim com a “maroleta”
e com a “manquinha da Vacaria”. Isto significava que a institui¢io
utilizava um tempo para estudo do caso e confirmagio da situagio
em que se encontrava o provido.

Nem sempre seria ficil aos irmaos avaliar com exactidao todas
as situagoes de pobreza que lhes chegavam e solicitavam ajuda. A
Misericérdia oferecia virias esmolas e operava com milhares de
pobres, facto que podia dificultar, apesar das cautelas colocadas em
cada caso, o dominio efectivo de todas as situacoes. Por isso, inicial-
mente, acutava-se com cuidado e, s6 depois da situacio estar bem
esclarecida, se confirmava ou nio a esmola. Aconteceu também que
a Misericérdia se enganou nos provimentos que fez e, nestes casos,
retirou-os mais tarde. Em 1725, a Miseric6rdia proveu 12 pobres “com
dtavida”. No ano seguinte, riscou 11 dos casos que tinha duvidado.
Esta atitude da confraria era sintomdtica de que a caridade néo era
automadtica, ou seja, ndo se acedia i esmola apenas por ser pobre.
Por outro lado, indicia também a situagdo econémica da instituicao.
Com o corte, a Santa Casa reduziu substancialmente os providos.
Como demonstra o grafico 2 foi precisamente a partir desta data que
a confraria reduziu o nimero de beneficiados. Com uma situacio
interna problemética, sobretudo em alguns sectores, como o da assis-
téncia a alma e correspondente pagamento aos sacerdotes''?, a insti-
tuicio optou por reduzir alguns sectores de assisténcia, de que se
destaca a ajuda prestada aos pobres no dia dos Fiéis-Defuntos.

A Misericérdia proveu pela primeira vez Domingos Gomes, o
“cambado”, em 1691, com duas broas de pao e 20 réis. A esmola do

1% Consulte-se a proposito Maria Marta Lobo de Aratjo, Dar aos pobres e empres-
tar a Deus..., pp. 544-531.
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“cambado” manteve-se inalterdvel até 1705. Durante 14 anos, a con-
fraria beneficiou este homem com a mesma esmola até a sua morte.
Também “a Ferraz” foi ajudada durante um periodo alargado. Come-
cou a ser beneficiada em 1686 com uma broa de pdo e 20 réis. A
partir de 1696, viu a sua esmola acrescida de uma broa de pio e em
1705 passou a receber 50 réis. O aumento desta esmola esteve prova-
velmente associado ao estado de satde desta mulher, que cegou em
1704. Desde 1709 até 1724, ano em que morreu, a “Ferraz cega”
levou duas broas de pao e 20 ou 50 réis de esmola. A instituicao
assistiu-a ao longo de 38 anos continuadamente. Esta ajuda tao dila-
tada explica-se, por se tratar de uma mulher cega e velha que nfo
possuia outra forma de ajuda sendo a esmola.

Os casos com que exemplificamos a longevidade dos provimen-
tos podiam ser multiplicados. Escolhemos apenas alguns que nos pare-
ceram significativos da duragio destas esmolas. Depois de admitidos
ao rol, os pobres, ainda que tivessem que renovar anualmente a peti-
Gdo para a ajuda ser concretizada, mantinham-se protegidos pela insti-
tuicao durante periodos de tempo muito alargados, e quase sempre
até A morte, no caso dos velhos ou dos incapacitados. Estes exem-
plos mostram ainda a dificuldade que alguns pobres tinham em largar
a pobreza. O caso das criancas era diferente e a esmola servia um
periodo em que normalmente as maes vitivas ou solteiras nio podiam
prover 4 sua subsisténcia. A Misericordia auxiliava-os até a idade em
que podiam trabalhar e autosustentar-se.

A Misericérdia adaptava a ajuda ao pobre. Se se tratasse de uma
pessoa que estava apenas a passar por um periodo dificil da vida, causa-
do por qualquer infortéinio que a atirara para a caridade, a esmola era
temporéaria e, passada a dificuldade, a confraria deixava de a assistir.

Destas condigdes dependia a duragio da esmola e muito frequen-
temente a quantidade da ajuda, embora este ndo fosse o (nico crité-
rio que definia a esmola a atribuir.

6. O local de residéncia
A documentacio existente nio possibilita conhecer a residéncia
de todos os providos, mas o facto da esmola ser levada a casa dos

beneficiados faz supor que a maijoria seria da vila e das aldeias mais
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proximas, como alids se verifica com as restantes esmolas. Contudo,
no ano de 1635, o rol foi elaborado segundo a residéncia dos pobres,
dando-nos a conhecer a distribui¢ao geografica dos beneficiados. Num
total de 62 providos, sete pertenciam a Santa Marinha de Arxcozelo
e todos os restantes eram residentes na vila. Dos moradores de Ponte
de Lima apenas os que pertenciam a rua do Pinheiro e ao Arrabalde
de S. Jodo mereceram destaque. Sobre todos os restantes foi apenas
referenciado que residiam na vila. Esta particularidade ganhou realce
com o decorrer do século XVII e nos primeiros anos do século seguin-
te, uma vez que muitos dos beneficiados moravam precisamente nos
lugares citados e nas ruas do Pinheiro e do Arrabalde.

Da freguesia de Santa Marinha de Arcozelo, mais precisamente
os que viviam em Além-ponte, surgem também alguns beneficiados.
No século XVIII, aparecem pobres de outras freguesias: S. Jodo da
Ribeira, Santa Comba e Feitosa, embora em ndmero reduzido. Néo
podemos afirmar com seguranca, uma vez que nio dispomos de
dados, mas estamos convictos de que a grande maioria dos pobres
residia na vila ¢ nos seus arrabaldes, constituindo os Arrabaldes de
S. Jodo e o de Fora e a rua do Pinheiro as principais manchas de
pobreza da vila. S6 assim, se pode justificar também a entrega das
esmolas em suas casas, uma vez que a Santa Casa se insere numa
regiao de povoamento disperso que inviabilizava uma distribui¢io que
implicasse grandes disténcias, tendo em consideracio o nimero alar-
gado de providos. Desconhecemos também que irmaos estavam afec-
tos a esta distribuicio. Normalmente, era a Mesa, ou alguns dos
mesérios que se encontravam encarregues destes trabathos, mas excep-
cionalmente podiam ser recrutados outros irmios para complemen-
tar a accio dos mesarios. Pois era quase impossivel os irmaos mesa-
rios efectuarem a distribuicao destas esmolas sozinhos. Recordamos
que alguns pobres residiam fora da vila e a esmola tinha dia certo
para ser entregue. Estamos certos de que outros irmédos eram chama-
dos para ajudarem nesta tarefa, 4 semelhanga do que se passava, por
exemplo, com a recolha de informacdes sobre as 6rfds. A quantidade
era tio grande que os irmios mesarios eram auxiliados por outros
confrades nestes trabalhos.

Por outro lado, a forma de tratamento utilizada pela Misericor-
dia faz supor um conhecimento pessoal de todos os beneficiados,
possibilitado pela proximidade da residéncia e pelo acesso que tinham
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as diferentes esmolas da confraria'?®. Com tantas peti¢des dirigidas a
instituicio e com a visita frequente dos irmios, os pobres eram bem
conhecidos da Santa Casa. Esta situagdo pesava com certeza na deci-
sao da escolha dos beneficiados. O conhecimento particular de cada
um era determinante para o acesso a caridade. Esta caracteristica
aproximava os pobres da instituicido e tornava-a mais interveniente
em termos da vida social local. Tornava-se também interessante para
a instituicdo que os seus membros fossem vistos a entrar em casa de
pobres conhecidos, ajudando-os com esmolas.

120 Estes dados ganhavam outro significado se os pudessemos confrontar com o
volume de moradores da vila e com a sua distribuicio pelas artérias que a consti-
tuiam. Porém, a inexisténcia de estudos de demografia histdrica para Ponte de Lima
impossibilita-nos de realizar este exercicia.
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CAriTULO V

1. Os pobres de D. Francisco de Lima
1.1. A vergonha de ser pobre

Quando mentalmente nos confrontamos com imagens da pobre-
za para a Epoca Moderna, a visio que logo nos surge é a de homens,
mulheres e criangas aleijados, presos, doentes, famintos, portadores
de deficiéncias fisicas ou mentais e esfarrapadamente vestidos.

Circulando nas ruas, instalados as portas das igrejas, dos conven-
tos ou batendo a porta de particulares, este grupo exibia as suas
mazelas e servia-se delas para mais facilmente alcancar esmola. Os
pobres proclamavam a sua pobreza e demonstravam-na através de
actos publicos e esperavam auxilio. Ganharam expressio pelo niime-
ro, mas também pelas estratégias utilizadas para ganharem a esmola.
Solicitavam ajuda em voz alta, rezavam e choravam quando sentiam
a aproximagao de gente e praguejavam, insultavam e amaldigoavam
quando ndo recebiam esmola. Ou seja, faziam-se presentes, exibiam
as suas misérias e esperavam compaixdo. Quando nio se era piedoso
com a sua Situagao e a esmola ndo aparecia, reagiam como que se
lhes tivessem suprimido um direito.

Os pobres conheciam bem as regras da caridade e procuravam
que os hipotéticos doadores se compadecessem da sua situagao e os
ajudassem.

Mas o jogo sO era possivel, se ambas as partes se mostrassem
cooperantes, isto €, se o rico esmolasse € o pobre agradecesse. Na
eventualidade de um deles deixar de cumprir estas regras, uma vez
gue o rico devia praticar a caridade com alegria, no momento em que
Ihe era solicitada e com humildade, assim como o pobre se devia apre-
sentar humilde, grato e reconhecido, quebravam-se as normas e com
elas desaparecia uma das virtudes mais frequentemente proclamada
pela moral crista. A falha de um destes pressupostos, por exemplo
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do doador, podia resultar em insultos e injarias pelo pobre, materiali-
zando sentimentos de inferioridade que o colocavam na dependén-
cia do poderoso'.

Os pobres ganharam maior expressividade na Idade Moderna e
por causa do seu nimero e da incapacidade de os prover com sufi-
ciéncia, obrigaram a sociedade a reformar a assisténcia existente?,

Existiam, no entanto, outros necessitados que agindo de forma
contriria, procuravam igualmente a caridade. Eram os pobres enver-
gonhados. Gente que sentia vergonha de ser pobre, que escondia as
suas necessidades, confessando-as apenas a um namero limitado de
pessoas, de quem recebia ajuda. Por tras deste comportamento, que
os remetia para suas casas, onde viviam as suas privacoes e com saidas
muito limitadas, normalmente para cumprirem preceitos religiosos,
estava um apurado sentimento social de pertenga a um grupo de
poder e um apertado controlo moral, que néo permitiam a exposicao
das caréncias experimentadas.

Niao podemos comparar estes pobres aos miserdveis e/ou aos pe-
dintes das ruas. A pobreza envergonhada nio sofria as necessidades
nem as vergonhas por que passavam os restantes pobres, nem se
encontrava no limite da sobrevivéncia em que viviam muitos dos
demais. A protecgio que fhes era feita procurava travar a sua queda
social e conservar a ordem estabelecida. O sentimento de vergonha
experimentado estava enquadrado por outros valores, para quem a
honra andava associada 4 vergonha e determinava a sua posicao social.

Esta categoria de necessitados, os “melhores pobres”, socialmente
superiores aos restantes carenciados, resguardava-se dos juizos valo-
rativos dos vizinhos, remetendo-se ao siléncio e a protecgdo das suas
moradias, onde nao se questionava a sua honra, nem se vislumbra-
vam os sinais exteriores de pobreza. A pobreza envergonhada nao
devia ser vista, embora fosse preciso ser detectada para ser assistida.
Para além da dificil conjuntura econémica com que se confrontavam,
que os obrigava a ser simultaneamente senhores e pobres, os pobres

! Sobre a relacio que se estabelecia entre dependentes e poderosos consulte-se J.
L. Roch, “Le jeu de laumone au Moyen Age”, in ANNALES. E.S.C., 44e annés, n.°
3, 1989, pp. 512-516.

2 Maria Marta Lobo de Aradijo, “A reforma da assisténcia no contexto peninsular”,
in Cadernos do Noroeste, Série Histéria 2, n.° 19, 2002, pp. 177-198.
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envergonhados viam-se constrangidos, por forca dos seus valores
morais e sociais, que ditavam pudor e honra, a esconder as suas fra-
quezas, fugindo 4 humilhacdo de admitirem a pobreza em que
viviam®. Estavam em causa valores sociais e morais que nio deviam
ser questionados. E neste sentido que Isabel dos Guimardes Sa afirma
que “os critérios de distingao entre pobres € ndo pobres nao se pautam
apenas por constatagdes de ordem econdmica [...], mas também e
sobretudo por valores de ordem social, cultural e religiosa™.

Como a situagao em que viviam nao era coincidente com o esta-
tuto social que possuiam, estes pobres apareciam publicamente em
momentos considerados titeis social e religiosamente, como eram os
de celebragio de missas e esperavam que a caridade se mostrasse gene-
rosa para permitir essas saidas.

Os pobres envergonhados solicitavam frequentemente roupa para
essas apari¢oes puablicas, j4 que eram providos em suas casas, por
exemplo, em situagio de doenga. A roupa disfargava a pobreza, iludin-
do todos os que se cruzavam com o pobre. Tratava-se de manter pelo
menos aparentemente a dignidade de alguém que ja ndo pertencia
ao mundo dos poderosos. A roupa exteriorizava também a pobreza,
facto que os manchava socialmente e lhes criava dificuldades de
permanéncia no seu estatuto social®.

Esta pobreza de que se falava a meia voz era protegida por
pessoas individuais e institui¢des, indo ao ponto de nestas dltimas
nao se nomear a pessoa esmolada, para que nio fosse identificada e
nio se conhecesse o estado em que se encontrava®. A nao identifi-
cagao era intencional. Procurava-se que o sujeito “nao perdesse”. A
perda era pessoal, familiar e social, na medida em que se agia contra

1 Veja-se Giovanni Ricei, “Naissance du pauvre honteux: entre histoire des idées
et I'histoire sociale”, in ANNALES, ES.C., 38 (1), 1983, p. 173,

* Acerca da pobreza e dos diversos tipos de pobres veja-se Isabel dos Guimaraes
Sa, “Pobreza”, in Carlos Moreira Azevedo (dir.), Diciendrie de Histdria Religiosa de
Portugal, vol. 111, Lisboa, Circulo de Leitores, 2001, p. 457; D. Maldini, “Pauperis-
mo ¢ mendicita a Torino nel periedo napoleonico”, in Studio piemontesi, VIII, 1979,
pp. 50-52.

? Leia-se A. Gueslin, Gens pauvres, pauvres gens dans la France du XIXe siécle, Paris,
Aubier, 1998, pp. 50-55.

¢ Consulte-se Arlette Farge, “Familias. A honra e o segredo”, in Philippe Aries;
Georges Duby (dir.), Histéria da vida privada. De Renascimento ao Século das Luzes, Porto,
Ed. Afrontamento, 1990, pp. 581-618.

189



a dignidade da pessoa em causa, a0 declarar-se uma situacio da qual
se sentia vergonha, se diminuifa a sua familia e, em Gltimo lugar, preju-
dicava-se o grupo social a que se pertencia.

A atitude que as confrarias tomavam em relagio a estes pobres
divergia. Em 1618, a Misericérdia de Seia decidiu efectuar um rol
dos pobres envergonhados, para se proceder a reparticao de esmolas
em cereais, por eles’.

Agindo com a mdxima discrigao, muitas instituicoes de caridade
ocultavam a realidade das suas vidas & comunidade, protegendo a sua
identidade ou desenvolvendo outras estratégias igualmente dissimu-
ladoras.

Estes pobres recebiam esmola em suas casas, as vezes de noite,
para que os irmios da Misericérdia néo fossem vistos a esmolar deter-
minada moradia. Estes necessitados contavam com a discrigio dos
confrades. Na Misericérdia de Viana do Lima, os mesarios juraram,
em 1535 sobre os Santos Evangelhos, guardarem segredo sobre os
providos®. Esta nota nao menciona sobre quem deviam manter sigilo,
mas é evidente que se tratava dos pobres envergonhados. A Miseri-
cordia tinha um mordomo encarregue de prover esta pobreza e exigia-
-lhe uma postura institucional, onde imperava o segredo sobre os
receptores das esmolas.

Muitas Misericordias reservavam um capitulo aos pobres enver-
gonhados, determinando a maneira de proceder com estes necessi-
tados. O compromisso da Misericérdia de Lisboa de 1516 inscreveu
no seu capitulo IX a forma como se visitariam os pobres envergo-
nhados. Estipulava que dois irmaos (um conselheiro e o escrivio) os
visitassem, depois de tirarem informagdes sobre a sua pobreza junto
dos curas das igrejas, seus confessores e vizinhos. Estavam ainda
encarregues de se informarem de todos os pobres envergonhados exis-
tentes na cidade e elaborarem um rol®. O compromisso da Misericor-
dia de Lisboa de 1600 dedica o seu capitulo XX aos visitadores e deta-
lha os visitados: envergonhados, entrevados e doentes. Contudo,

7 José Quelhas Bigotte, “Santa Casa da Misericordia de Seia”, in Boletim da Assis-
téncia Piblica, 1951, p. 201.

8 ASCMVC, Livro de receita ¢ despesa 1633-34, fl. 4v.

9 Do compromisso da confraria da Sancta Caza da Misericrdia de Lishoa fundada pela
rainha D. Leonor de Lencastre, Caldas da Rainha, Tip. Caldense, 1929, p. 24.
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desaparece o capitulo dedicado a estes pobres como acontecia em
1516. Para serem objecto de caridade, os mencionados nao podiam
possuir quaisquer bens, tinham de ser envergonhados, recolhidos e
nao podiam andar a pedir pelas casas, nem pela cidade. Os dois conse-
lheiros encarregues de os prover deviam previamente colher informa-
¢bes com as pessoas ja anteriormente referidas, ndo apenas onde
viviam, mas também onde tinham vivido. A esmola podia ser em
dinheiro, vestuirio ou roupa de cama. Recebiam uma ajuda semanal
€ estavam inscritos num livro apenas destinado aos visitados'®.

As referéncias a estes pobres no compromisso de 1618 nio sao
significativamente diferentes. Os beneficiados tinham as caracteris-
ticas exigidas em 1600, mas reforcaram-se as cautelas nas informa-
¢Oes colhidas sobre eles. Os confrades estavam obrigados a informar-
-se com pessoas “que as conhecdo bastantemente e forem dignas de
crédito”, registando os seus nomes'’. Esta atitude corresponsabilizava
os informadores e parece evidenciar que nem sempre as informagoes
eram correctas.

A analise dos compromissos demonstra que a Misericérdia de
Lisboa foi apurando cautelas no provimento destes pobres: especi-
ficou os beneficiados, determinou metodologias para melhor conhe-
cimento dos providos, mencionou a esmola a receber e apontou a sua
periodicidade. Verifica-se uma preocupagio crescente por parte da
confraria em conhecer bem os que esmolava, procurando que a didiva
se destinasse apenas aos que se enquadravam neste tipo de pobreza.

O compromisso da Misericérdia de Braga de 1631 seguia quase
textualmente o de Lisboa de 1618, acrescentando apenas a necessi-
dade do pobre ser virtuoso e gozar de boa fama, reforcando os valo-
res morais. Apelava ainda para o registo da causa que suportava o
provimento'?.

Também a Misericérdia do Porto incluiu no seu compromisso de
1594 um capitulo respeitante aos mordomos para os pobres envergo-
nhados, onde se estipulavam os critérios para assistir estes caren-

' Compremisso da irmandade da Casa da Sancta Misericordia da cidade de Lisboa, Lis-
boa, Impresso por Anténio Alvares, 1600, pp. 175-176.

' Compromisse da Misericordia de Lishoa, Lisboa, Pedro Craesbeeck, 1619, p. 44.

2 ADB, Compromisso da Misericirdia da cidade de Braga, Braga, Francisco Fernan-
dez de Basto, 1631, p. 22.
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ciados. Nio podiam ter nada de seu, andar a pedir pela cidade nem
pelas casas, devendo ser pessoas recolhidas. A Santa Casa ajudava-os
com dinheiro, roupa de vestir ¢ de cama, depois dos mordomos se
terem informado da sua necessidade, virtudes e recolthimento, através
dos parocos das freguesias e confessores. Os irméos responsaveis pelo
seu provimento estavam obrigados a registar o nome dos visitados
num livro, para que a Casa soubesse quem esmolaval's.

Na Misericordia de Vila Vicosa, o compromisso determinava que
cabia aos mordomos da bolsa e da capela prover os pobres envergo-
nhados com roupa, dinheiro e trigo, sendo a esmola em dinheiro
distribuida semanalmente e a do trigo mensalmente. Deviam também
ser recolhidos e de bom viver, que nao tivessem nada de seu e que
nio andassem pedindo pela vila. Os mordomos deviam colher infor-
macdes mensalmente sobre estes pobres junto dos curas e pessoas suas
vizinhas, para saberem se mantinham a mesma forma de vida. Na
eventualidade de algum destes pobres ser dono de uma casa, a confra-
ria determinava que a alugasse ¢ vivesse da sua renda numa casa
menor, ou a vendesse e se sustentasse com © montante recebido. A
excepgio era aberta para mulheres vidvas com filhas para casar, poden-
do a casa servir para o seu dote'’.

A Misericordia de Ponte de Lima utilizou primeiramente os
compromissos da Misericérdia de Lisboa de 1516 ¢ de 1618 e em
1630 resolveu reformar alguns capitulos deste 1iltimo, os quais entra-
ram em vigor no ano seguinte. No compromisso reformado, os pobres
envergonhados nfio possuem um capitulo auténomo. Foram incor-
porados nos pobres a visitar, definindo-se como envergonhado o que
“nao seja licito andar pedindo pelas portas nem se poderem susten-
tar do seu trabalho™".

Pela condigio possuida, estes pobres ndo deviam ocupar-se de
nenhum oficio, nem podiam pedir pelas portas. O trabalho nao era
digno para pessoas de “maior condicio”. Estas demonstravam despre-
zo pelas actividades que exigiam esforgo fisico.

i3 Leia-se para a Misericérdia do Porto Eugénio de Andrea da Cunha e Freitas,
Histéria da Santa Casa da Misericérdia do Porto, vol. 111, Porto, Santa Casa da Miseri-
cérdia do Porto, 1995, pp. 160-161.

14 ASCMVYV, Compromisse de 1661, livro n.? 24, fis. 28-29.

15 ASCMPL, Compromisse de 1618, Capitulos reformados de 1631, p. 54v.
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Em sintese, para se ser considerado pobre envergonhado era
necessario ser recolhido, gozar de bom nome, ter boa fama e nio se
expor, mendigando publicamente. A pobreza envergonhada era reca-
tada, existia dentro de portas e era ai que aguardava a caridade.

As esmolas recebidas eram normalmente superiores as restantes,
facto s6 por si revelador da condicido social que possuiam. A insti-
tuicio reservava-lhes um lugar a parte no mundo da pobreza. Neste
sentido, possuiam um tratamento diferenciado, de acordo com a sua
representagio social'é.

O legado de D. Francisco de Lima estabelecido na Misericérdia
de Ponte de Lima em 1672, através do seu testamento, cumpria-se
na quinta-feira santa. Este legado, que vestia e dava de jantar a 12
pobres, destinava-se a pobres envergonhados.

A escolha da semana santa para a institui¢io de legados tornou-
-se muito frequente e muitas Misericdrdias satisfaziam legados nesta
ocasido'’. D. Brites Lara, tia do duque de Aveiro, fundou em 1648
um legado na Misericérdia de Aveiro, onde determinou que esta con-
fraria vestisse 13 mulheres pobres, no dia de quinta-feira santa, tendo
deixado 40 mil réis para o efeito!®. Outras Misericérdias serviam-se
da festa das endoencas para gratificar os préprios irmios'®. A distri-
buigao de esmolas neste perfodo ocorria também pela Europa?.

A escolha dos dias do ano em que se cumpriam os legados nio
era efectuada ao acaso. Os benfeitores seleccionavam dias importan-
tes do calendario litargico, associando a caridade a momentos litar-
gicos vividos intensamente pelos crentes. Comemorando a paixio de
Cristo, a semana santa era celebrada em todas as Misericérdias, repro-

!5 Giovanni Ricci, “Povertd, vergogna e povertd vergognosa”, in Soeicta e Storia,
5, 1979, p. 309.

7 Confira-se Isabel dos Guimardes S4, As Misericirdias Portuguesas de D. Manuel I
a Pombal, Lisboa, Livros Horizonte, 2001, pp. 92-94.

1% Acerca deste legado da Misericérdia de Aveiro leia-se Manuel de Oliveira Bar-
reira, A Santa Casa da Misericordia de Aveiro. Pobreza ¢ solidariedade (1600-1750), Aveiro,
Santa Casa da Misericérdia de Aveiro, 1998, p. 118.

¥ A Santa Casa de Penela distribufa na primeira metade do século XIX um arrd-
tel de améndoas a cada irmao. Veja-se Mdrio Nunes, Misericirdia de Penela 1559-1999.
Servir ¢ Amar, Penela, Santa Casa da Misericérdia de Penela, 1999, p. 75,

20 Confira-se Bronislaw Geremek, A Piedade ¢ a Forca, Histéria da Miséria ¢ da Ca-
ridade na Europa, Lisboa, Terramar, 1995, p. 49,
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duzindo muitas delas quadros biblicos, como o Lava-pés®’. Desconhe-
cemos se a Misericordia de Ponte de Lima efectuava esta cerimonia,
mas estranhamos que, na eventualidade de a ter realizado, nio tivesse
deixado testemunhos que a comprovasse. Esta falta torna-se tanto
mais insélita quanto se sabe que esta confraria soube preservar o seu
patriménio arquivistico e que muito pouco se perdeu. Em nenhuma
altura surge uma mencéo, mesmo que pequena, sobre esta pratica.

Deixar legados para pobres envergonhados nao foi muito corren-
te. Quem percorre os arquivos das Misericérdias, de outras confra-
rias, mosteiros e conventos, apercebe-se desta realidade. Mesmo assim,
houve alguns benfeitores. O capitao Diogo Ferreira, instituiu em 1581
um legado para pobres envergonhados na Misericérdia do Porto.
Determinou que depois de cumpridos os outros legados, do remanes-
cente se desse diariamente uma libra* de pdo, meia libra de carne
de vaca e outra de carne que houver e um quartilho® de vinho aos
pobres da cidade do Porto™.

1.2. O legado de D. Francisco de Lima

Em testamento realizado em 1672, D. Francisco de Lima, nobre
limiano e na ocasiao preso no Castelo de S. Jorge em Lisboa, ardenou
que, entre outras obras pias que instituiu nesta Misericérdia e na sua
congénere de Lisboa, a Santa Casa de Ponte de Lima vestisse e desse
de jantar anualmente a 12 pobres, 6 homens e igual nimero de
mulheres no dia de quinta-feira santa. Para o cumprimento desta obra
pia deixou a quantia de 50 mil réis anuais®®. Os testamenteiros eram
o provedor e a Mesa da Santa Casa de Lisboa, a qual devia enviar o

2 Acerca da ceriménia do Lava-pés leia-se Isabel dos Guimaraes S4, Quando o
rico se faz pobre: Misericordias, caridade ¢ poder no império portugués 1300-1860, Lisboa,
Comissio Nacional para os Descobrimentos Portugueses, 1997, p. 29.

22 Unidade de massa e de peso equivalente a 453,6 gramas.

# Um quartilho equivale a meio litro.

24 Eugénio de Andrea da Cunha e Freitas, Histdria da Santa Casa da Misericordia
do Porto..., p. 82.

2 Sobre a distribuiciio de roupa a estes pobres € o jantar que lhes era oferecido
leia-se Maria Marta Lobo de Aratijo, Dar aos pobres ¢ emprestar @ Deus: as Misericérdias
de Vila Vigosa e Fonte de Lima (séculos XVI-XVIII), Barcelos, Santa Casa da Misericor-
dia de Vila Vicosa; Santa Casa da Misericérdia de Ponte de Lima 2000, pp. 634-635.
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dinheiro para Ponte de Lima, para prover todos os legados institui-
dos nesta Misericordia. Para além deste legado, D. Francisco insti-
tuiu uma capela de missas pela sua alma, da sua falecida mulher e
de mais familiares no convento de Santo Anténio da vila, um legado
para os frades do mesmo convento, um legado para as suas irmis
freiras residentes no convento de Vale de Pereiras, na freguesia de
Santa Marinha de Arcozelo, a dotacio anual de 12 érfas com 30 mil
réis cada e a libertacio de 18 cativos?®. Na Misericordia de Lisboa
instituiu outros tantos legados. Tratou-se de um grande benfeitor de
pobres, que deixou o seu nome associado a estas benfeitorias, que
lhe perpetuaram a memoria nas instituigdes distribuidoras e juntos
dos beneficiados?’. A obrigagido de dar de jantar e vestir 12 pobres
anualmente no dia de quarta-feira santa deu lugar & criagdo de um
ritual que a Misericérdia manteve até ao século XIX.

Ja em trabalhos anteriores procurdmos conhecer este benfeitor
da Misericérdia de Ponte de Lima, que acabou preso em Lisbhoa.

O retrato que a Santa Casa preserva demonstra um homem
poderoso e altivo (Cf. Figura 3).

A historia da sua vida que acaba na prisio, estd ainda por escla-
recer, contudo a correspondéncia enviada do Oriente para Lisboa
aclara uma parte dela, mencionando motivos que o terao levado a
sua prisio. D. Francisco de Lima partiu para a India em 1644 para
governar a fortaleza de Bacaim. Foi ainda governador das fortalezas
de Sofala?® e de Mogambique, desta dltima entre 1652 e 1657.
Enquanto governador, D). Francisco prestou muitos servigos ao rei,
servindo-se de dinheiro e barcos préprios para acorrer aos ataques
dos inimigos. Paralelamente, desenvolveu importantes negécios em
seu proveito?®. Esta segunda actividade tornou-o importante no reino

2 ASCMPL, Documento n.° 53. Sobre os legados de D. Francisco veja-se Maria
Marta Lobo de Aradjo, Dar aes pobres ¢ emprestar a Deus..., pp. 360, 392-393.

7 Consulte-se David 1. Hertzer, Ritual, Politics and Power, New Haven, s.n., 1988,
pp. 34-68.

28 Para o estudo de D. Francisco enquanto governador veja-se Maria Marta Lobo
de Aratijo, Pobres, honradas e virtuosas: os dotes de D. Francisco e a Misericordia de Ponte
de Lima (1680-1850), Barcelos, Santa Casa da Misericdrdia de Ponte de Lima, 2000,
p. 52,

2% Sobre as concessdes comerciais a membros da nobreza leia-se Kirti Chauduri,
“O Comércio Asiatico”, in Francisco Bettencourt; Kirti Chauduri (dir.), Fistéria da
Expansdo Portuguesa, vol. 2, Lisboa, Circulo de Leitores, 1998, p. 194.
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da mercincia, possibilitou-lhe aumentar a sua fortuna, ac mesmo
tempo que originou muitos inimigos que o acusavam de negécios ili-
citos. Tera sido por causa desta acusagio que D. Francisco foi encar-
cerado.

Em 1654, numa carta que ele proprio escreve ao rei, relata as
suas benfeitorias em prol dos negécios e interesses da Coroa no Orien-
te, recordando particularmente a sua acgao junto do rei de Mono-
motapa, em guerra com o seu irmio. D. Francisco recordava a sua
accio em favor do reino e em desfavor e “dispendio da minha fazen-
da”, para refutar as acusagoes de que era vitima. Para este fidalgo as
acusacoes nao passavam de “velhacarias que 14 e qua me querem
impdr, porque conhego a India ¢ o que nella se obra e diz tanto ao
contrério da verdade [...] e que tudo sdo paixdes e disfarces cada hum
inclinado a seus intentos™ e interesses, certamente. Na verdade,
nesta altura, D. Francisco levava ji 10 anos de Oriente, tempo sufi-
ciente para conhecer os interesses dos poderosos e as malhas da
intriga que segundo ele teciam disfarces, provavelmente para enco-
brir maiores roubos e desvios.

Procurando desculpar-se, D. Francisco afirmava serem “falssissi-
mas” as acusagdes de que era alvo e passava ao ataque, declarando
conhecer os seus inimigos: “dois grumettes cazados desta terra, os
Padres da Companhia [...] o imfame ladrio do Conde de Obidos e
Alvaro de Souza”, seu cunhado. O fidalgo sentia-se ultrajado, nomea-
damente pelo seu familiar, a quem tinha ajudado com empréstimo
de dinheiro em momentos de aflicio. Depois das desculpas e das
acusacées, D. Francisco prestava contas ao rei, respondendo a uma
solicitacdo deste. Esclarecia que quanto ao arroz, “a terca parte de
todo elle aprodeceo e se molhou”. Em relagio as "mais fazendas que
Vossa Mercé manda tio gabadas afirmo que na India valem apenas
um terco do que valem em Lisboa”. O mesmo se passava relativa-
mente ao tabaco, “pois o tabaco ndo ha ddvida que se Vossa Mercé
o tem por bom, que ainda lhe pode ir de qua [...] nos mesmos barris
em que veyo, porque engeitase nesta terra tabaco do Brazil a dous
xerafins o arratel”!. Prestava também algumas informagdes em rela-
cao ao marfim e as roupas enviadas. Apesar do envio destas explica-

W ASCMVC, 3.275. cx 3-13, n.” 12,
31 ASCMVC, 3.275. cx 3-13, n.% 12,
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¢Oes, a carta ndo respondia ao solicitado. Se o rei procurava contro-
lar a actividade deste governador através das suas informacées, nio
o pdde fazer, porque tudo eram desculpas, enredos e razées das
desgracas da fortaleza.

Por fim, D. Francisco pedia ao rei que “na Ribeira se nio impi-
déo os congertos dos meus Barcos”, alegando que a actuacio da Ribei-
ra era tao liberal que nunca se tinha negado esse servigo a “nenhum
bancame, quanto mais a homem tam branco como eu™?,

A acclo do fidalgo junto do monarca foi de desculpa e de eleva-
¢do dos seus servigos em prol dos interesses da Coroa. Em seu favor,
recordou ainda a relagdo que o ligava ao monarca, de quem se dizia
amigo pessoal. Contudo, esta carta ndo responde ao que era pedido
e dela subentendem-se acusagoes graves que pesavam sobre D. Fran-
cisco.

O descontentamento sobre a sua accido continuou em 1658,
ecoando abusos de poder e utiliza¢do indevida de bens da fazenda
publica. Nesta data, D. Francisco de Lima ja nio era governador da
fortaleza de Mogambique, mas agia ainda como se fosse, porque se
mantinha envolvido ilicitamente no comércio de tecidos, ouro e
marfim, nos “Rios de Coama”, actividade sobre a qual j4 ndo tinha
jurisdi¢io, embora actuasse com a complacéncia de alguns dos homens
da administracao local.

O novo governador, Manuel Corte Real de Sampaio, queixou-se
das actividades ilicitas do fidalgo, afirmando que ele “touxe em sua
companhia muita cépia de dinheiro e marfim a que elle [Manuel
Corte Real de Sampaio] deu livre passagem, podendo impidilla por
pertencer a fazenda real”. A acusacio continuava envolvendo outras
pessoas camplices, nomeadamente os “seus feitores e agentes que tem
nos ditos Rios de que elle ndo pode langar mio, por ser em lugares
distantes e por estar com interpostas pessoas Religiosas™*%. O novo
governador manifestava-se incapaz de afrontar a corrupgio instalada
e, na sequéncia, solicitou ao vice-rei autoriza¢io para acusar D. Fran-
cisco formalmente de roubo, referindo a existéncia de duas testemu-
nhas conhecedoras da sua actividade e que estavam disponiveis para
prestarem as necessarias acusagoes.

3 ASCMVC, 3.275. cx 3-13, n.° 12,
3 ASCMVC, 3.275. ex 3-9, n.° 8.
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Apesar das dentncias serem graves e do processo contra D. Fran-
cisco avangar, sé6 ganhou forga entre 1661 e 1662. Em Setembro de
1661, Manuel Luis Apolinirio fora preso e destituido do cargo de
Vedor da Fazenda Geral, em virtude dos “desemcaminhos concidera-
veis que se fizerdo da fibrica da Ribeira e das naus de Sua Mages-
tade pera hum navio de D. Francisco de Lima, que o dito Manoel
Luis fabricou™*.

Mesmo visado, D. Francisco manteve-se intocavel perante a justi-
ca, sendo preso apenas o executor da accdo. Provavelmente, a Coroa
pesava nesta altura os servigos prestados por D. Francisco. Em
Novembro de 1662, conheceu-se mais um empréstimo feito pelo fidal-
go 4 Coroa para atalhar s dificuldades por que passavam as feito-
rias de Bacaim e Damio®. Ainda neste més, D. Francisco emprestou
mais 30 mil xerafins 3 Coroa para acudir as necessidades do Estado
da India e outros 10 mil para Cochim?®*. Este dinheiro destinava-se a
combater as naus holandesas e “outras tantas embarca¢des menores
e ligeiras de que alguas ficavdo ja i vista daquela cidade™’, sendo,
portanto, necessirio para pagar aos homens que a defendessem. D,
Francisco mostrava-se util em momentos de aflicdo e inibia qualquer
accio de retaliagio da Coroa contra os actos ilicitos que praticava.
O rei procurava ainda aliciar D. Francisco a outros empréstimos, afir-
mando precedéncia desta divida em relacdo as demais, sendo o seu
pagamento efectuado com os rendimentos das feitorias de Chal,
Bacaim, Damio e Diu’®,

A accio da Coroa foi hesitante. Por um lado, reconhecia os seus
servicos, enquarnto, por outro, apertava a vigilincia aos seus negocios,
deixando que os mesmos corressem ainda que ilicitamente. Em finais
de 1662, procurava saber se D. Francisco tinha pago algum dinheiro
dos “direitos do ouro que lhe veio de Mogambique, por si ou por inter-
posta pessoa™?. Com esta acusa, sob a formula de davida, a Coroa

1 ASCMVC, 3.275. cx 3-16, n.° 15.

3 ASCMVC, 3.275. ¢x 3-23, n.” 22,

3 ASCMVC, 3.275. cx 3-21, n.° 20.

37 ASCMVC, 3.275. cx 3-22, n.° 21. Sobre este assunto veja-se Kirti Chauduri,
“O Comércio Asiftico”, in Francisco Bettencourt; Kirti Chauduri (dir.), Histdria da
Expansdo Portuguesa..., p. 201.

3 ASCMVC, 3.275. cx 3-24, n.? 23.

¥ ASCMVC, 3.275. cx 3-25, n.° 24,
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desejava esclarecer-se sobre aspectos da vida do fidalgo no tempo que
este tinha sido governador da feitoria de Mogambique.

Com tanta riqueza disponivel e variados interesses, 0s negocios
nem sempre se tornavam claros e cada um procurava retirar maiores
proveitos. Porém, a justica fazia-se presente em alguns momentos,
parecendo demonstrar estar atenta a todos os movimentos, ainda que
as vezes s¢ mostrasse impotente para resolver os problemas. Em pri-
meiro lugar, prendeu Martim Velho Barreto, Vedor da Fazenda Real,
€ mais tarde, as teias da lei chegardo a D. Francisco de Lima, embora
aparentemente se apresentasse mais protegido pela riqueza e poder
que possuia. Em 1662, Martim Velho Barreto, ji preso, aguardava
nau para Lisboa, quando se viu obrigado, pela inseguranca em que
se encontrava, a refugiar-se num convento dos padres Teatinos, em
Goa, em virtude “dos seus inimigos serem muitos e mui poderozos”.
Sabendo da sua morada, D. Francisco de Lima deslocou-se ao conven-
to para exigir ao detido que se mantivesse em siléncio e em nenhuma
circunstancia contasse o que sabia. D). Francisco temia a sua prisio.
Por isso, procurava evitar que o governador soubesse de toda a ver-

dade.

Nervoso e “...] descomposto [D. Francisco] declarou ser seu inimigo
capital e que como esse o avia de perseguir e por eu [o religioso que o
recebeu] lhas ter atalhado e dito o que com verdade sabia, assy de suas
sem rezdes e excessos [...] me chegou a dizer que se mais falasse em seu
alivio [de Martim Velho Barreto] me poderia soceder algua descortezia e
que tudo quanto o dito Martim Velho tinha e pessuia era seu, pelas per-
das e peilo eu ver precipitado daquela maneira me foi forgado a quictar-
me com a modéstia de religiozo™®.

D). Francisco de Lima estava aflito e tinha perdido a compostura,
ameacando o religioso que defendia Martim Velho Barreto. As rela-
¢Oes entre o fidalgo e o ex-Vedor nio foram explicitas, mas subenten-
de-se a existéncia de negécios entre ambos e parece certo que o ex-
-Vedor possuia muita informacio que o podia prejudicar. A defesa do
religioso pode também nio estar inocentada. E sabido que a Igreja
nem sempre esteve ausente destes negocios. Por todas estas razbes

WASCMVC, 3.275. cx 3-12, n.° I1.
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era necessirio que Martim Velho Barreto se mantivesse em siléncio.
Desconhecemos o seguimento deste processo, mas a vida de D. Fran-
cisco alterou-se em 1662. Na sequéncia, os seus bens foram embar-
gados e sequestrados pela Fazenda Real. Tivemos conhecimento deste
embargo através de uma carta de resposta enviada a D. Francisco em
1663, onde se anulava a decisdo do ano anterior. Anténio Melo de
Castro, governador e capitao Geral da india em 1663, afirmava nao
ter davida de levantar o embargo aos bens de D. Francisco, descul-
pando este incidente. Os bens tinham-lhe sido confiscados em virtu-
de da accdo do governador Manuel Corte Real de Sampaio, que 0
acusava de roubo enquanto governador da feitoria de Mogambique.
Por isso, e segundo opinido de D. Francisco, conjuntamente com
outros, o entio governador da fortaleza, requereu o sequestro através
de documentacho forjada*'.

Apesar dos problemas tidos na fortaleza de Mogambique, em
1665, D. Francisco saiu de Goa para servir novamente as capitanias
de Mogambique e de Sofala, solicitando aos governadores do Estado
da India (Francisco de Melo de Castro e Anténio de Sousa Couti-
nho) soldados de matricula para os referidos locais. O pedido basea-
va-se nos conhecimentos que o préprio tinha da falta de soldados para
defender estas terras ¢ da sua incapacidade de as manter seguras
apenas com as forgas existentes?®?. Desconhecemos se D. Francisco
conseguiu os refor¢os pretendidos, ou, se mais uma vez, teve que 0s
custear da sua bolsa.

A historia da vida deste fidalgo nas partes do Oriente esta ainda
por acabar, mas dela se depreende o aperto do cerco em sua volta e
que o levara a prisio. Néo sabemos em que data aconteceu o inforti-
nio, mas em 1672, D. Francisco estava ja preso em Lisboa.

A execucdo deste legado iniciou-se em 1678, apos a morte de
D. Francisco ¢ a finalizacio de um processo juridico movido por um
pretenso filho ilegitimo. A decisdo judicial gorou os interesses deste
individuo e proporcionou que a Misericérdia de Lisboa desse inicio
ao cumprimento das decisoes testamentérias.

1 ASCMVC, 3.275. ¢x 3-10, n.° 9.
12 ASCMVC, 3.275. cx 3-19, n.° 18.
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Para se candidatarem aos “vestidos” de 1). Francisco, assim era
designado este legado, os pobres dirigiam-se 4 Santa Casa atraves de
uma peticio dirigida & Mesa, onde expunham a sua situagio e expli-
cavam as suas necessidades.

Desconhecemos se esta candidatura se efectuava de acordo com
um calendério, uma vez que a votacdo em Mesa se verificava muito
perto da semana santa, mas sabemos que os irméos votavam através
de favas brancas e pretas, expressando a sua vontade e o seu enten-
dimento sobre o caso em apreqo.

2. Os critérios de selecgio dos pobres

Tal como o benfeitor tinha determinado, o niimero a prover era
de doze pobres. Contudo, como o grifico 1 ilustra, esse quantitativo
para além de ndo ser regular, foi em alguns anos ultrapassado e
noutros inexistente. Esta irregularidade era consequéncia da forma
como o legado tinha sido instituido e da necessidade do dinheiro
chegar de Lisboa, alids, como acontecia com as outras obras pias cria-
das por este benfeitor.

O legado previa ainda uma distribuigdo equitativa entre homens
e mulheres, mas como o grafico demonstra, tal também néo se veri-
ticou, principalmente na década de setenta do século XVII e na
primeira metade do século XIX. Durante o periodo estudado, as
mulheres representaram 54,3% dos beneficiados, provando que a
vontade de D. Francisco nem sempre foi cumprida. Desconhecemos
as razbes desta ocorréncia, mas provavelmente estiveram associadas
a pressdo exercida por este sexo junto da Santa Casa. As mulheres
eram as principais beneficiadas das esmolas da confraria e esta ter-
-se-a deixado influenciar pela procura exercida por elas. Esta caracte-
ristica ndo deixa de ser significativa. Se a primeira esta associada ao
crescimento da pobreza e ao aumento do niimero de esmolas repar-
tidas pela instituigdo, a segunda diz respeito a uma época em que a
maioria das esmolas que a Santa Casa entregava aos pobres tinha ja
desaparecido.

Esta situacio ocorreu em muitas Misericordias. As ofertas ritua-
lizadas aos pobres mantiveram-se até ao século XVIIiI. Com receitas
menos folgadas e despesas acrescidas sobretudo no sector da saide,
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estas confrarias optaram por cortar esta forma de caridade, conti-
nuando, no entanto, a distribuir algumas esmolas®. Para além do
verificado em Moncio e Valadares, também em Melgago os confra-
des decidiram em 1740 acabar com este tipo de ajuda, “por a casa
nio se achar com pouca possibilidade para poder dar”, embora o
dinheiro nio faltasse e fosse aplicado principalmente no sector reli-
gioso e no crédito. Em 1748, o provedor de Melgaco, Pedro de Sou-
sa Borges nao advogava a necessidade de distribuir esmolas a0s pobres
e defendia o emprego do dinheiro na festa dos Passos que se avizi-
nhava®. Nao deixa de ser curiosa esta tomada de posigio do prove-
dor de Melgaco. Este mesdrio defende que a Santa Casa invista no
sector das festas religiosas, como, alids, sempre tinha feito, em detri-
mento da ajuda aos pobres. Em termos de representacio social, a
confraria retirava maiores dividendos investindo nas festas religiosas.
Apesar dos restantes rituais de caridade terem desaparecido na Mi-
sericérdia de Ponte de Lima ao longo do século XVIIIL, o legado de
D. Francisco possibilitou & confraria a manutencio deste ritual até
ao século seguinte.

4 Para o sucedido na Santa Casa de Mongao leia-se Maria Marta Lobo de Arai-
jo, “A Santa Casa da Misericérdia de Mongho (séculos XVII-XVIIL)", in Capela, José
Viriato (coord.), Mongio nas memdrias paroquiais de 1758, Braga, Casa Museu de Mon-
cho; CAmara Municipal de Mongao, 2003, pp. 151-152. Em Valadares, a Misericor-
dia local procedeu igualmente a0 corte de esmolas aos pobres em meados do século
XVIII. Consulte-se Maria Marta Lobo de Aratijo, “A meméria da Santa Casa da
Misericérdia de Valadares (séculos XVIIXVIID)”, in Capela, José Viriato (coord.),
Mongdo nas memérias paroquiais de 1758..., p. 168.

# Para a Misericérdia de Melgago leia-se Augusto César Esteves, Santa Casa de
Melgaco, Melgaco, Santa Casa da Misericérdia de Melgago, 1957, p. 100.
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GRAFICO 1
Os pobres de D. Francisco de Lima (1678-1830)
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Fonte; ASCMPL, Este livro hade servir pera os asentos ¢ Provimentos das orfds que forem providas no
legade de D). Francisco de Lima ¢ pera os pobres, que forem provides nos vestidos, n.” 6798, fls. 30-46.

Como se verifica através do grafico 1, o pagamento deste legado
esteve sujeito a contigéncia da sua instituigdo. Se inicialmente ele
comegou por ser pago de forma regular, passados trés anos foi suspen-
so por falta de verba que chegasse dentro do prazo, para se proceder
4 sua concretizagdo. Depois, e até a década de noventa, voltou quase
a normalidade, mas em 1691 e sem qualquer explicacao faz-se provi-
mento a 24 homens e igual nimero de mulheres. A partir de 1692,
a esmola deixou de ser registada até 1716, mas sabemos que em
alguns destes anos ela se efectuou. Retomou-se nesta data e, uma vez
mais sem qualquer explicagio, acrescentaram-se quatro pobres ao
nimero estipulado pelo benfeitor. Esta caracteristica manteve-se
durante a restante primeira metade do século XVIII e foi em alguns
momentos favorivel aos homens. Entre 1759 e 1793, nao se voltaram
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a registar os assistidos, provavelmente por ter sido ainda mais irregular
o provimento, devido ao facto dos legados deste benfeitor terem sido
suspensos em 1775. Retomados os registos, verifica-se que as mulheres
eram preferidas aos homens, sobretudo a partir de 1813 e até 1830.

Embora as Misericordias fossem auténomas e a de Ponte de Lima
nio prestasse contas a Misericérdia de Lisboa, senio destes legados,
quando surgiam algumas davidas, consultava a sua congénere da
capital e quando os assuntos eram de foro do direito candnico, recorria
a tedlogos. Esta consulta foi mais frequente no século XVIII, perante
a impossibilidade do cumprimento atempado deste legado. Por isso,
quando em 1800 a confraria se deparou com um elevado namero de
peticdes e sem saber como actuar, resolveu auscultar a opinido de
te6logos sobre o namero a beneficiar. Na ocasido estava apenas um
ano em atraso:

“[...] foram propostas as peti¢es em cabido, para provimento dos
vestidos para este ano como para provimento do ano antecedente que nao
se tinha dado, nem escrito no livro soposto estaba feito, por nao ter chega-
do o dinheiro e porque no prezente anno concorrerao infinitas petigoes ¢
pello ntimero dellas ser excessivo se procedeu & consulta de thedlogos que
acentario se reparticem maior nimero de botos, o que tudo se executou
na forma seguinte”*.

Mas qual a verdadeira razdo que empurrou a confraria para a
consulta de te6logos? Afinal, a institui¢io s6 podia prover doze e nao
mais. Contudo, como o provimento se processava com grande irregula-
ridade, devem ter surgido davidas perante a promessa do montante
do dinheiro que viria de Lishoa e o nimero de peticdes efectuado.
Na verdade, este legado era muito procurado. Os pobres sabiam da
chegada de dinheiro da capital, ou simplesmente da promessa € con-
corriam, tornando muito popular esta forma de caridade, de acordo
com o que se passava também com a distribui¢ao de dotes a orfas. A
vontade de ser provido e a necessidade da esmola faziam chegar a
confraria “infinitas peticdes”#¢. Esta particularidade apresentou-se
como uma constante, como j4 atestaram os irmaos de Ponte de Lima,

95 ASCMPL, Este livro hade servir pera os asentos ¢ Provimento..., n.° 6798, fls. 28v.-
-29,

4 Desconhecemos o namero de petigdes a que a Misericrdia se referia.
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quando em 1673 enviaram uma carta para a Misericérdia de Lisboa,
declarando o grande interesse dos pobres da vila neste legado®’.

Como o numero foi sempre superior & oferta, tornou-se neces-
sario seleccionar e estabelecer um calenddrio para que o mesmo pobre
voltasse a ter acesso A esmola. Assim, a Misericérdia decidiu, em
1692, que o espago de dois anos entre os provimentos de roupa a
uma mesma pessoa era pequeno, e verificando que mesmo assim a
seleccdo recaia preferencialmente nos mesmos pobres, aumentou o
intervalo de tempo para cinco anos. O cumprimento deste legado
esteve sujeito as vicissitudes da chegada do dinheiro a Ponte de Lima
e as interferéncias da Misericérdia de Lisboa na definicao de critérios
para aplicar o dinheiro disponivel®. Assim, em 1763, recordando-se
a reducio do niimero de pobres ordenada pela Misericérdia de Lisboa,
a Santa Casa de Ponte de Lima, considerando ¢ numeroso volume
de peticoes recebidas, resolveu aceitar apenas as dos pobres da vila e
arrabaldes. Podiam ainda concorrer os que ai residissem ha dez anos
nio sendo naturais, estendendo-se o perimetro para aceitagio das
peticdes ao limite até onde ia a bandeira da Casa®.

A seleccdo dos pobres feita em finais do século XVIII privile-
giava maioritariamente os da vila e arrabaldes, embora contemplasse
alguns das aldeias limitrofes. No entanto, este critério ndo tinha sido
ditado pelo instituidor. Foi acrescentado pela institui¢io e tinha como
pressuposto que cada localidade sustentasse os seus pobres.

Este critério manteve-se e, quando em 1812, se efectuou uma
analise aos legados deste benfeitor, atendeu-se particularmente 4 situa-
cido das 6rfas, mas contemplou-se também a distribuigdo dos vesti-
dos e o jantar. Na ocasido, redefiniram-se novamente 0s critérios, de
atribuigio.

97 ASCMPL, Livro em que estio copiadas as cartas que da Misericordia de Lishoa vem
a esta casa sobre os legados de D. Francisco de Lima com resposta a estas 1675-1859, n.°
26, 1. 1w

4 As vicissitudes por que passou o dinheiro vindo da Misericérdia de Lisboa para
a Misericérdia de Ponte de Lima, destinado ao pagamento dos legados de D. Fran-
cisco de Lima foram por nés anteriormente analisadas. Leia-se Maria Marta Lobo
de Aratjo, Pobres, honradas e virtuosas..., pp. 179-199.

9 ASCMPL, Livro dos cabidos geraes..., n.° 2, fls. 115, 248-248v. A alusao & ban-
deira da Casa prende-se com o acompanhamento dos enterros, efectuado pela Santa
Casa.
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Assentou-se que em relagdo aos pobres

“[...] seis homens e seis mulheres dos mais pobres € mais necessitados
desta vila que preferem aos das freguesias se acha completo e satisfeito
athé ao anno de 1806 e no de 1807 s se proveram sinco se deve hir
preenchendo o namero que falta na forma que se receber o dinheiro dos
Administradores da Mizericérdia de Lishoa™ .

A resolugio vinha na sequéncia do exame efectuado pelo prove-
dor aos legados acima citados. Os irmdos afirmavam agora que estes
pobres deveriam ser dos mais pobres e necessitados e da vila, os quais
tinham precedéncia em relagio aos residentes nas outras freguesias’*.
Ora, D. Francisco de Lima nio tinha estabelecido nenhuma destas
condicoes. Elas eram da estrita responsabilidade da institui¢ao, que
resolveu alterar as condi¢oes de admissibilidade ao legado e intro-
duzir critérios na seleccao dos beneficiados.

Esta situacio decorria do facto de D. Francisco nio ter estabele-
cido, como acontecia com outros benfeitores, nem a qualidade dos
pobres, ou seja, o seu grau de pobreza, nem critérios geograficos. Esta
situacio manifestou-se também em relacido aos legados dos dotes,
deixando uma enorme margem de manobra a confraria. As institui-
¢oes de assisténcia exploravam a folga que tinham no cumprimento
dos legados para actuarem arbitrariamente. Com esta actuacao cria-
vam-se redes clientelares que agiam em situagbes particulares, origi-
nando condicoes de acesso a praticas de caridade. A permeabilidade
consentida por estas institui¢des era-lhes duplamente Gtil: possibili-
tava aos seus membros a utilizagio do poder e mantinha ligado a si
um leque alargado de gente que vivia da caridade.

Uma outra novidade foi dada a conhecer em 1813. O escrivao
forneceu pormenores acerca da entrega dos vestidos, mencionando
que “todos os vestidos foram conduzidos em dia de quinta-feira santa
pelo mordomo do més a capela de Nossa Senhora do Rosdrio da igreja
de Santo Anténio, na forma que dispoendo o instituidor D. Francis-
co de Lima™? Até entio, a confraria nao tinha esclarecido acerca do

50 ASCMPL,, Este livro hade servir pera os asentos ¢ Provimentos..., n.° 679B, fl. 93.

51 Leja-se Marco H. D. van Leeuwen, The Logic of Charity, Amesterdam, 1800-1850,
London, 2000, pp. 56-58.

52 ASCMPL, Este livre hade servir pera os asentos ¢ Provimentos..., n.% 6708, {l. 94v.
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local onde decorria a entrega da roupa. A capela de Nossa Senhora
do Rosario era propriedade de D. Francisco de Lima, situava-se na
igreja do convento de Santo Anténio da vila. Depois do seu faleci-
mento esta capela manteve-se na sua familia™.

A Misericérdia de Ponte de Lima ao associar a entrega da esmola
ao local onde o benfeitor ordenava a celebragio de missas pela sua
alma e dos seus familiares, pretendia nio apenas homenagear o ben-
feitor, mas também perpetuar a sua memoria, concorrendo para que
os receptores o recordassem e lhe sufragassem a alma. Por outro lado,
associava os religiosos do convento de Santo Anténio a distribuicao
da roupa. Embora localizado extra;muros, o convento de Santo Anto-
nio ficava muito perto da Misericérdia, nédo causando nenhum incé-
modo aos mesarios deslocarem-se ai, para cumprir o legado.

Nao podemos, contudo, deixar de reflectir uma vez mais sobre a
forma como a Misericordia de Ponte de Lima agia, supostamente, em
nome do instituidor. D. Francisco nao tinha determinado o local para
a distribuicio da roupa. Mas a confraria agia desta maneira, justifi-
cando-a com o seu nome e assaciando a caridade a imploragio pela
sua alma. Provavelmente respondia também as pressoes feitas pelos
referidos padres para que assim se verificasse. Esta pode ter sido uma
razdo plausivel, j4 que a Misericérdia necessitava de manter uma
relacao cordial com os religiosos do convento, por causa dos enterros.
A Santa Casa enterrava muitos dos mortos que acompanhava neste
convento, necessitando, por isso, de manter uma relacio de boa vizi-
nhanca com esta instituicio. Pese embora o empenho da Santa Casa,
essa relacio nem sempre foi conseguida.

Apesar de nao possuirmos dados sequenciais para além de 1830,
sabemos que o legado se manteve, ainda que sujeito a contingéncia
da chegada do dinheiro. Em 1848, a Mesa decidiu nio prover os vesti-
dos aos pobres, em virtude do pagamento nio ter chegado da capital™.
Na ocasiio ficou ainda referido que o legado nao se pagava, tal como
tinha sido efectuado no ano anterior, ou seja, pelo menos dois anos
ficavam em atraso, mas o mesmo estava em funcionamento, ainda
que pago com atrasos, tal como acontecia com os dotes.

53 A propésito da problematica existente ainda em vida entre D. Francisco de
Lima e um seu primo sobre esta capela consulte-se Maria Marta Lobo de Aratjo,
Dar aos pobres e emprestar a Deus..., pp. 360-361.

54 ASCMPL, Livro dos cabidos particulares 1783-1892, n.® 9, fl. 86v.

207




3. Os pobres

Analisamos 1439 providos na quinta-feira santa. Apesar do lega-
do ser instituido de forma equitativa para homens e mulheres, o grafi-
co 1 demonstra que a maior percentagem recaiu no sexo feminino,
desrespeitando a vontade do instituidor. A Santa Casa estava obri-
gada a uma distribuicio igualitiria entre homens e mulheres, mas a
ircegularidade do provimento e a pressdo que as mulheres exerciam
sobre a instituicio terdo sido factores que obrigaram i inflexdo do
determinado pelo instituidor. Com excepgio da década de 70 do sécu-
lo XVII, a Santa Casa cumpriu mais ou menos o determinado, embora
o caricter oscilatério deste beneficio ja se fizesse sentir. A partir do
momento em que os provimentos s¢ faziam de forma a cobrir véarios
anos, a Misericérdia perdeu o controlo e, sem qualquer explicacao,
comecou a privilegiar as mulheres®. O descontrolo agravou-se nos
finais do século XVIII. Esta foi, alids, uma das suas caracteristicas’®,
mas 0 Mesmo se passava em outras instituicdes de assisténcia. Esta
situacdo pode também estar associada aos movimentos migratorios
existentes nesta regido. A intensificacio da saida dos homens desde
o século XVIII, sobretudo para o Brasil, pode ter aumentado o desam-
paro das mulheres, factor que, conjugado com a situagdo em que
estava o legado e a prépria Misericordia da vila, poderia ter resulta-
do numa atencio maior dada ao sexo feminino. A situagio das mulhe-
res agravava-se quando constituiam agregados familiares formados
apenas por este sexo e/ou tinham filhos pequenos.

Sentimos que este legado se alterou com o século XIX. Passou a
prover mais mulheres do que homens e alterou também o perfil dos
que o recebiam.

Desde sempre que os pobres de D. Francisco se diferenciaram
dos restantes beneficiados por serem envergonhados. A institui¢ao
também os distinguia. Em primeiro lugar, pela forma de tratamento.
Nesta pobreza, as alcunhas estavam menos presentes e 0s contem-
plados deixavam também de ser tio correntemente identificados pela

35 Veja-se Isabel dos Guimaries S4, “Pobreza”..., p. 460.

56 Acerca da assisténcia as mulheres na Santa Casa de Ponte de Lima veja-se Maria
Marta Lobo de Aratijo, “Retalhos de vidas: a assisténcia as mulheres na Misericér-
dia de Ponte de Lima (séculos XVII-XVII)”, in Minia, n. 8-9, I11 série, 2000-2001,
pp. 165-190.
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deficiéncia de que eram portadores. Essa fraqueza continua a ser refe-
rida para sublinhar a necessidade do provimento e simultaneamente
para o justificar, mas nunca foi utilizada para identificar o provido.
As pessoas eram tratadas pelo seu nome € em muitos casos regista-
va-se a sua identificacio completa. Trata-se de uma atitude comple-
tamente diferente da adoptada com os restantes beneficiados nas
outras esmolas. A Misericérdia reproduzia a posicio da sociedade ao
continuar a considera-los com dignidade, apesar de serem pobres e
estarem a ser ajudados.

Com o século XIX verificam-se algumas alteragbes na populago
beneficiada com este legado: surgem alguns galegos, bem como se
tornou mais frequente a designacdo da alcunha do beneficiado. Nao
estavamos habituados senio a pobres envergonhados. Nao foram
muitos os casos, mesmo assim tornaram-se relevantes®”. Mas quais
terdo sido as razdes que motivaram a Misericordia a deixar cair uma
pritica com mais de um século? Desconhecemos as justificagbes, mas
provavelmente estardo associadas 4 sua incapacidade de dar provi-
mento aos restantes pobres, como até entdo estava habituada a efec-
tuar. Assim, recorria-se a este legado para contemplar outras formas
de pobreza, suportadas pelas suas receitas, mas que agora nao podia
continuar a assegurar. Sublinhe-se que esta esmola era a Gnica ritua-
lizada que permanecia activa no século XIX e que os restantes rituais
tinham desaparecido no século anterior, maioritariamente durante a
primeira metade.

A incapacidade da Santa Casa de Ponte de Lima de continuar a
assegurar as formas de caridade que tinha em curso era evidente. Esta
situacdo era comum a virias regides da Europa, onde a caridade insti-
tucional atravessava uma crise, devido 3 insuficiéncia dos recursos,
obrigando consequentemente a diminuigio ou mesmo a eliminagio
de algumas esmolas®®.

A assisténcia em Portugal esteve durante o Periodo Moderno
centrada nas Misericérdias, responsaveis pelas 14 obras de misericor-
dia e provavelmente as principais distribuidoras de esmolas aos pobres

7 Veja-se Helena Mazza Zorilla, Pobreza y beneficencia en la Esparnia Contempordinea
(1808-1936), Barcelona, Ariel Practicum, 1999, pp. 13-15.

58 Leia-se Stuart Woolf, Los pobres en ln Europa Moderna, Barcelona, Editorial
Critica, 1989, p. 149.
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em termos locais. Contudo, no século XVIII, estas confrarias ja apre-
sentavam sintomas de crise que fizeram diminuir as esmolas que
distribuiam. Registam-se fraudes eleitorais, deficiente gestio dos bens,
dividas acumuladas e desprestigio institucional®, que resulta também
na recepgdo de menor nimero de legados.

A analise dos livros de cobrancas da Misericérdia de Ponte de
Lima para século XIX aponta para uma situagido muito semelhante a
de finais do século anterior. Entre 1820 e 1830, registam-se muitos
foreiros que nido tinham em dia os seus pagamentos, muitas escritu-
ras de dinheiro a juro igualmente atrasadas, verificando-se em alguns
casos varias décadas de incumprimento®.

Recordamos apenas que a esmola oferecida no dia dos Fiéis-De-
funtos na Santa Casa de Ponte de Lima ja ndo se praticava, bem como
a distribuicdo de cereais em Maio. O “rol da porta” tinha também
desaparecido. O corte efectuado nestas esmolas tera tido efeitos sobre
o universo de providos. Muito provavelmente continuariam a procu-
rar esmola junto da Santa Casa. Sem poder responder as suas solici-
taches, a confraria ter-se-a servido deste legado para incluir alguns
desses pobres. Trata-se apenas de uma hipdtese, que procura encon-
trar uma explicacdo para a alteragdo verificada nos pobres deste lega-
do, no século XIX.

A configuragio dos pobres de D, Francisco alterou-se de acordo
provavelmente também com as alteragdes verificadas na sociedade.
Os grupos socialmente mais elevados nao pediam roupa & Misericor-
dia, serviam-se da instituicio, enquanto fonte de poder e procura-
vam crédito mais barato®'. As transformacgoes socio-econdmicas e até
culturais terdo tido, por seu lado, consequéncias ao nivel do mundo
da pobreza®Z.

3 Acerca da crise vivida pelas Misericérdias no século XVIH consulte-se Tsabel
dos Guimaries Si, “Misericordias”, in Carlos Moreira Azevedo, Diciondrio de Histd-
ria Religiosa de Portugal, vol. 111, Lisboa, Circulo de Leitores, 2001, p. 202.

o ASCMPL, Livro das cobrancas 1819-1824, n.° 361, fls. 19-24; Livre das cobran-
cas 1824-1827, n.° 362, fls. 10-30.

81 A proposito da dependéncia dos nobres do crédito destas instituigbes veja-se,
Nuno Gongalo Monteiro, “O endividamento aristocratico (1750-1832)", in Andlise
Social, n.? 13, 17, 1992, pp. 263-282,

2 Leia-se Elena Maza Zorrilla, Pobreza y beneficencia.., p. 17.
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Nao podernos caracterizar os beneficiados quanto ao seu estado
civil, porque apenas conhecemos 28,6% dos casos. Destes, surgiam
os vidvos em primeiro lugar, depois os casados e, em (ltimo, os soltei-
ros. Sabemos da insuficiéncia destes dados para avaliarmos os pobres
quanto ao seu estado civil. Contudo, a apresentagio destes dados
serve unicamente para ilustrar a situagao.

“Dis Joio Fernandez, da Cerxca, freguezia de Santa Marinha que elle
supplicante se acha decrépito sem poder travalhar, nio sé por conta da
sua idade, mas porque se acha lezo de hum rigorozo estupor que lhe deu
de que se veyo curar a estd Santa Caza como hé bem notério pella sua
grande pobreza em que vive que hé das esmollas que lhe fazem as bemfei-
torias e como se acha muito roto sem poder adquirir para se vestir, nestas
circunstancias pede a vossas senhorias se dignem pelo amor de Deos pro-
vello em hum dos vestidos de D. Francisco de Lima para os pobres mais
negessitados que aparecem e como hé o supplicante, que rogard a Deos
por todas as bemfeitorias que para esse efeito concorrerem”®,

A peti¢do ¢ um documento nominal, individual e retrata a situa-
¢do do peticiondrio. Contém todos os elementos indispensiveis
avaliacdo da situacdo do pobre e procura uma resolugio favordvel.

A andlise desta peticio demonstra a preocupagio do pobre em
retratar-se, de forma a que rapidamente fosse identificado e mais facil-
mente contemplado. Homem velho e doente, curado no “Hospital da
Casa”, Joao Fernandes tinha ainda a seu favor o facto de ser mora-
dor numa freguesia contigua da vila, estar doente, ser conhecido da
instituicdo e viver de esmolas. Declarou também andar rotamente
vestido e ndo poder adquirir roupa nova. Razdes que o integravam
nos mais necessitados e acalentavam a esperanga de ser beneficiado.
Ao declararem-se dos mais carenciados, os peticiondrios estavam
implicitamente a admitir existirem diferentes situacées no mundo da
pobreza, hierarquizando-a. Por fim, a promessa de agradecimento.
Jodo Fernandes comprometia-se a agradecer a Deus pelas mercés rece-
bidas, numa atitude de humildade e gratidao.

Argumentos muito semelhantes foram utilizados por Custédia
Maria, quando expds a sua situagéio.

%3 ASCMPL, Documento avulso.
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“Dis Custodia Maria Gorita solteira da rua das Pereiras que sendo a
supplicante muito pobre e muito doente ¢ aleijada como hé puablico notoé-
rio, vivendo com as Esmolias que os Benfeitores a sucorrem por falta de
nio poder trabalhar e como a supplicante esteja nas sircunstingias de nio
estar aqueger a sol [sic] e por ndo ter huma saia ¢ huma capinha para se
cobrir e como D. Francisco de Lima deixage doze vestidos para se cobri-
rem as carnes a doze pobres, de cada hum anno, por isso a supplicante
estd nas sircunstancias de a favoregerem com o dito vestido que os Illus-
trissimos Senhores sio os pais dos imfelizes lembrandose desta triste
emfeliz disgragada. Por isso recorre a vossas senhorias a grasa de a favo-
receremn com a dita. E receberd mercé™,

O caso acima descrito aponta paré uma situagio muito compli-
cada. Estamos perante uma mulher solteira, pobre, doente e aleijada,
provavelmente entrevada. Necessitava de roupa para se aquecer, em
virtude de nao se poder movimentar. Invocou também a necessidade
de “cobrir as carnes” e recordou o papel desempenhado pelos irmaos
ao chamar-Thes pais dos infelizes. Constatamos também em algumas
passagens que os necessitados chamavam “pais dos pobres” aos
irmios. Bstas formas de tratamento, se por um lado reconhecem o
papel desempenhado pelos confrades, por outro colocam-lhes a obri-
gacio de os continuar a ajudar. Ou seja, a sujeicdo em que 0s pobres
se encontravam perante os ricos, diminufa-os ainda mais. Dependen-
tes da esmola, os pobres mantinham-se esperancados na dédiva,
apresentando-a como uma obrigagio dos ricos para com eles. Assim,
como os pais deviam zelar pelo sustento dos filhos, tornando-se uma
das suas funcoes, também os ricos deviam cuidar dos pobres, nao
descurando esta sua atribuigio.

Este legado era destinado a pobres envergonhados, mulheres que
necessitavam de roupa para irem & missa e disfarcarem o seu estado,
e homens incapacitados e também caidos em pobreza. Esta forma de
necessidade era contemplada em muitas Misericérdias®. O vestuario
gue se colocava, quando se safa de casa, era mais esmerado e a igreja
era o local onde se encontravam todos os vizinhos®. Na ocasido estava

# ASCMPL, Documento avulso.

o5 A Misericérdia de Angra tinha também como prética a distribuigio de vesti-
dos a pobres envergonhados. Confira-se para este assunto Isabel dos Guimardes 54,
Cuande o rico se faz pebre..., pp. 137-138,

& Acerca do cuidado que as mulheres colocavam nas idas & igreja confira-se
Alberto Souza, O trajo popular em Portugal nos séculos XVII e XX, Lisboa, Oficinas da
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reunida a comunidade e facilmente se reconheceria o estado de misé-
ria. Por isso, era-se mais facilmente observado e criticado. Era neces-
sario cuidar das aparigdes publicas e evitar os murmirios. Nestes
momentos, a roupa que se usava em casa ou no dia a dia era substi-
tuida pelo que se tinha de melhor.

“Diz Maria Rodrigues mother de Paschoal Francisco, alfaiate desta villa
que ella supplicante hé muito pobre que nada tem de seu e negessita muito
de vistido; em tanta forma que nio vai fora de caza por falta delle e 56
sahe pera ouvir misa com hum emprestado e como vossas mercés vao dar
vestidos dos que deixou D. Francisco de Lima que santa gléria tenha,
Portanto Pede a vossas mercés sejam servidos provella em hum dos dittos
vestidos que serd pela alma de quem os deixou e satide de vossas mercés
e a honra da Virgem Nossa Senhora a quem servem”.

A roupa era solicitada para aparentar uma situagao social inexis-
tente. Reduziam-se as saidas ao minimo, apenas as idas a igreja, mas
estas eram de primordial importincia. Pedia-se entio roupa para a
ocasido, ou solicitava-se esta esmola a Misericérdia. Maria Rodrigues
termina a sua peticao implorando a esmola aos irmios, recordando-
-Thes que se a oferecerem serd em honra de Nossa Senhora, para quem
trabalhavam. Esta argumentagio parecia deixar os irmios sem opgéo.
Contudo, ela era rotineira, servia para os pobres lhes recordarem a
sua submissdo a Nossa Senhora e era utilizada por muitos concor-
rentes. Como os peticionérios eram em nimero elevado, havia que
seleccionar e os critérios para provimento eram 0s mesmos que presi-
diam i atribuicdo das restantes esmolas. D. Francisco nao tinha
estabelecido nenhuma regra para este provimento.

A justificagio da necessidade de roupa para ir a um santuério
podia ainda ser utilizada como forma de pressdo sobte a Santa Casa.
Os capitulos reformados de 1631 prescreviam esta cldusula. A Mise-
ricérdia dava roupa a “envergonhados que por falta de vestidos deixa-
ram de ouvir missa ou oficios divinos”®. Os pobres conheciam as

Sociedade Nacional de Tipografia, 1924, p. 8 Maria Anténia Lopes, Pobreza, Assis-
téncia ¢ Controlo Secial. Coimbra (1750-1850), vol. 1, Viseu, Palimage Editores, 2001,
p. 236,

87 ASCMPL, Documento avulso.

8 ASCMPL, Compromisse de 1618. Capitulos Reformades de 1631, p. 55v. Leia-se
Maria Anténia Lopes, Pobreza, Assisténcia ¢ Controle Social..., p. 236.
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regras da caridade e por isso, e com frequéncia serviam-se desta argu-
mentacio para conseguirem a esmola.

A ocasido exigia alguma cerimdnia e apresentagdo. As pessoas
possuiam uma roupa especifica para esta saida. O “vestido de missa™®,
ou a “roupa de ver a Deus” era normalmente o melhor fato que se
possuia. As pessoas guardavam a melhor roupa para estes momen-
tos, ndo apenas como sinal de poupanga destes bens, mas também
pela importancia que a ocasiio assumia. A chamada de atengdo colo-
cada na roupa de sair revela-nos também a importincia dada ao
vestudrio nos séculos XVII, XVIII e XIX. O vestudrio era muito mais
do que as pecas que o compunham. Falava pela personalidade que o
vestia e identificava o seu grupo social. Esta importancia explica o
esforco dos pobres em conseguirem novas pegas de roupa, tanto mais
que o seu preco era elevado e o principal esforgo dos agregados fami-
liares pobres fazia-se em torno da compra dos bens alimentares,

A petico de Luisa Barbosa torna-se ainda mais esclarecedora da
forma como os pobres conheciam as regras da caridade e de como as
manobravam em seu favor.

“Dis Luiza Barbosa de Lima vidva que ficou de Ventura Vaz, mora-
dora nesta villa no Arrabalde de S. Jodo de Fora filha e netta de Irmaons
desta Santa Caza que ella suplicante hé hui pobre que nio tem nada de
seu como a vossas mercés hé bem notorio e anda mizeravel de fatos com
suas carnes 4 mostra sem ter com que se cubra para hir ouvir misa e aos
mais atos de cristio e hé hui pobre viftva emvergonhada que nio anda
mendicando pellas portas recorre a esta Santa Caza como mai de seme-
lhantes necessidades, pello que pede a vossas mercés que atendendo a
muita pobreza da suplicante ¢ da nudez em que estd sejdo servidos pro-
vella com hum dos vestidos que esta Santa Caza custuma dar do legado
de D. Francisco de Lima, por ser uma das mais negegitadas, serd em lou-
vor da Virgem Nossa Senhora a quem ella rogard pella vida de vossas
mercés e aumento desta Santa Caza”.

A petigao de Luisa Barbosa ¢ muito rica em informacao e res-
ponde a muitas das questées que se levantam guando se estuda a
caridade. Para além da sua identifica¢do pessoal, a peticiondria refe-

% No testamento que D. Branca fez em 1652, senhora da regido de Portalegre,
deixou “um vestide de missa” a Catarina Martins. Leia-se Manuel Inicio Pestana,
“A Santa Casa da Misericérdia de Portalegre. Subsidios documentais para a sua
histéria”, in A cidade. Revista Cultural de Portalegre, n.° 12 {nova série}, 1998, p. 92.
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riu o seu estado civil, reforcando-o intencionalmente ao longo da
peti¢do, de modo a que os irmios ndo deixassem de prover uma
mulher pobre vitva. Seguidamente, forneceu informagio sobre a sua
residéncia, demonstrando ser conhecida dos irmios, como, alids, men-
cionou quando afirmou que a sua necessidade era bem notéria. Ao
estabelecer ligagdes familiares com os confrades, esta mulher demons-
trava conhecer a permeabilidade existente no funcionamento destas
instituicdes, esclarecendo que estes estariam sempre entre os benefi-
ciados. Os irmios ndo deixariam de ajudar uma familiar dos seus
pares.

Depois destas informagdes respeitantes 4 peticionaria, identifi-
cou-se a necessidade. Luisa Barbosa necessitava de roupa para vestir,
por nao a ter e andar com “as carnes a mostra” e se encontrar mise-
rivel de “vestidos”. A peticionaria enfatizou a situagdo em que se
encontrava, declarando ndo ter nenhum agasalho para usar. O objec-
tivo da roupa era evidentemente o resguardo do corpo, a conserva-
cao da decéncia e da honra (cf. Capitulo VII). A decéncia exigia o
respeito pela moral e pelos bons costumes™. Tratando-se de uma
mulher envergonhada, a roupa servia também para aparentar um
estado social em degradagao, indicador importante nos momentos de
aparicio puablica. Assim, pedia-se para assistir a actos religiosos, esta-
belecendo uma relacio entre esta obra de caridade e as préaticas reli-
giosas de uma comunidade maioritariamente cat6lica.

Como a esmola nio se destinava aos errantes, a peticionaria escla-
receu que nio pedia pelas portas, mantinha-se recatada, era envergo-
nhada e aguardava cleméncia da méae das misericérdias. Ao reconhe-
cer na Santa Casa a mie de todos os necessitados, Luisa Barbosa
augurava um bom desfecho também para si, ou seja, esperava que a
contemplassem com o que solicitava. Seguidamente, invocou a sua
pretensio, pedindo um dos vestidos deixados por D. Francisco, com-
prometendo-se a rezar pela vida dos confrades e melhoria da insti-
tui¢do. A Misericérdia ndo podia deixar de atender este caso. Afinal,
e como referiu, tratava-se de um dos de maior necessidade.

Esta peticao é um bom exemplo de como os pobres sabiam pedir.
Sem retérica ¢ com um discurso eficaz, Luisa Barbosa elaborou um

70 Veja-se Georges Vigarello, O Limpo ¢ 0 Sujo. A Higiene do corpo desde a Idade Média,
Lisboa, Fragmentos, 1988, p. 68.
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texto conducente 3 obtencio da esmola. A maioria dos pobres nio
dominava a escrita. As peticdes eram elaboradas por terceiros e deles
dependia a capacidade argumentativa apresentada no texto escrito.
Estamos certos de que a informacdo contida nas peticbes era impor-
tante, mas o que mais influenciava a decisio dos mesarios era a infor-
magio que os irmios colhiam e o conhecimento que a instituigio
possuia dos necessitados.

Esperava-se que os pobres manifestassem gratidao e submissio
para com os doadores. Estas atitudes eram muito valorizadas pela
sociedade, que as aguardava e contribuiam para a reproducio de um
modelo social. Manifestadas e cumpridas frequentemente em puabli-
co, quando ndo eram publicitadas através da escrita, nas petigoes,
estas manifestagées podiam nao expressar 0 que se passava no inti-
mo de quem as exprimia, mas correspondiam a resposta que a socie-
dade esperava’l. Na verdade, os pobres eram socialmente coagidos a
estes comportamentos. Afinal, se ndo os manifestassem punham em
perigo a esmola. Os pobres tinham tudo a perder. Dependiam da cari-
dade e precisavam de se mostrar reconhecidos na propor¢io da impor-
tincia da ajuda recebida.

Por outro lado, as peticbes expressam uma grande confianga na
esmola. Os pobres nunca esbocam a hipotese de nao serem providos,
nem se servem dos anos em que foram preteridos para reforcar o seu
pedido. Sabemos que nem todos os pretendentes eram admitidos,
havia sempre quem fosse excluido. Ora, em nenhuma situacio os
peticiondrios utilizaram esse argumento para pressionar os irmaos.
Este facto é curioso, porque contrasta com o comportamento das Orfas
e fica-se provavelmente a dever i sua condigido de envergonhados.

Neste mundo de pobres inscrevem-se muito poucos casos de defi-
cientes, 6rfaos e mesmo de irmaos. Registimos apenas 30 casos de
confrades que foram providos. Trata-se de uma pobreza “mais limpa”
de alcunhas e de gente estropiada. Apesar do namero de confrades
beneficiados ser pequeno, a sua influéncia na confraria fazia-se sentir
a outros niveis. Verificimos que alguns dos beneficiados eram servi-
cais dos confrades. Em 1746, Anténio Mendes, aprendiz de Manuel
Fernandes Fradique, foi beneficiado com esta esmola. Manuel Fernan-

‘I Leia-se Angeia Barreto Xavier, “Amores e desamores pelos pobres: imagens, afec-
tos ¢ atitudes {sécs XVIXVIID, in Lusitdnia Sacra, 2.% série, tomo X1, 1999, p. 70.
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des Fradique era irmio de segunda condicdo. Tinha servido na Mesa
¢ no Definitério védrios anos, gozando, portanto, de prestigio dentro
da institui¢io. Lancando mao da sua influéncia dentro da confraria,
0s irmaos movimentavam-se para que os seus criados ou outros a
quem de alguma forma estavam ligados, fossem ajudados pela Santa
Casa.

Também, e por forca dos critérios impostos, nio temos muitos
casos de individuos ajudados durante periodos alargados de tempo,
como se verificou com os restantes assistidos, nem existem frequen-
tes ligagoes familiares entre eles. Mesmo assim, em 1731, Anténia
Gongcalves, casada com Francisco Dantas, foi provida, tendo neste
mesmo ano a sua filha Mariana Francisca sido contemplada com a
esmola; em 1732, “Domingos Alvares, angelim” foi contemplado e
em 1736, Isabel Pereira, “vitva do angelim” foi também beneficiada.
Em 1813, a Misericdrdia proveu Maria Caetana e seu marido, ambos
moradores na vila e Antonio Vieira e seu filho, os dois residentes na
freguesia de S. Martinho da Gandra.

Como a partir de 1692 os pobres s6 podiam voltar a candida-
tar-se depois de passados cinco anos do provimento, nio conhece-
mos muitos casos de pobres que o tenham recebido virias vezes,
contrariamente ao que se verificava com as restantes esmolas que a
Misericérdia oferecia e que ndo tinham limites estabelecidos, particu-
larmente nas esmolas de Maio e nas dos Fiéis-Defuntos. Contudo,
Manuel Alvares, manco, de Ponte de Lima, foi beneficiado em 1729
e em 1731, o que prova que este critério nem sempre era cumprido
e a confraria era permedvel a pressdes exieriores. Noutros casos, os
critérios funcionavam. Manuel Barbosa, o carteta, foi beneficiado em
1739, 1745 e 1756, provando que os cinco anos de intervalo se
cumpriam e que verificados os anos estipulados os peticiondrios tenta-
vam novamente a sua sorte,

O provimento incluiu membros do clero e seus familiares, servi-
dores da confraria, como era o caso dos hospitaleiros, sobretudo das
hospitaleiras e dos seus filhos e alguns velhos. Entre os que eram
ajudados em final de vida, destacam-se os que estavam internados
no “Hospital de Fora”. Em 1683, Graga, cega; Manuel dos Santos,
Maria Gongalves e Leonarda Ribeiro em 1813, todos do “Hospital
de Fora”, foram providos. A ajuda a estes pobres nio deixa de ser
significativa. A Misericérdia fazia com que a esmola recaisse nos que
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tinha de ajudar, aliviando desta forma as suas despesas. Estes Gltimos
casos inscrevem-se jd no periodo em que a Misericérdia alargou esta
esmola a outro tipo de pobres. Ja ndo beneficiava apenas “gente enver-
gonhada”, mas incluia outros pobres neste legado, por néo os poder
ajudar de outra maneira.

Entre os contemplados existia gente ligada aos oficios: sombrei-
reiros, barqueiros, alfaiates, surradores, livreiros, boticarios, sapateiros,
armeiros, pintores, teceldes, chapeleiros, lavadeiras € mestres-escola
entre outros, o que significa que esta esmola ndo se destinava a0s
pobres de pedir, mas aqueles que tinham por alguma razéo caido em
pobreza. Alguns destes pobres eram velhos™. Por outro lado, e tal
como refere Maria Anténia Lopes, o trabalhador era sempre poten-
cialmente um pobre, na medida em que o trabalho era precério e nao
existiam mecanismos de apoio para os tempos em que este escasseava
ou ocorria alguma desgraga”.

A ajuda recaia em gente conhecida. Por isso, os beneficiados eram
mencionados pelo seu nome. No caso das mulheres casadas referia-
-se a identificacio do seu marido e também a sua profissdo. Situagio
semelhante era descrita para as mulheres vitivas.

Os pobres escolhidos no dja de quinta-feira santa eram benefi-
ciados com roupa e com um jantar.

A Misericérdia de Ponte de Lima gastava pouco no jantar que
lhes oferecia. Fazendo uma analise comparativa entre os gastos efec-
tuados com a roupa e com a refei¢io, verificAmos que a confraria
gastava mais de 90% do dinheiro em roupa, pagando o jantar com o
restante. Em alguns anos, entregava ainda uma esmola suplementar
em dinheiro. A analise da distribui¢ao desta despesa chama a aten-
¢ao para o prego da roupa, demonstrando o seu elevado custo, facto
justificativo do seu pedido (cf. Capitulo VII).

2 Sobre a ajuda a estes grupos de pobres confira-se Martin Dinges, “Lassistance
paroissiale a Bordeaux: role et fonctionnement d'une institution sous-estimée (1660-
-1670)", Actes du 110e Congrés National des Sociétés Savantes, Paris, 1986, pp. 92-93.

73 Maria Anténia Lopes, “Os pobres e a assisténcia ptblica”, in José Mattoso (dir.},
Histéria de Portugal, vol. V, Lisboa, Circulo de Leitores, 1993, p. 501; Stéphane,
Muckensturm, “La quantification d'un phénoméne social: I'indigence en France dans
la premiére moitié du XIX siecle (1790-1850)", in Histoire, Economie et Société, 19¢
année, n.° 3, 2000, pp. 345-360.

218




A despesa efectuada com a roupa dos homens era superior A das
mulheres. Em 1682, gastaram 24.210 réis com a roupa dos homens
e 19.260 réis com a das mulheres, o que aponta para uma desigual-
dade dos gastos com os dois sexos, decorrente das pegas oferecidas a
cada um. Como neste ano o jantar custou 2.000 réis, os 4.535 réis
que sobraram foram repartidos pelas mulheres, cabendo a cada 755
réis’*. Nem sempre se mencionava a finalidade deste acrescento, refe-
rindo-se que servia para as mulheres adquirirem o que desejassem,
possibilitando-thes a compra de algum bem necessirio. Tratando-se
de uma esmola, nio deixa de ser interessante verificar que a institui-
¢do possibilitava aos pobres um espago de escolha e de concretizagio
dos seus desejos. Porém, em 1683, foi referido que o dinheiro se desti-
nava a aquisi¢io de beatilhas”™.

O jantar servido aos pobres era composto por peixe, normalmente
savel, e acompanhado por arroz. Eram também oferecidos doces, pao e
vinho’®. Quando ndo se gastava o dinheiro todo, repartia-se normalmente
o que sobrava pelas mulheres. Porém, nem sempre se dava esse fim ao
remanescente. Em 1680, depois de the ter sido atribuido um vestido
como aos demais pobres, Félix Pereira, homem “honrado”, recebeu mais
1.506 réis “em coisas que necessitava”’. Esta distribuigio suplementar
privilegiou sempre os sacerdotes com uma esmola maior do que a dos
restantes beneficiados. Em finais do século XVII, a institui¢do apre-
senta dados efectuados com a compra de roupa e com a refei¢io. Em
1683, depois da roupa comprada, “sobraram 2.245 réis, que se repar-
tiram no jantar dos pobres”. No ano seguinte ¢ depois dos gastos efectua-
dos, sobraram 2.880 réis “que se deram a quem [evou menos, para man-
tilhas e pera o que quiserem”. Em 1687, a Santa Casa nio deu de jantar
aos pobres. Distribuiu 160 réis a cada um para a refeicdo. Ignoramos a
razdo desta atitude. Contudo, em 1674, também nio se deu a refeicio,
porque nio havia peixe. A Santa Casa nao péde nesse ano manter a
pratica, “por [0 peixe] nao vir a esta villa”’®. Assim, a sua intervencio
estava também condicionada pela existéncia ou nio dos géneros.

" ASCMPL, Livro dos recebimentos das érfds, n.° 673, nio paginado.

* A beatilha era uma touca de pano branco, geralmente usada pelas senhoras
idosas.

76 ASCMPL, Livro dos recebimentos..., n.° 673, nio paginado.

7T ASCMPL, Livro dos recebimentos..., n.° 673, ndo paginado.

® ASCMPL, Livro dos recebimentos..., n.® 673, ndo paginado.
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Nem sempre os escrivaes registavam a residéncia dos beneficia-
dos. Por isso, possuimos apenas dados referentes a 66,2% dos provi-
dos. Como se pode acompanhar pelo mapa 1, a maioria dos benefi-
ciados com residéncia conhecida pertencia a vila (60,8%) e a paréquia
vizinha de Santa Marinha de Arcozelo (22,4%). Se adicionarmos os
dados conhecidos para as duas localidades, verificamos que 83,2%
dos pobres que conhecemos a residéncia, eram destas duas terras, o
que significa que os pobres escolhidos eram maioritariamente resi-
dentes na vila e em Santa Marinha de Arcozelo. Em 1713, a Mesa
resolveu néio despachar peticdes sendo aos necessitados da vila e Arra-
baldes, em virtude da escassez das cobrangas e da falta de pagamento
das dividas a Casa”. Esta resolucgdo teve efeitos nos provimentos e
na geografia dos providos.

A ligagio que se mantinha com as restantes freguesias em termos
desta esmola era muito ténue, demonstrando-se que os pobres eram
escolhidos entre os que os irmaos conheciam bem e consideravam
merecedores.

4. A irregularidade do provimento

A satisfagio deste legado estava dependente do envio de dinhei-
ro da Misericérdia de Lisboa, tal como todos os outros legados insti-
tuidos na Misericérdia de Ponte de Lima por este benfeitor. Por isso,
enfermou dos mesmos males e sofreu dos mesmos atrasos®. Contudo,
estes beneficiados assumiam caracteristicas especificas. Os pobres
eram os menos reivindicativos, ainda menos do que as o6rfas. Ja afir-
mamos em outros trabalhos que a Misericordia de Ponte de Lima,
por conselho da de Lisboa, estabelecia prioridades no cumprimento
dos legados. Em primeiro lugar, pagava as irmas do benfeitor, depois
aos capelaes que celebravam pela sua alma e de seus familiares no
convento de Santo Anténio da vila de Ponte de Lima. Em seguida,

" ASCMPL, Livre dos cabidoes particulares 1678-1717, n.° 5, fl. 137.

8 Para o estudo do legado instituide por D, Francisco no convento de Santo
Antoénio leia-se Maria Marta Lobo de Aratjo, Dar aes pobres ¢ emprestar a Deus..., p.
599. Sobre o atraso no pagamento dos dotes de casamento confira-se Maria Marta
Lobo de Aratdjo, Pobres, honradas ¢ virtuosas..., pp. 179-199.
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pagava os dotes e, em Gltimo lugar e quando o dinheiro chegava,
cumpria o legado de quinta-feira santa.

Inicialmente, os pobres nem figuravam nas cartas que iam para
Lisboa, nem nas que chegavam da capital. Contudo, a medida que o
dinheiro se atrasou, cada vez mais foi necessario recordar a Miseri-
cordia da capital a existéncia de um legado para pobres ¢ a falta do
seu pagamento. Em 1677, a confraria de Ponte de Lima lembrou a
sua congénere de Lisboa que faltava dinheiro para prover os pobres?.
Como a Misericérdia de Lisboa nio deu resposta sobre este caso em
particular e apenas alegou a falta de emissirios para fazer chegar o
dinheiro, em Junho do mesmo ano, Ponte de Lima referiu de novo o
assunto para dar a conhecer a nio entrega dos “vestidos” aos pobres
na ocasiao das Endoencas®. Como se verifica, desde sempre, 0 paga-
mento dos legados foi efectuado tardiamente e o dos pobres comegou
logo por ser suspenso. Nesta ocasido foi 0 unico legado que ndo se
cumpriu.

A troca de correspondéncia entre as duas confrarias revela acusa-
ches mituas sobre a responsabilidade de fazer chegar o dinheiro a
Ponte de Lima para satisfazer os legados, mas os pobres nunca serviam
de motivo de pressdo junto da confraria da capital. Tanto mais que
Ponte de Lima nido se considerava responsivel por este atraso, nem
mesmo pela falta de gente de confianca por quem se enviasse o dinhei-
ro. A confraria da vila tinha aceite esta responsabilidade apenas com
a obrigacio de a executar, tendo a confraria da capital ficado com a
incumbéncia de lhe enviar o respectivo montante.

Contudo, em 1712, Lisboa enviou 265.666 réis para “vestidos”,
o que demonstra 0s muitos anos que estavam em atraso. Perante a
dificuldade, a Misericérdia de Ponte de Lima insistiu em 1715 na
necessidade de enviar mais dinheiro, porque “mal podemos vestir 0s
pobres, dotar as 6rfas e ter mio nas queixas dos capeldes”™. Ou seja,
o dinheiro que mandavam, ndo chegava para cumprir as obrigacoes
e por isso, em 1718, a Santa Casa de Ponte de Lima declarava nao

8 ASCMPL, Livro em que esido copiadas as cartas que da Misericordia de Lisboa...,
n.® 26, fl. 9v.

82 ASCMPL, Livro em que estio copiadas as cartas que da Misericordia de Lishoa...,
n.® 26, fl. 11.

8 ASCMPL, Livro em que estdo copiadas as cartas que da Misericordia de Lishoa...,
n.® 26, tl. 13.
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se atrever a efectuar provimento aos pobres, acrescentando posterior-
mente que este estava suspenso, por falta de verba®. Contudo, este
legado nio era o Gnico suspenso. Soube-se no ano seguinte que
também o provimento dos dotes nao se efectuara por falta de dinhei-
ro. 56 a partir e 1715 € que os pobres figuraram enquanto sujeito na
correspondéncia trocada entre as duas confrarias. Apesar deste lega-
do se pagar com atraso, o seu problema mantinha-se silencioso, porque
tinha muito pouco peso em termos institucionais.

Em 1719, a confraria de Ponte de Lima acordou nio satisfazer
os legados de D. Francisco sem a Misericordia de Lisboa enviar previa-
mente o dinheiro, Tratou-se de uma tomada de posigio que visava
em primeiro lugar pressionar a confraria de Lisboa, mas que prejudi-
cava todos os envolvidos. Esta posigdo mais severa que dizia respei-
to a todos os legados, era contraria a pratica seguida. Embora com
pagamentos atrasados, a confraria de Ponte de Lima ia provendo os
legados, prometendo o dinheiro e efectuando os pagamentos mais
tarde.

Esta posicio era possivel porque, embora a Misericérdia de Ponte
de Lima ndo o assumisse, tinha sempre dinheiro no saco desta capela,
COMO comprovam as suas contas anuais inscritas nos livros de receita
e despesa. O remanescente era mutuado, originando um fundo de
maneio para a instituigio. Mas a insisténcia junto da Santa Casa de
Lisboa tinha também como objectivo demonstrar-lhe o esmero com
que se cumpriam os legados em Ponte de Lima. Por isso, exercia uma
pressao constante sobre Lisboa, para que esta nio se desleixasse nas
suas atribuicées. Nesta luta jogava-se um aspecto fundamental para
ambas as instituicdes: o seu crédito. Para a Misericérdia de Ponte de
Lima era importante demonstrar em termos locais que cumpria as
suas obrigagbes e evitar que corressemn rumores sobre a falta de cum-
primento dos legados; enquanto a de Lisboa devia zelar também pelo
seu bom nome, enquanto “mae das Misericérdias”®*, mencionada por
muitas congéneres como sendo o exemplo a seguir. Nao se pense que
este esforco de considerar a Misericérdia de Lisboa como um modelo

B ASCMPL, Livro em que estido copiadas as cartas que da Misericordia de Lishoa...,
n° 26, fl. l4v.

% Confira-se sobre esta matéria Joaquim Verissimo Serrdo, A Misericdrdia de Lishoa.
Quinhentos Anos de Histdria, Lisboa, Livros Horizonte, 1998, p. 106.
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a seguir era apenas das Misericordias continentais. A Misericérdia de
Goa tornou-se um exemplo dessa invocagio, utilizando-a como estra-
tégia de reforco da sua identidade e da sua ligacio a metrépole®®,

Agastada com esta situagio, a confraria da vila procurava com
esta atitude mais enérgica responsabilizar a sua congénere de Lisboa
pelo incumprimento dos legados. Esta situagio desagradava muito a
Santa Casa de Ponte de Lima. Todos os anos recordava a Misericor-
dia de Lisboa as suas atribuigdes, para ela prépria as cumprir. Ou seja,
todos os anos pedia para receber. Tratava-se de uma relagio neces-
saria para Ponte de Lima que, apesar dos incémodos causados, agra-
dava a Santa Casa de Lisboa. Por for¢a deste legado, a confraria de
Lisboa mantinha uma relagio de superioridade, ainda que aparente,
com a Misericérdia da vila. As Misericordias eram autdénomas, mas
mantinham um estreito sentido de cooperacio entre si, que as obri-
gava a interagir, sobretudo em situagbes de cumprimento de legados,
de cura de doentes, de assisténcia aos presos, etc. Com a Misericor-
dia de Lisboa, a relagio que se tinha, era reforgada pelo facto de ter
sido a primeira e ser portanto considerada “mie” das restantes, mas
também por centralizar todos os assuntos respeitantes as Misericor-
dias do ultramar.

Passou-se mais de um ano e meio até que os pobres voltassem a
ser mencionados. A correspondéncia existente entre Lisboa e Ponte
de Lima visava principalmente os capelies e as 6rfas, relegando os
pobres para um lugar de esquecimento. Mas em Junho de 1720, a
propésito de todos os legados foi registado que “este ano nio se deram
os vestidos”®, alids, como tinha acontecido no ano anterior, porque,
s6 para cumprir este legado e actualizi-lo, a confraria da vila neces-
sitava de 133.333 réis, como recordou a Misericordia de Lisboa®.
Neste momento, a Misericérdia de Lisboa devia 1.775.998 réis a de
Ponte de Lima, o que significava um atraso considerdvel em todos

# Veja-se a propésito Isabel dos Guimariaes Sa, “As Misericérdias no Imperio
Portugués [1500-180017, in 500 anos das Misericordias portuguesas. Solidariedade de
geragdo em geragio, Lisboa, Comissao para as Comemoragdes dos 500 anos das Mise-
ricérdias, 2000, p. 119.

87 ASCMPL, Livro em que estdo copiadas as cartas que da Misericordia de Lisboa...,
n.° 26, fl. 15.

8 ASCMPL, Livro em que ¢stdo copiadas as cartas que da Misericordia de Lishoa...,
n.® 26, fl. 16.
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os legados deste benfeitor.

A correspondéncia chegada a Ponte de Lima e daqui enderecada
para Lisboa durante a década seguinte esqueceu completamente o
legado para vestir pobres. Tratava-se de uma parcela relativamente
pequena de dinheiro, quando comparada com as restantes e os pobres,
porque envergonhados, adoptavam uma postura recatada perante a
instituicdo, nunca se fazendo entender algum desencanto pelo nio
cumprimento anual do legado. Esta postura contrasta com a adop-
tada pelos capelaes ou mesmo pelas irmas do benfeitor, que se faziam
presentes através dos protestos junto da Santa Casa. Mesmo as orfis,
sem terem a capacidade reivindicativa das irmas de D. Francisco ¢
dos capelaes demonstravam o seu descontentamento com o atraso
verificado no cumprimento do legado, tanto mais que tinham limite
de idade para se candidatarem.

Os pobres estavam sempre em Gltimo lugar. Mas os montantes
que chegavam da capital, vinham discriminados para os diferentes
legados. A confraria de Ponte de Lima ndo utilizava o dinheiro de
um legado para a satisfagio de outros, simplesmente Lisboa ndo con-
templava os pobres. Por esta razio, os pobres acabavam por ser provi-
dos, quando o dinheiro chegava para este fim, embora nunca tives-
sem servido de sujeito para o reivindicarem.

Mas qual a razdo para tantos atrasos e desculpas da Misericérdia
de Lisboa? A confraria da capital invocava muitos motivos, normal-
mente assentes na falta de pessoas de confianga para enviar o dinhei-
ro, no envio de letras que nao tinham sido cobradas, no estado de
satde do irmio que tratava destes assuntos, na falta de pagamento
dos juros e foros, enfim, num conjunto de motivos exteriores i sua
vontade que a tornavam também desagradada com a situacio que
criava um enorme mal estar entre ambas as instituicoes. Na verdade,
todas estas razdes terdo acontecido, a acreditarmos nas palavras que
chegavam de Lisboa, mas o epicentro da questio encontrava-se na
falta de pagamento de foros e juros que se registava na Misericérdia
da capital.

Seguindo a vontade do instituidor, a confraria da capital colocou
parte da fazenda de D. Francisco a juro, encontrando-se os bens
imoveis aforados. Ora, como também ela nao recebia atempadamente
0s pagamentos, também ndo os podia efectuar, nem mesmo cumprir
os seus legados dentro do prazo estipulado. Contudo, e apesar dos
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frequentes atrasos, a Misericérdia da capital assumia-se em 1718
como “muito interessada que se dé satisfagao”** aos legados. Outras
razdes nao poderia invocar, mas o que mais se registava em Ponte de
Lima era a falta de operacionalidade por parte da Misericérdia de
Lisboa.

Contudo, o discurso da confraria de Ponte de Lima nao estava
de acordo com os registos que efectuara, pois estes testemunhavam
a existéncia de dinheiro remanescente. Em 1695, a confraria tinha
no saco desta capela 746.030 réis que ficaram do ano anterior. Como
em 1695 chegaram de Lisboa 1.024.000 réis, o montante subiu para
1.770.030 réis. Despendeu no pagamento de todos os legados
1.018.639 réis, ficando com o remanescente de 751.392 réis?. No
ano seguinte e depois de tudo pago, ficaram no cofre 196.488 réis.

Para além disto, o dinheiro seguia outros caminhos que nio o
dos pagamentos devidos. Em 1707, a confraria de Ponte de Lima nao
distribuiu roupa, nem deu de jantar aos doze pobres, porque “des-
pendeusse com onze escripturas que se derao a juro coatrosentos e
sessenta e sinco mil e seissentos e corenta réis, que pera ajustar o
recibo ficdo no saco deste dep6zito vinte e hum mil e duzentos e
oittenta e seis réis”®'. S6 em 1816, a Santa Casa emprestou 790 mil
réis desta capela®. O pagamento andava muito arrastado, mas estava
sujeito a aplicacdes que o desviavam da sua finalidade, contudo, consi-
deradas de grande importincia para a instituicdo. O cumprimento
deste legado esteve, portanto, sujeito a falta de dinheiro enviado pela
Misericérdia de Lisboa e aos critérios estabelecidos para o seu gasto,
criados pela Misericordia de Ponte de Lima.

O empréstimo a juro era uma pratica seguida em muitas confra-
rias e quase todas as Misericérdias se envolveram nesta actividade,
embora se conhecam formas diversificadas de operar. Normalmente,
emprestavam montantes provenientes de legados, na esperanca de
aumentar o seu volume sem grande ou nenhuma despesa e num

82 ASCMPL, Documento avulso.

% ASCMPL, Livro de receita e despeza 1693-96, n.° 497, nao paginado; Livro de
receita ¢ despeza 1696-97, n.° 498, nao paginado; Livro de receita e despeza 1717-18,
n.” 519, nio paginado.

9 ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1707-08, n.® 5098, nio paginado.

92 ASCMPL, Este libro ha de servir para os asentos de entrada e sahida do dinheiro dos
depdsitos dos legados de D). Francisco de Lima, n.° 83A, fl. 25v.
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tempo relativamente curto. Estas expectativas foram no entanto
defraudadas, quando, sobretudo no século XVIII, os devedores deixa-
ram de poder cumprir os contratos com as instituicoes emprestadoras,
apresentando condigdes de dificil resolucio®.

Apesar da primeira metade do século XVIII ter sido muito dificil
para a Misericérdia da vila, em 1717 ficaram ainda no saco 329 réis,
depois de todos os legados serem cumpridos. O remanescente era
pouco € como no ano seguinte ndo chegou dinheiro de Lisboa, nio
se puderam cumprir estas obrigacdes. Porém, em 1739 o remanes-
cente subiu para 102.036 réis, o que prova que esta oscilacio estava
directamente dependente da vinda de dinheiro de Lisboa e da cobran-
ca dos juros™. A Santa Casa de Ponte de Lima estabeleceu como prio-
ridade a rentabilizacao de capitais em detrimento do pagamento atem-
pado de alguns legados.

Na segunda metade do século XVIII, os livros de receita e des-
pesa demonstram a inexisténcia de remanescente no saco de D. Fran-
cisco. Todo o dinheiro que chegava era aplicado nestes pagamentos e
na reposicao dos que estavam atrasados.

Durante a segunda metade do século XVIII estes legados foram
suspensos por ordem régia. A decisdo assentava nas leis pombalinas
que tiveram repercussdo em muitas capelas, tendo alcangado também
a de D. Francisco®.

Apesar do sucedido, passados alguns anos, o pagamento destes
legados foi retomado, mantendo-se no entanto atrasados e parcela-
res, o que tinha igualmente como consequéncia provimentos irregu-
lares e montantes parcelarmente pagos.

A documentacio existente no arquivo da Misericérdia de Lisboa
para finais do século XVIII atesta os atrasos que esta instituicio regis-
tava no recebimento do dinheiro que suportavam estas obrigagoes e

# Para o caso do crédito malparado da Misericérdia de Guimaraes leia-se Amé-
rico Fernando da Silva Costa, “A Misericordia de Guimaries: crédito e assisténcia
(1650-1800), in Cadernos do Noroeste. Misericordias, caridade e pobreza em Portugal no
perfode moderne, vol. 11 (2), 1998, pp. 161-167.

A propdsito da contabilidade dos legados de D. Francisco de Lima em 1739
confira-se ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1739-40, n.® 535, {]. 45.

¥ Leia-se Laurinda Faria dos Santos Abreu, A politica religiosa do Marqués de Pom-
bal: algumas leis que abalaram a Igreja, separata da “Revista Século XVII”, vol. 1, tomo
1, Lisboa, 2000, pp. 223-233.
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o cumprimento tardio dos seus proprios legados. O mal era geral,
abrangia globalmente as Misericérdias e encontrava explicagdo na
conjuntura econémica que se vivia, traduzida numa inflagio em esca-
lada, na alta de salirios e no desequilibrio existente entre a ocasido
em que os legados foram instituidos e os tempos presentes e nas
consequéncias da legislagio pombalina. Incapazes de manterem o
equilibrio financeiro, muitos homens e mulheres viram-se obrigados
a recorrer ao crédito, deixaram de honrar os seus contratos, numa
existéncia cada vez mais dificil que atingia ricos e remediados ¢ os
obrigava a novas dividas para pagar as anteriormente contraidas.
Muitos capitais deixados para suportar estas obrigagdes tinham sido
dados a juro e os bens iméveis encontravam-se aforados. Com paga-
mentos irregulares, tardios e parcelares, os legados ndo podiam ser
satisfeitos sendo da mesma forma. Este facto nao contribuiu apenas
para a queda destes investimentos, mas tornou-se também responsavel
pelo descrédito destas instituicées.

Este panorama manteve-se durante o século XIX. Até 1830, o
pagamento deste legado nao se alterou.

Em 1796, fez-se provimento em virtude da indicagio da Miseri-
cérdia de Lisboa, que o ordenou. Na ocasido, estavam trés anos em
atraso, pelo que “se assentou fazeremse todos os sobreditos provimen-
tos fallando aos mercadores para esperarem pello dinheiro thé nos
ser remetido da Mizericordia de Lishoa”. Proveram-se de uma s6
vez quatro anos, mas sem dinheiro, apenas com a promessa de que
viria. A novidade consistia na forma como operava a Santa Casa de
Ponte de Lima. Como ela prépria ndo dispunha de cabedais para
adiantar o pagamento dos tecidos, comprava fiado e aguardava o
pagamento da confraria da capital, para posteriormente saldar a divida
com os mercadores. Assim, ndo deixava de cumprir o legado e intro-
duzia terceiros nas reivindicagbes que efectuava a4 Misericordia de
Lisboa. No ano seguinte, nao se deram os vestidos, em virtude do
dinheiro chegado ter sido para pano que estava em divida ao merca-
dor Francisco Xavier da Cruz. Em 1798, os irmaos acordaram prover
apenas quando o dinheiro chegasse. Contudo, embora nos anos de
1798 e 1799 nio se tivesse registado o provimento, ficou assente que
em 1799 a Misericérdia pagasse 100 mil réis aos mercadores Fran-

9% ASCMPL, Este livro hade servir pera os asentos ¢ Provimentos..., n.° 679B, fl. 4v.
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cisco Xavier da Cruz e Francisco José Lopes, respeitantes aos anos
referidos”. Este pagamento pode ter estado associado a dividas ainda
mais atrasadas.

A solugdo anteriormente encontrada ndo se mostrou operativa,
porque ndo se lhe deu sequéncia. Para além dos pobres, os confrades
de Ponte de Lima devem ter sentido a reivindicacao dos mercadores,
o que The causava ainda maior desgaste.

Com a entrada do século XIX, a confraria de Ponte de Lima
mostrou-se mais rigorosa na contabilidade desta capela. Anotou espe-
cialmente a vinda das verbas chegadas de Lisboa e os gastos por si
efectuados, nomeadamente com o pagamento dos dotes a 6rfis e com
os “vestidos” dos pobres. A anilise destas fontes poe a nu a forma
parcelar com que este pagamento era efectuado pela Misericérdia de
Lisboa. Esta satisfazia montantes de 100 mil réis, s vezes com espa-
¢os mujto custos, (por vezes de apenas uma semana), o que obrigava
o procurador de Ponte de Lima a ndo largar a porta da confraria da
capital € a juntar o dinheiro para o enviar.

Porém, em 1800, voltou a efectuar-se o provimento deste legado,
extensivo aos anos que nio se tinha efectuado.

Neste ano, “concorrerio infenitas peticoens e pelo niimero dellas
ser excessivo se procedeo a consulta de Thidlogos que acentuario se
repartice a preporcio pellos que tivesem maior niimero de botos, o
que tudo se executou™®. A resolucido nao era novidade. A confraria
actuava sempre assim. Por isso, ndo se entende muito bem a respos-
ta dada com base apenas nas fontes que possuimos.

Até 1805, ndo se efectuaram mais provimentos, mas neste ano
decidiu-se “dar os vestidos aos pobres por ter vindo noticia de Lisboa
de se ter cobrado algum do legado de D. Francisco de Lima”®, Esta
nota mostra como a confraria alterava a sua postura. Em algumas
ocasides decidiu efectuar o provimento apenas com o dinheiro na
mdo; noutras bastava-lhe a noticia da promessa do envio.

“Nao ouve noticia de Lisboa se nio de estarem recebidos cem mil réis

que se achavdo na mio do procurador Anténio Leite Pitta da Rocha e

com esta noticia se proverdo vinte e quatro pobres como consta do livro
dos provimentos, aos quais se satisfez em parte dos ditos cem mil réis,

9 ASCMPL, Este libro ha de servir para os asentes..., n.° 83, fl. 4v.
% ASCMPL, Este livro hade servir pera os asentos e Provimentos..., n.° 679B, fl. 29,
# ASCMPL Este livro hade servir pera os asentos ¢ Provimentos..., n.° 6798, fl. 50v.
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sendo que a Caza nao recebera mais do que quarenta e oito mil e oito-
centos réis de huma letra que o mesmo procurador deer em Lisboa por
conta do escrivio desta Santa Caza os quais quarenta e oito mil e oito-
centos réis entregou o mesmo escrivio nesta Santa Caza e se completou
por isso mesmo o resto que sio sincoenta € hum mil e dozentos rcis que
esta parcela fica devendo ao saco da Caza que se deve receber [...]7'".

Nem sempre a confraria cancelava os provimentos por falta de
dinheiro. Neste ano resolveu completar o montante que faltava, viabi-
lizando o provimento. Estamos certos de que a oscilagio da sua postu-
ra se ficou a dever i sua situagdo econémica. Quando nao dispunha
de verba, a sua atitude era de ndo prover os pobres.

O responsavel pela noticia tinha sido o procurador que a confra-
ria mantinha em Lisboa, para junto da Misericérdia da capital agili-
zar, procedimentos tendentes A recepgao rapida do dinheiro'®".

A importincia dos procuradores era grande e deles dependia a
maior ou menor rapidez com que o dinheiro chegava a Ponte de Lima.
Contudo, era necessdrio pagar-lhes os seus servigos. Em 1794, a
Misericordia da vila recebeu 530 mil réis, em virtude da diligéncia
do seu procurador Manuel Luis de Sousa, mas pagou-lhe 12.800 réis
dos seus honorarios'%?,

O ritmo do provimento deste legado esteve sempre dependente
de haver ou nio dinheiro, ou entio da promessa da sua vinda. Mas
em 1812 o provedor Jodo de Castro Pereira de Barbosa e Melo, a
propésito do legado deixado para o casamento de 12 6rfas efectuou
um balango sobre o legado para os pobres, tendo concluido que

“[...] o provimento dos vestidos de cada hum anno que vem a ser a
seis homens e seis mulheres dos mais pobres e mais nescessitados desta
villa, que preferem aos das freguezias deste termo, se acha completo e
satisfeito athé o anno de 1806 e no ano de 1807 s6 se proverio sinco, se
deve hir prehenchendo o numero que falta na forma que se receber o
dinheiro dos Administradores da Mizericérdia de Lisboa que avizardo
quererem dar sincoenta mil réis cada semana athé satisfarerem os doze
annos que devem”!%,

100 ASCMPL, Este libro ha de servir para os asentos..., n.° 83, fls. 11v.-12.

101 A propésito da acgdo dos procuradores que a Misericordia de Ponte de Lima
mantinha em Lisboa leia-se Maria Marta Lobo de Axadjo, Pobres, honradas e virtuo-
sas..., pp- 196-197.

102 ASCMPL, Este libro ka de servir para os asentos..., n.° 83, fl. 3.

103 ASCMPL, Este livro hade servir pera os asentos e Provimentos..., n.° 6798, fl. 93.
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Na verdade, o provedor enganou-se, porque néo faltavam doze
anos, mas sim seis. A Misericordia de Ponte de Lima demonstrou osci-
lagdes na maneira como se preocupava com este legado, embora de
forma geral e quando comparado com os restantes deste benfeitor,
concluimos que lhe deu menos importancia. Em relagio aos pobres
parece contentar-se com promessas, demonstrando incomodar-se
pouco com o0s seis anos que se mantinham em atraso. A promessa
era forte e o provedor ja devia ter conhecimento que o dinheiro estava
prestes a chegar & mio do procurador. Precisamente em 1812, o pro-
vedor de Ponte de Lima invocou o “socorro dos pobres miseraveis”
para reclamar os pagamentos atrasados e o consequente prejuizo para
0s mesmos'.

No ano seguinte, efectuou-se provimento a 73 pobres, o que
significou ter vindo o dinheiro para cobrir os seis anos em falta. Este
legado ficou quase em dia, sendo completo no ano seguinte. Nos anos
imediatos os provimentos realizaram-se. Por isso, o escrivdo passou
a referir que “desta forma se deo este provimento por inteirado e bem
feito”, em satisfagdo de poder pagar anualmente todas as obrigagdes
desta instituicao.

Apesar das aparéncias, o pagamento nao se tinha alterado se nio
pontualmente. Depois de 1815, regressou & irregularidade conhecida,
50 se efectuando novamente em 1818, mantendo-se esta caracteris-
tica até 1830.

Pautado por uma acentuada irregularidade, provocada pela falta
cometida em Lisboa, este provimento enfermou do mesmo mal que
sofreu o pagamento de todos os legados de 3. Francisco, embora a
pritica seguida ditasse procedimentos diferentes consoante os desti-
natirios. J4 o afirmamos: primeiro recebiam as irmis do benfeitor e
os capeldes, seguidamente as 6rfis e em Gltimo lugar os pobres. Esta
hierarquia que respeitava a qualidade dos receptores era francamente
prejudicial para os pobres e para a imagem da confraria, a qual dese-
java cumprir anualmente este ritual.

Apesar desta caracteristica perpassar através de todo o tempo em
analise, nos finais do século XVII e primeiros anos do seguinte, a
institui¢ao de Ponte de Lima ficava com dinheiro no cofre que entre-

~

gava a juro. A medida que os problemas econémicos da Santa Casa

108 ASCMPL, Livro do copiador de correspondéncia, n.® 27, fl. 2.
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se avolumaram e os pagamentos de Lisboa se atrasavam cada vez mais,
o dinheiro faltava em Ponte de Lima e esta confraria deixou de men-
cionar as “sobras do ano anterior”, deixando também de as canalizar
para o crédito.

Resignados com a sua sorte, silenciados pela sua condigio e
dependentes, os pobres tiveram menos visibilidade nas preocupagoes
dos irmios de Lisboa ¢ de Ponte de Lima. Sem poder dar voz & sua
insatisfagdo, os pobres aguardavam melhores dias nas suas casas,
continuando a esconder a sua pobreza ¢ a esperar uma caridade que
embora incerta, se mantinha. Era também este alento que dava forga
3 Misericérdia de Ponte de Lima para continuar a reivindicar o
dinheiro 2 confraria de Lisboa e dar corpo ao ritual.
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Figura 3 - Retrato de D). Francisco de Lima.
Santa Casa da Misericordia de Ponte de Lima.
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CAPrPITULO VI

1. As esmolas de Maio

Em Maio, quando a nova colheita ainda demorava e os cereais
normalmente encatreciam, a confraria distribuia milho e centeio a alguns
pobres que considerava merecedores desta esmola. Atribuida numa
época do ano em que geralmente os cereais subiam de prego, esta esmo-
la ganhava um significado especial e tinha como objectivo contribuir
para que algumas familias ndo entrassem no mundo da miséria e ndo
aumentassem as dificuldades de uma vida ja de si muito penosa.

No Antigo Regime, a maioria da populagio vivia em condigdes
gravosas, muito dependente da produgio das terras que trabalhava e
dos pequenos lucros auferidos dos oficios em que se ocupava. Maiori-
tariamente ligada ao campo, a vida desta gente estava associada a uma
existéncia dependente do trabalho de terras que nio lhe pertenciam
e sujeita a irregularidade das colheitas. A ligacio aos donos das
propriedades que trabathavam era feita através de contratos, normal-
mente cumpridos pelo S. Miguel (més de Setembro), altura em que
se efectuavam as colheitas.

As taxas de produgio eram baixas, porque os meios de producio
também eram fracos e nem sempre propriedade de quem trabalhava
os campos. O gado era normalmente pertenca do senhor das terras,
encontrando-se “a ganho”' nos seus caseiros, podendo no entanto
adquirir outras formas de funcionamento, o que significava que o
caseiro tinha a tarefa de o alimentar, podendo no momento da venda
auferir parte do lucro, ou simplesmente servir-se dele como forma de

' Sobre esta forma de entrega de gado a outrem que implicava um contrato
normalmente feito oralmente, leia-se Margarida Pereira Varela Duries, Heranga ¢ Suces-
sdo. Leis, Priticas e Costumes no Termo de Braga (Séculos XVIII-XIX), vol. I, Braga, Uni-
versidade do Minho, 2000, p. 209, dis. de doutoramento policopiada.
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rendimento ¢ forca de trabalho?. Conseguir dinheiro para adquirir
gado era um objectivo de muitos caseiros e pequenos lavradores, mas
quase sempre alcangado através do endividamento a confrarias, a
conventos ou a pessoas particulares. Como esta situacao correspon-
dia a maiores encargos, sé alguns mais arrojados o podiam fazer,
optando outros por permanecer com gado que néo lhes pertencia.
Tratava-se essencialmente de gado bovino, utilizado no trabalho do
campo. Para além desta fungdo, campria uma outra igualmente impor-
tante: o seu leite era utilizado na alimentagio das criangas e servido
aos doentes. O gado podia ainda ser vendido, em estado jovem ou
adulto, proporcionando significativos rendimentos para ambas as
partes. Também os utensilios agricolas eram normalmente posse dos
proprietarios das terras. Acrescente-se a esta situacio a existéncia de
uma propriedade de minifindio, fragmentada e basicamente produ-
tora de milho e de algum centeio e trigo®.

Depois de satisfeito o contrato, normalmente pago em cereais,
o que ficava para governo da casa era guase sempre muito pouco e
insuficiente para alimentar a familia. Os caseiros viviam, pois, uma
existéncia precaria, dependente da produtividade anual, uma vez que
era quase impossivel conseguir reservas de cereais que pudessem valer
em anos de crise. Nestas ocasides, o pagamento dos contratos nio se
efectuava, ou fazia-se apenas parcelarmente, facto que tornava os
caseiros endividados e aumentava as dificuldades de uma vida depen-
dente dos bons ou maus anos agricolas. Associada a uma existéncia
feita de insegurangas, estava a mobilidade em busca de melhores
contratos e maior flexibilidade de pagamento.

A sorte dos jornaleiros estava muito proxima da dos pequenos
lavradores. Com uma propriedade formada por leiras e pequenos
campos, os proprietarios do Minho eram em muitos casos também
simultaneamente caseiros, uma vez que arrendavam campos para
aumentarem a 4rea de produg¢io. Dependentes de um saldrio incer-
to, correspondendo apenas aos dias de trabalho, os quais estavam

2 Acerca da importincia do gado nas comunidades rurais consulte-se José Viria-
to Capela, A Cimara, a Nobreza ¢ o Pove do Concelho de Barcelos, separata da “Barcelos
Revista”, vol. I, n. 1, 1989, p. 59.

3 Veja-se Luis Ferrand de Almeida, “A propésito do mitho ‘marroco’ em Portugal
nos séculos XVI-XVIID”, in Revista Portugucsa de Histdria, tomo XXVIL, Coimbra, 1992,
pp- 103-141.
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sujeitos & existéncia ou néo de servigo, das condigbes atmosféricas ¢
dos dias santos, estes trabalhadores viviam com rendimentos irregu-
lares e quase sempre sem quaisquer poupangas para recorrer nos
momentos mais problemdticos.

Nos anos em que as colheitas eram mais tracas, o prego dos cereais
subia e muitas familias ndo tinham outra alternativa senao recorrer a
caridade*. Para os pobres, a subida do preco dos cereais era sempre
problematica, uma vez que o pao era a sua base alimentar e para o
adquirir gastavam a maior parte do rendimento disponivel.

Para Aurélio de Oliveira a produgio de graos esteve sujeita a esta
situagao ja no século XVII, mas agravou-se no século seguinte, chegan-
do a uma precaridade tal que “ndo permitia uma subsisténcia normal
para além de trés a quatro meses no ano’”. Consequentemente, os
camponeses transformavam-se também em jornaleiros ou em mestei-
rais para conseguirem o complemento necessario das suas receitas e
fazer face as despesas da casa. Os agricultores viviam um equilibrio
precirio e qualquer pressio demografica provocava a subida dos
precos dos cereais e punha em perigo a sua existéncia®. A emigracio
e o abandono das terras foram sentidos um pouco por todo o lado e
abriram caminhos aos que nio podiam suportar estas dificuldades.
O aumento da mendicidade e da vagabundagem constituia também
um sub-produto dos maus anos agricolas e do consequente aumento
dos precos dos cereais”. Numa economia dominada pelo cereal e em
permanente desequilibrio, uma grossa fatia da populacgdo vivia amea-
cada, em constante aflicio e pauperizagao®.

4 Para esta matéria veja-se John Henderson, Piety and charity in late Medieval Flo-
rence, Oxford, Clarendon Press, 1994, pp. 241-252.

5 Leja-se Aurélio de Oliveira, “Renda agricola em Portugal durante o Antigo Regi-
me (séculos XVIL-XVIID). Alguns aspectos e problemas”, in Revista de Historia Econd-
mica ¢ Secial, n.% 6, 1980, p. 20. Do mesmo autor consulte-se também “A Histéria
Econémica e Social dos séculos XVII-XVIII na historiografia portuguesa, 1974-19867,
in Revista de Historia Econdmica e Social, n.° 20, 1987, pp. 113-131.

¢ Veja-se Constantino Botelho de Lacerda Lobo, “Viagem sobre a Agricultura da
Provincia do Minho feita no Anno de 17897, in O Investigador Portuguez, vol. XIX,
1817, pp. 433-450.

7 Para o Alentejo confira-sc José David Gomes Justino, “Crises e “decadéncia”
da economia cercalifera alentejana no século XVII", in Revista de Histéria Econdmica
¢ Social, n.® 7, 1981, pp. 29-80.

# Confira-se Catharina Lis; Hugo Soly, Pobreza y capitalisme en la Europa preindus-
trial (1350-1850), Madrid, Akal Universitaria, 1985, p. 162,

237




Tornava-se, portanto, uma accdo de relevo prover uma popula-
¢lo pauperizada, numa altura do ano em que os cereais atingiam
precos inacessiveis. Por outro lado, a esmola possibilitava ainda a
sementeira. O més de Maio é a altura de semear os campos. Logo,
ter semente equivalia a manter a esperanca da reproducao dos cereais
e permitir a auto-suficiéncia no ano seguinte. Ndo a ter e ndo a poder
comprar significava a falta de alimentos e a dependéncia de familia-
res, de amigos e/fou de instituigdes de caridade a curto prazo.

A distribuiciio de cereais assumiu na Misericordia de Ponte de
Lima um caracter ritual, com calendario marcado no més de Maio.
A realizacio deste ritual possibilitava a concretizacio de outro ritual:
a sementeira dos campos. Para além dos pobres, a confraria distri-
buiu também cereais aos seus assalariados, até meados do século XVII.
Esta “oferta” constituia uma parcela dos seus salarios, pelo que nao
pode ser considerada uma esmola. Porém, muitas Santas Casas ofere-
ciam cereais aos pobres quando as suas tulhas se encontravam mais
apetrechadas. Em 1781, a Misericérdia de Mora mandou distribuir
a porta do seu celeiro 84 alqueires de centeio pelos pobres®.

A acgido da Misericérdia de Ponte de Lima deve ser entendida
como uma medida preventiva e que, em ultima andlise, lhe era
também favordvel. Ou seja, se aumentassem os pobres, mais esmolas
teria que repartir e, no caso de ndo as poder satisfazer, cresceria a
pressido desta populagido pobre sobre a instituicdo. Assim, enquanto
instituicio de assisténcia, a Santa Casa actuava de forma a minorar
os efeitos da pobreza, optando por amparar algumas familias e pessoas
individuais antes de resvalarem para o mundo da miséria.

A andlise dos precos dos cereais (milho, centeio e trigo), em Ponte
de Lima durante o Periodo Moderno, aponta para uma situagao de
oscilacio, verificando-se que todos os cereais analisados subiam ou
desciam de preco, de acordo com a procura exercida pela populagao
e com os cereais disponiveis. Durante o periodo analisado (1625-
-1830), constata-se que o cereal mais caro foi o trigo, seguido do
centeio, ocupando o milho o dltimo lugar. Esta hierarquia estava em
sintonia com a producéo local destes cereais. O milho ocupava ¢ ocupa
o primeiro lugar, o centeio o segundo e o trigo o altimo. A capaci-

? Para a Misericordia de Mora consulte-se Correia, Lopes, A Santa Casa da Mise-
ricordia de Mora, Figueira da Foz, Santa Casa da Misericérdia de Mora, 1964, p. 69.
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dade de producio estava dependente do tipo de solo, dos meios de
produgio e da capacidade inovadora dos produtores. Praticando uma
agricultura de subsisténcia e com fraca capacidade de alterar os
meios de producdo, os camponeses reproduziram basicamente o
mesmo tipo de culturas durante séculos.

A analise do preco dos cereais aponta ainda para outras conclu-
soes: a subida dos precos era acompanhada pelos trés cereais (suge-
rindo a existéncia de maus anos agricolas); uma escalada a partir da
segunda metade do século XVII, desde a altima década deste século,
que se agravou a partir da segunda metade do século XVIII'®. A sua
altima década foi dramitica em termos de subida de pregos dos
cereais'!. Se compararmos os pregos destes cereais em 1625 (trigo —
280 réis; centeio — 200 réis e milho — 120 réis por alqueire) e em
1800 (trigo — 1300 réis; centeio — 675 réis e milho ~ 600 réis por
alqueire) regista-se uma ascensdo que significou mais do que o triplo
do preco. Verifica-se que a maior subida foi a do trigo, cereal que viu
o seu preco mais do que quadruplicar'?. A alteragio dos pregos sentida
em Ponte de Lima segue a tendéncia verificada em outras regides do
Minho e mesmo em muitas regides do pais'®,

10 A alteracdo do prego dos cereais estava dependente da produtividade e da
procura. Ao longo do século XVIII, conheceram-se virias crises agricolas, que se
sentiram também na vizinha Espanha. Para o caso espanhol consulte-se Willliam J.
Callahan, “Caridad, sociedad v economia en el siglo XVIII”, in Moneda y erédito, n.°
146, 1978, p. 65.

11 Em finais do século XVIII, registou-se o mesmo movimento na regido de Valén-
cia, tendo atingido principalmente a classe trabalhadora. Leia-se sobre este assunto
Fernando Diez, “El nivel de vida de la poblacién trabajadora en la ciudad preindus-
trial: condiciones para una dificil subsisténcia, Valencia, siglo XVIII", in Estudios de
Historia Social, n.> 50-51, Diciembre, 1989, pp. 55-64.

12 Acerca dos pregos dos cereais em Ponte de Lima leia-se Antonio P dos Matos
Reis, O prego dos cereais em Ponte de Lima (1625-1925), in separata de “Almanaque de
Ponte de Lima”, 1980, pp. 9-10. Sobre os pregos dos cereais e as medidas tomadas
pelas Camaras para prover os mercados locais leia-se Nuno Gongalo, Monteiro, “O
espago politico e social local”, in César de Oliveira (dir.}, Histéria dos Municipios ¢ do
poder local. [Dos finais da Idade Média @ Unido Europeia], Lisboa, Circulo de Leitores,
1996, pp. 128-129.

13 Veja-se Aurélio de Oliveira, Mercados a Norte do Douro. Algumas consideragies sobre
a histdria dos pregos em Portugal e a importancia dos mercados regionais (séeulos XVI-XVII),
Porto, s.n., 1985, pp. 13-14; Joaquim Romero de Magalhdes, O Algarve econdmico
1660-1773, Lisboa, Ed. Estampa, 1993, pp. 180:1 83; Rui Santos, Celeiro de Portugal
algum dia: crescimento e crises agrdrias na regido de Evora - 15 95/185@, Lisboa, Univer-
sidade Nova de Lisboa, 1995, p. 104, dis. de doutoramento policopiada.
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GRAFICO 1
Precos dos cereais em Ponte de Lima (1625-1830)
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Fonte: ASCMPL, Livre dos pressos da tarifa, n.% 450, ndo paginado.

O grafico | ilustra o que anteriormente ficou referido e aponta
claramente para a subida mais acentuada, registada no trigo. O milho
foi durante o periodo em anélise o cereal mais barato, justificando-
-s¢ esse preco com as quantidades produzidas. Este cereal registou
0s pre¢os mais baixos em 1645 ¢ em 1646; e desde 1655 até 1672,
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0 seu preco manteve-se igualmente baixo. S6 em 1660, 1665 e 1666
conheceu uma subida. A partir de 1673, iniciou um processo de ascen-
sao, nao regressando mais aos niveis conhecidos em anos anteriores.
Esta situacio foti igualmente verificada no trigo e no centeio.

Como os salarios nao acompanharam este movimento, tornou-
-se inevitdvel a inflacdo e a deterioracio das condicdes de vida das
populacdes mais desfavorecidas'‘.

Distribuir esmolas em cereais niao era uma pratica exclusiva de
algumas Misericordias. Muitas confrarias tinham esta accao inscrita nos
seus compromissos e davam-lhe cumprimento, embora em momentos
distintos do ano. A confraria de Nossa Senhora da Conceicdo de Vila
Vigosa oferecia trigo pelo Natal a trinta pobres necessitados da vila,
com prioridade para as mulheres vitivas, honestas e recolhidas. Esta
reparticio era justificada com a pobreza da terra e por ser uma prati-
ca instituida na confraria. As ofertas eram provenientes das rendas da
confraria e do peditério efectuado nas vésperas da festa. Apesar do
estabelecido, assinalou-se que as despesas com as obras de Nossa
Senhora precediam os gastos com os pobres. Por isso, nos anos em que
as receitas se consumiam em gastos para Nossa Senhora, nio se entre-
gavam as esmolas®>. A escolha do Natal para beneficiar pobres estava
associada ao calendério litargico. O Natal, tal como a Péascoa eram
ocasides de maior piedade dos ricos para com os pobres, transforman-
do-se em momentos de dadivas de esmolas. As Misericordias de Proen-
ca-a-Nova e de Mora ofereciam pao e carne aos pobres no Natal's,
enquanto a Misericérdia de Arraiolos repartia carne de porco e pao
aos pobres no Natal e na Piscoa!”. Na mesma quadra, a Misericérdia
da Covilhd também distribuia centeio aos pobres'®.

* Consulte-se Vitorino Magalhies Godinho, Prix et monnaics au Portugal (1750-
-1858), Paris, Armand Colin, 1955, pp. 191-195.

5 APIMVY, Campromiso dos oficiais da confraria de Nossa Senhora da Conceigdo, fls.
13-13v, 16-16wv.

'6 Francisco da Conceicao Canico Gouldo, A Misericordia de Proenga-a-Nova, Coim-
bra, Universidade de Coimbra, 1971, p. 207, dis. de licenciatura policopiada; Correia
Lopes, A Santa Casa da Misericordia de Mora..., p. 69.

'" ASCMA, Livro de receita ¢ despeza 1677-1678, fls. 34-35.

'® Para a Misericérdia da Covilhd veja-se Mauricio Simdes, Santa Casa da Mise-
ricdrdia da Coviiha. Cibos para a sua Histdria, Viseu, Cimara Municipal da Covilhj,

1999, p. 175.
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Na Misericordia dos Arcos de Valdevez ndo existia calendario para
distribuir os cereais, provavelmente porque eram muito poucos os que
usufruiam desta esmola. Os cereais eram para pagar o saldrio do sacris-
tao, para mandar fazer as hostias (trigo), para enviar uma esmola anual
de 10 alqueires de milho aos frades Capuchos da vila e aos religiosos
do Carmo e s6 depois distribuia algumas esmolas de milho aos pobres.
Sabemos que a Santa Casa efectuava um peditério por vérias aldelas
e recebia cereais de foros e pensdes. Contudo, optava por os vender e
provia alguns pobres com a sua receita. Em 1632, registou-se uma verba
de 480 réis proveniente “do trigo que se vendeo pera dar a pobres™"”.

A distribuicio de milho aos pobres era também efectuada na
Santa Casa de Melgaco, embora a forma utilizada diversificasse da
adoptada em Ponte de Lima. A Misericérdia de Melgago disponibi-
lizava uma certa quantidade de milho para cada freguesia e encarre-
gava 0 paroco da aldeia de escolher, através de um rol, os mais neces-
sitados. Em 1632, gastou quase 17 alqueires de milho em nove fregue-
sias (vila incluida). Na vila, a confraria enviou dois alqueires para se
entregarem a Estevao de Amorim (meio alqueire) e igual quantia a
Gregdrio Gomes “e o mais aos pobres mais necessitados)”*".

Com esta actuagio, a Santa Casa de Melgago procurava chegar
aos pobres mais distantes do concetho, entregando a responsabilidade
de distribui¢io ao paroco. Conhecedor das necessidades dos seus
fregueses, porque mais préximo, o padre podia actuar de forma mais
eficaz e beneficiar os que realmente precisavam.

Na verdade, a crise que as Misericérdias ecoam através da ajuda
a um namero crescente de pobres deve ser inserida num contexto mais
alargado onde mergulha Portugal continental e o seu império®!.

Apesar das Misericérdias actuarem com um “pano de fundo”
comum divergiam em algumas praticas, adaptando o seu procedi-
mento as localidade em que estavam inseridos e as finangas da insti-
tuig¢do. Contudo, no tocante aos cereais eram unanimes em reservar
o trigo para venda, por ser mais caro, e em entregar aos pobres os
cereais mais baratos {milho e centeio).

19 ASCMAYV, Livro de recebimento da Santa Casa 1624-1649, fl. 56v.

20 Veja-se Augusto César Esteves, Santa Casa de Melgago, Melgago, Santa Casa de
Melgago, 1957, pp. 57-58.

21 Confira-se Anténio de Oliveira, Movimentos sociais e poder em Portugal no século XVII,
Coimbra, Instituto de Histéria Econémica e Social, 2002, pp. 244-246, 449-474.
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O problema de abastecimento da populacio com cereais era muito
grave e a Coroa procurou criar mecanismos de auxilio aos mais desfavo-
recidos. Em Portugal, surgiram os “celeiros comuns” no terceiro quartel
do século XVI e contaram com o incentivo do cardeal D. Henrique®.
Enquanto arcebispo de Evora, D. Henrique criou o Monte de Piedade
(confirmado por alvari régio em 1576), grémio que tinha por finali-
dade abastecer lavradores pobres com sementes, de forma a poderem
efectuar a sementeira dos anos seguintes. O grio era emprestado aos
lavradores, garantindo que todos os que se encontravam em situacio
de aflicio econémica, causada pela escassez de colheitas, doenga, ou
sobrecarga fiscal, ndo o pudessem adquirir para semearem, Abria ainda
os seus celeiros nos anos de maior escassez de cereais e distribuia o grio
pelos pobres a pregos mais baixos do que os praticados nos mercados®.

Estas institui¢cdes de crédito agricola muatuo facilitavam o acesso
dos cereais aos mais pobres, fornecendo-os a baixo.crédito, quer para
consumo quer para sementeira. Numa altura do ano, como a Prima-
vera, em (ue os cereais comecavam a escassear, 0 recurso a este tipo
de auxilio era muito frequente e teve grande expressio no Alentejo™
Logo depois da criacdo do “celeiro comum” de Evora assistiu-se &
dissemina¢io destas instituicoes pelo Alentejo, contando-se muitas
localidades onde os “celeiros comuns” tiveram um papel de relevo.

O movimento de criacdo de “celeiros comuns” sentiu-se por toda
esta regido. Alguns eram de iniciativa particular, enquanto outros
tinham cardcter municipal ou paroquial®.

22 Sgbre o assunto confira-se Joaquim Romero de Magalhdes, “As estruturas da
produgdo agricola e pastoril”, in José Mattoso (dir.}, Histéria de Portugal, vol. 11k,
Lisboa, Circulo de Leitores, 1993, p. 254.

3 Acerca da acgio caritativa de D. Henrique leia-se Amélia Poldnia, "A actuagio
assistencial do Cardeal Infante 1. Henrique. Linhas de um modelo de intervengio
pastoral”, in Coléquio Bispos, eabidos ¢ Assisténcia na Peninsula Ibérica (sécs. XVI-XVII,
Evora, Universidade de Evora, 2003, policopiado. Agradeco & autora a amabilidade
de me ter cedido o texto mesmo antes da sua publicagdo.

2 Spbre o assunto consulte-se Manuel Ferreira da Silva, A Rainha D. Leonor ¢ as
Misericordias Portuguesas, Lisboa, Editora Rei dos Livros, 1998, p. 210. Como o ce-
leiro comum de Vila Vigosa tinha sido destruide com a Guerra da Sucessio, em 1715
foi decidido restauré-lo, pela falta que dele se fazia sentir. Consulte-se José Joaguim
da Rocha Espanca, Compendio de noticias de Villa Vigosa, Redondo, Typographia de
Francisco de Paula Oliveira de Carvalho, 1892, p. 222,

25 Consulte-se a proposito Manuel Indcio Pestana, “O ‘celeiro comum’ de Alter
do Chao”, in O Lavradoer, Julho de 1963.
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Contudo, enquanto uns se afirmavam em algumas terras, outros
desapareciam, parecendo demonstrar o seu pouco préstimo naquele
momento. Porém, a sua reinstalacio demonstra a falta que faziam e
a necessidade dos servigos prestados a populagdo mais pobre.

Porém, desencadearam-se outros esforgos destinados igualmente
a diminuir a pressido do prego dos cereais sobre os mais carenciados.
Sabendo do elevado prego do trigo que se praticava em toda a regido
do Alentejo e particularmente em Vila Vigosa, o duque de Braganga
mandou abrir os seus celeiros e estabeleceu em dois tostdes o prego
de cada alqueire, quando no mercado a mesma medida se comprava
a seis tostoes?®. Esta medida possibilitou o acesso ao cereal aos mais
pobres, os quais ndo o podiam adquirir a0 pre¢o que se encontrava
no mercado.

A Casa de Braganga tinha-se transformado num importante pélo
de caridade local. Os duques distribuiam esmolas regularmente e
abriam as portas do seu celeiro em tempos de maior dificuldade.
Durante o tempo em que o duque D. Teodésio 1 esteve a frente da
Casa, o reino passou por uma grande carestia de cereais. Nessa altura,
o duque, para prover as necessidades do povo, mandou comprar trigo
fora do reino, ordenando a sua venda a preco inferior ao do custo
aos que ndo podiam pagar. Esta era a solugao encontrada em muitos
lugares do reino*. O mesmo duque ordenou ainda a distribuigio
gratuita do cereal aos mais pobres.

As mis colheitas eram frequentes e provocavam a ruptura numa
economia em constante desequilibrio. Nestas ocasioes, a compra ou
os pedidos de envio de cereais de fora foram outra solugio. Em 1791,
devido is crises de produg¢io no Alentejo, os lavradores de Mértola
solicitaram 4 rainha o seu envio para o concelho, visando o provi-
mento das suas necessidades?.

26 Desconhecemos a que duque se refere, mas sabemos que a ocorréncia se registou
na primeira metade do século XVIL Confira-se Antdnio de Oliveira Cadornega, Descri-
¢do de Vila Vigosa, Lisboa, Imprensa Nacional - Casa da Moeda, 1982 [1683], p. 113.

27 Para o ocorrido em Lisboa veja-se Joaquim Verissimo Serrdo, A Misericordia de
Lishoa. Quinhentos Anos de Histéria, Lisboa, Livros Horizonte, 1998, p. 108.

2% Sobre a situagido dos agricultores, os pedidos & rainha e o envio de cereais leia-
-se Rui Santos, O socorre aos lavradores de Mértola em 1792, Mértola, Caimara Muni-
cipal de Mértola, 1987, pp. 1-36.
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Todos os anos, o0 mesmo duque mandava distribuir 60 moios de
trigo as mulheres pobres e vitvas de Vila Vicosa e de Borba, para
além das esmolas ordinarias que distribuia®. Também o duque D. Joao
Il mandava repartir trigo aos pobres, onde se inseriam muitas viavas,
pela Piscoa e pelo Natal*.

O celeiro comum de Portel foi erigido em 1700 servia “toda a
pegoa desta villa e seu termo, que tendo necessidade de trigo o vai
buscar a elle debaixo de termo e fianga, de que paga vinte réis pello
termo e hum real por cada alqueire e sinco alqueires e meyo de acrés-
cimo por cada moyo que recebe e isto quando faz a entrega no sileiro,
a qual se faz por todo o mez de Agosto de cada anno™.

Em Arraiolos, o celeiro comum foi instituido em 1724, porque
“assim terdo os lavradores mais daonde poderem remediar as suas
necessidades”. Tratava-se, portanto de uma instituicio para ajuda dos
lavradores em momentos de caréncia, “dando de empréstimo aos
lavradores daquele termo centeio [...] em quantias que lhes fossem
necessarias [...] ndo sé para a sua sementeira mas também para o
sustento de suas familias, por nio se acharem com dinheiros prontos
para os comprarem quando deles necessitam”™?. O cereal era empres-
tado e cumpria uma fungdo de relevo: servia para semente ou para
consumo, de acordo com os apertos dos lavradores e camponeses.

Sentida por todos, a dadiva de cereais para alimentagao ou para
sementeira estava também presente, quando se fazia o balango da
vida.

O padre André Coutinho, natural de Gaia e a viver no Vimieiro,
ordenou por ocasiao da sua morte, em 1597, 4 Misericérdia do Porto,
sua testamenteira, a distribui¢io de dois sacos de trigo aos pobres e
mulheres que acompanhassem o seu funeral. Deixou ainda a Miseri-
cordia do Vimieiro 1.000 cruzados para comprar rendas de trigo para

2 Anténio Caetano de Sousa, Histdria Genealogica da Casa Real Portugueza, tomo
VI, Lisboa, Régia Officina Sylviana, 1739, pp. 92-93.

% Sobre a acgdo caritativa deste duque consulte-se Maria Marta Lobo de Aratjo,
“Vila Vigosa, “os pobres” e as “esmolas” do duque [. Jodo 1l (1636-1646)", no preio.

3 A propésito do celeire comum de Portel confira-se Francisco de Macedo da
Pina Patalim, Relagdo Histdrica da Nobre Vila de Portel, Portel, Cimara Municipal de
Portel / Junta de Freguesia de Portel, 1992 [1730], sem paginagio.

# Manuel Indcio Pestana, “Celeiros Comuns de trigo ¢ de centeio em Arraiolos”,
in O Lavrador, Janeiro, 1964, p. 6.
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sustentar pobres®.

Os testamentos da Miseric6rdia de Ponte de Lima expressam
também essa preocupagio. Diogo Ferraz fez a sua disposigéo testa-
mentaria em 1632, onde ordenou a entrega de 24 alqueires de pao a
Ana, mulata, “pera seu mantimento” e 20 alqueires a Angela ¢ a Fran-
cisca, cabendo dez a cada uma®%. O padre Roque Gongalves era natu-
ral de Ponte de Lima e determinou, em 1691, que a Misericérdia
entregasse “vinte alqueires de milho ¢ des de centeio em cada hum
anno pera ella [Ana] os comer ou fazer delles o que lhe pareser e por
sua morte os pode testar” & sua criada Ana Gongalves®. A oferta
conferia-lhe total liberdade para efectuar o que melhor lhe parecesse.
Tinha ainda a possibilidade de os deixar em testamento quando
morresse. Os restantes testamentos da Misericérdia de Ponte de Lima
analisados testemunham dadivas de cereais a criados ou a familiares
pobres. Esta esmola dirigia-se a casos de pessoas conhecidas e a
pessoas que se desejava gratificar, pela prestacio de servigos feitos
em vida do doador.

Os exemplos seguintes dizem respeito a pessoas de Vila Vigosa
que inscreveram a dadiva de cereais aos pobres nos seus testamen-
tos. Isabel Fernandes, ordenou, em 1553, que se desse a cinco pobres
cada seu alqueire de trigo®; Anténio Dias, lavrador, determinou em
1570 que, depois da sua morte, se dessem quatro alqueires de fari-
nha amassada e ainda a distribuigao de dois alqueires de pdo cozido
aos pobres que estavam internados no hospital®’; Gongalo Velho orde-
nou quatro anos mais tarde a repartigio de sete alqueires de trigo a
vitava de Rui Fernandes®®: Genebra Mendes, senhora muito rica €
vitiva, solicitou muito penhoradamente, em 1578, ao seu testamen-
teiro, Jodo Nunes, que “por amor de Deos Nosso Senhor e por amor

*5 Sobre este legado confira-se Eugénio de Andrea da Cunha Freitas, Histdria da
Santa Casa da Misericérdia do Porto, vol. 111, Porto, Santa Casa da Misericérdia do
Porto, 1995, pp. 58, 66.

34 ASCMPL, Documento n.° 32,

35 ASCMPL, Livre de receita e despeza ¢ lembranga de todos os bens que ficardo a esta
Santa Caza da Misericordia da eranga que foi do defunto 0 Padre Roque Gongalves, n.° 70,
fl. 3.

36 ASCMVYV, Primeire livro do tombo dos jures ¢ de toda a mais fazenda ¢ bens de raiz
da Casa da Misericordia desta Villa Vigosa, n.° 347, fl. 31v

37 ASCMVY, Primeiro livre do tombo dos juros..., n.° 347, fl. 49v.

38 ASCMVYV, Primeire livro do tombo dos jures..., n.° 347, fls. 79-79v.
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de mim tenha cuidado desta menina e de lhe sempre um pedago de
pao pollo amor de Deos”. A menina referida era filha de uma sua
criada, tinha nascido em sua casa ¢ a senhora nutria um sentimento
de grande afecto por ela. Em 1630, Beatriz Mezurada mandou distri-
buir 10 alqueires de trigo por 10 mulheres pobres, um alqueire a cada
¢ ainda um alqueire de trigo a cada uma das “molheres que dou
esmolla cada sabado”#.

Para além de se verificar que esta acgido perdeu forga em Vila
Vigosa como determinacdo testamentdria ao longo do século XVII,
constata-se a existéncia de outra forma de caridade: a esmola dada 4
porta, feita em dias certos da semana e nomeadamente a pobres
conhecidos?.

Mandar pao aos presos, ou deixar-lhes esmolas em trigo foi outra
forma de beneficiar os que se encontravam encarcerados®.

Alguns arcebispos de Braga implementaram também estas medi-
das. D. José de Braganga (1741-1756) mandou comprar “do seu bolso
muitos mil alqueires de pao para se vender sem lucro e a bom prego
ao povo”, em 1748, por nesta cidade haver grande carestia de pao*.

Em Espanha, alguns bispos desempenharam um papel funda-
mental no auxilio aos pobres em momentos de crise, distribuindo
cereais gratuitamente ou vendendo-os a precos simbdlicos. O arce-
bispo de Sevilha Delgado e Vanegas, repartiu 23.000 fanegas de tri-
go gratuito aos pobres, enquanto o arcebispo da Galiza comprou 18
carregamentos do mesmo cereal em Franca, entre 1768-69, vendidos
posteriormente a um prego mais baixo do que o do custo. As medi-
das tomadas pretendiam fazer frente a anos de mas colheitas, tendo

¥ ASCMVYV, Primeire livre do tombo dos juros..., n.° 347, fls. 123v-124v

W ASCMVY, Segundo tombo das rendas ¢ foros da Mizericordia desta Villa Vigosa, n.°
348, fl. 18.

* Confira-se Isabel dos Guimaries 54, “As Misericordias no Império Portugués
[1500-1800]", in 500 anos das Misericirdias portuguesas. Seolidariedade de geragdo em
geragde, Lisboa, Comissdo para as Comemoragbes dos 500 anos das Misericordias,
2000, pp. 114-115.

42 Leia-se a propésito Maria Marta Lobo de Aratjo, Dar aos pobres ¢ emprestar a
Deus: as Misericérdias de Vila Vigosa e Ponte de Lima (séculos XVI-XVIII), Barcelos, Santa
(Casa da Misericordia de Vila Vigosa / Santa Casa da Misericérdia de Ponte de Lima,
2000, pp. 669-679.

% Sobre esta temdtica veja-se Indcio José Peixoto, Memdrias particulares, Braga,
Arquivo Distrital de Braga, Universidade do Minho, 1992, p. 71.
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nesse ano aumentado de tal forma o ndmero de pobres em Santiago
de Compostela, que se procedeu i criagho do Hospicio™.

Esta forma de beneficiar pobres era praticada em muitas regides
do mundo catélico e alargava-se quer a instituigdes de caridade, quer
a pessoas particulares.

Em Espanha, algumas cidades desenvolveram projectos assisten-
ciais neste campo. Em Toledo, foram criadas as “arcas de misericér-
dia”, em 1553, por iniciativa de algumas pessoas piedosas. O projec-
to consistia na recolha de esmolas em cereais ou dinheiro pelas par6-
quias ou por particulares de quatro em quatro meses. Estas recolhas
eram posteriormente distribuidas aos necessitados. A operacio era
coordenada por deputados municipais, pelo Cabido e pelo vigirio
geral, cabendo a um mordomo a responsabilidade de zelar pela conser-
vacio dos cereais e fazer a sua distribuicao. A seleccio dos providos
era feita de forma secreta e era da responsabilidade do arcebispo da
cidade e dos deputados municipais. Os providos eram preferencial-
mente Orfas, donzelas pobres, vidvas e cativos, cabendo-lhes 10% do
total das receitas. Os restantes 90% eram emprestados graciosamente
entre Abril e Maio para se proceder as sementeiras, devendo a sua
devolugio ser feita em Setembro, perfiodo de colheitas. O empenho
neste projecto obrigava os parocos a divulgarem-no pelos fregueses ¢
os escrivdes a publicitid-lo junto dos testadores®.

Para além das “arcas de misericérdia” surgiram os “pdsitos”. Estas
associagoes de socorros matuos para pessoas humildes eram centros
de empréstimos de trigo e cevada e, muito raramente, de dinheiro.
Estes centros eram de iniciativa comunal ou concelhia e funcionaram,
tal como as “arcas de misericordia”, como instrumento de controlo
dos pregos dos cereais.

A anilise que efectuimos sobre os pobres que recebiam cereais
da Santa Casa de Ponte de Lima, em Maio, baliza-se entre 1633 ¢
1720, periodo para o qual contdmos com dados que possibilitam
tratamento estatistico. Refira-se também que a partir desta data, a
lista de providos restringe-se apenas aos assalariados da Casa, provan-

" Veja-se Jesus Maria Palomares Ibafez, “El arzobispo Rajoy v los origens del
Hospicio de pobres en Santiago”, in Cempestellanum, n.° 22, 1977, p. 237.

% Julian Montemayor, “El control de la marginalidad en la Castilla del Siglo de
Oro: el caso de Toledo”, in Estudios de Historia Secial, vols. 36-37, 1986, pp. 370-371.
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do que a esmola tinha chegado ao fim.

A esmola era constituida por milho e centeio e nunca por trigo,
aspecto interessante, ndo por a confraria nio o possuir, mas como
era o cereal mais caro nao era utilizado nas esmolas aos pobres. O
trigo era vendido, porque proporcionava maiores lucros. O camponés
comia milho e vendia o trigo, porque tirava disso maiores proveitos.

O milho era o cereal mais distribuido, ocupando o centeio um
lugar muito inferior. Esta representatividade estava de acordo com
as sementeiras. As sementeiras de milho ndo eram comparaveis as do
centeio e o trigo era langado a terra em quantidades muito pequenas.
O tnico trigo que a confraria menciona nos registos destinava-se a
feitura de héstias.

A andlise do grafico 2 aponta ainda para outras conclusées: o
maior volume de’cereais distribuiu-se durante o século XVII. Consta-
ta-se 0 aumento do niamero de providos no século XVIII e a dimi-
nuigdo do volume da esmola. Isto significa que perante o aumento
do niimero de pobres e frente a uma progressiva diminui¢io de recei-
tas, quer proveniente dos peditérios, quer das chegadas das rendas e
pensoes, a confraria viu-se obrigada a diminuir a esmola, distribuindo
menos quantidades de cereais, nomeadamente de milho. Esta opcao
acusa o aumento do nimero de pobres e a pressao por eles efectuada
sobre os recursos. A Misericérdia distribuia os alqueires de cereais
em unidades ou meias unidades, mas a partir de 1694, passou a
entregar mais regularmente 1/4 ou 3/4 de milho, ao mesmo tempo
que subiu o nimero de providos. A estratégia foi fazer chegar a esmola
a um nimero maior de pobres, diminuindo-a.

Simultaneamente, prova-se que os finais do século XVII e as duas
primeiras décadas do século seguinte foram draméticas para este leque
de carenciados. O nGmero de pobres cresceu significativamente e a
forma encontrada pela Santa Casa foi a de contemplar o maior name-
ro possivel. O volume de pobres tinha flutuado até entdo, para pas-
sar, a partir de finais do século XVII, a ser maior durante periodos
mais alargados de tempo?®®. A solucio encontrada nao foi, contudo,
duradoura. A Santa Casa nio podia continuar a beneficiar um ntimero

“¢ Sobre o nimero de pobres e 0 seu cardcter flutuante leia-se Isabel dos Guima-
ries S4, “Pobreza”, in Carlos Moreira Azevedo (dir.), Diciondrio de Histdria Religiosa
de Portugal, vol. 4, Lisboa, Circulo de Leitores, 2001, p. 436.
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tio numeroso de pobres e, passados poucos anos deixou de distri-
buir cereais em Maio. Ela prépria nio resistiu a pressdo exercida pelos
pobres, sobretudo, porque as suas rendas e foros passaram a nio ser
pagos atempadamente, criando-The problemas na gestdo financeira da
Casa e na assisténcia aos pobres?. Simultaneamente, os peditérios
registam volumes menores de dadivas, acusando a incapacidade dos
camponeses continuarem a contribuir como até entao tinham feito,
para a assisténcia a pobreza. '

O aumento dos necessitados coincidiu com a subida dos pregos
dos cereais. Em 1693, o prego de um alqueire de trigo era de 380
réis e o do milho e do centeio 220 réis. No ano seguinte, o trigo
passou para 450 réis, e o milho e o centeio para 240 réis. Durante
esta década, os cereais subiram muito e um alqueire de trigo passou
a custar 750 réis em 1698, o do milho e o do centeio 300 réis. No
ano seguinte, o trigo manteve-s¢ com este preco € os outros cereais
desceram, mas continuaram acima do preco verificado na década
anterior*s. Com precos tio elevados que se mantiveram até ao final
da nossa observacio, nio admira, que se tenha registado o crescimento
do nimero dos que necessitavam de ser ajudados. Ndo podendo pagar
os precos dos cereais, restava pedir, recorrer a Misericordia para ali-
viar a fome ou para fazer a sementeira que se colheria no proximo
ano. Isto significava que uma faixa muito significativa da populagao,
apesar de nio ser pobre de pedir, resvalava facilmente para a pobreza,
bastando para tal que subisse o preco dos cereais®.

A distribuicio destas esmolas contribuia para satisfazer bocas
esfomeadas e barrigas vazias, para aclamar animos exaltados e apazi-
guar multidoes exasperadas e prontas para se revoltarem contra a
subida dos pregos dos cereais®.

47 A propésito da pressio exercida pelos pobres nas instituicoes de assisténcia
confira-se Pedro Carasa Soto, Historia de la beneficencia en Castilla y Leon. Poder y pobre-
24 ¢en la sociedad castellana, Valladolid, Secretariado de Publicaciones, Universidad de
Valladolid, 1991, pp. 11-12.

8 ASCMPL, Livro dos pressos da tarifa, n.° 450, nido paginado.

19 Pedro Carasa Soto, “Cambios de la tipologia del pauperismo en la crisis del
Antiguo Régimen”, in Investigaciones historicas, n.° 17, 1988, pp. 133-135.

30 Veja-se Ronald F E. Weissaman, Ritual Brotherhood in Renaissance Florence, New
York, Academic Press, 1982, pp. 91-106.
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Com esta ajuda a confraria colocava também sob a sua protecgao
um nimero alargado de pequenos agricultores, jornaleiros e homens
dos oficios que sucumbiam perante as crises agricolas®'. Mesmo assim,
também incluia “pobres estruturais” nesta esmola.

Sempre que 0s pre¢os aumentavam, os pobres exerciam pressdo
sobre os recursos da caridade, procurando garantir a subsisténcia. Esta
pressio verificou-se em varias regides da Europa, independentemente
das respostas encontradas nos diferentes locais®,

Durante as trés altimas décadas destas esmolas, verificAmos
também a existéncia de uma maior rotatividade nos esmolados, signi-
ficando que este tipo de pobres estava dependente da conjuntura.
Recorriam apenas 4 esmola, quando as colheitas eram mds e aumen-
tava o preco dos cereais®*. Numa zona de predominincia agricola
acentuava-se a dependéncia destes grupos das flutuagées econémicas.
Com fraca capacidade de armazenar cereais, sem grandes alternativas
de trabalho e com uma populagido em crescimento restava-lhes recor-
rer ao crédito e depois 4 caridade ou aos dois simultaneamente. Uma
outra solugédo foi encontrada nas migragdes. Os homens procuraram
trabalho por periodos curtos no Alentejo, em Castela e em Lisboa e
emigraram por longas temporadas ou mesmo para toda a vida para o
Brasil*’. Porém, o abandono da casa pelo homem foi também causa
de perdi¢io para algumas mulheres solteiras e casadas, que posterior-

St Acerca da dependéncia dos pobres e da relacio que as instituigbes de caridade
mantinham com os que ajudavam leia-se Philippe Sassier, Du bon usage des pauvres.
Histoire d'un théme politique XVIXX siecle, Paris, Fayard, 1990, pp. 237-250. A Congre-
gacio de S. Jodo Baptista, de Florenca, esmolava apenas “pobres conjunturais”. Veja-
-se Stuart Woolf, “Charité, pauvreté et struture des ménages a Florence au début du
XIX sidcle”, in Annales. Economie, Seciétés, Civilisations, 39 année, n.® 2, 1984, p. 357.

32 Para o caso francés leia-se Jean Pierre Gutton, L'état et la mendicite dans la pre-
miére moiti¢ du XVIIle siécle. Auvergne, Beaunjolais, Forez, Lyonnais, Paris, Centre d’ Etudes
Forenziennes, 1973, pp. 108-109.

3 A propésito deste assunto veja-se Stuart Wool, Los pobres en la Europa Moder-
na, Barcelona, Editorial Critica, 1989, pp. 26-27.

54 Joel Serrdo, A emigragdo portuguesa, Lisboa, Livros Horizonte, 4.7 edigio, 1982,
p. 107; Henrique Rodrigues, Emigracdo ¢ alfabetizacio. O Alto-Minho ¢ a Miragem do
Brasil, Viana do Castelo, Governo Civil de Viana do Castelo, 1995, pp. 50-60; Maria
Marta Lobo de Aradjo, “Os Brasileiros e a caridade: a heranga dos irmios emigran-
tes da Misericordia de Ponte de Lima no século XVII”, in As Misericérdias como Fon-
tes Culturais ¢ de Informagio — CD-ROM, Camara Municipal de Penafiel; Arquivo
Municipal de Penafiel, 2002.
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mente abandonavam os seus filhos nas Redas, procurando desta forma
garantir-lhes a sobrevivéncia e aliviar a sua vergonha®>.

Este grande ntimero de “pobres conjunturais” prova que a maioria
da populacio vivia ameagada pela pobreza e sem mecanismos econd-
micos que lhe possibilitassem reagir a uma conjuntura desfavoravel.
A pauperizagio era iminente e inevitivel. Esta era a condicao dos
grupos sociais mais baixos da sociedade. Depauperados e sujeitos a
constantes desequilibrios econémicos, estes grupos transformavam-
-se em pedintes tempordrios ou mesmo definitivos. Muitos deles aban-
donavam o campo ou os oficios e preferiam a errancia e a ociosidade’®.

A distribuicio de cereais esteve condicionada a sua existéncia.
Quando os nao possuia em quantidades suficientes para distribuicao,
a confraria nao efectuava esta dadiva. Assim, nos anos em [642-44,
1651-53, 1656-57, 1663-64, 1664-65, 1668-69, 1674-77, 1687-88,
1689-90, 1703-04 e entre 1711 e 1713 nao se deu esta esmola.
Registe-se também a inexisténcia de livros de receita e despesa para
os anos de 1632-33, 1634-35, 1637-38, 1645-46, 1649-50, 1659-
-60, 1662-63, 1673-74, 1686-87, 1692-93, 1700-01 e 1707-08. A
média anual dos providos foi de 73,3. Numero elevado se conside-
rarmos as restantes esmolas que esta confraria repartia, nomeadamen-
te no dia dos Fiéis-Defuntos, na Pascoa e sobretudo através da ofer-
ta semanal de esmolas aos que integravam o “rol da porta”. Em varios
momentos ao longo do ano oferecia também roupa a um numeroso
volume de carenciados.

53 Sobre esta problemdtica consulte-se Teodoro Afonso da Fonte "Abandono e cir-
culacio de criangas entre 0 Minho e a Galiza. Repercussdes demograficas e sociais
de uma estratégia sem fronteiras”, in VI Congresso da Associagio de Demografia Histd-
rica, Castelo Branco, Abril de 2001, policopiado.

56 Pedro Carasa Soto, “Cambios de la tipologia del pauperismo en la crisis del
Antiguo Régimen”..., p. 138. Leia-se também Manuel Gomes de Lima Bezerra, Os
estrangeiros no Lima, vol. |, Viana do Castelo, Cimara Minicipal de Viana do Caste-
lo, 1992 [1785], pp. 258-259.
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GRAFICO 2
Cereais distribuidos pela Misericordia de Ponte de Lima (1633-1720)
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Fonte: Livros de receita ¢ despeza n.»* 451-520.

Verifica-se ainda que a maijor dadiva de gios feita pela confraria
foi efectuada até a dltima década do século XVII. A partir desta altura,
o milho e o centeio foram repartidos em menores quantidades, che-
gando o centeio a deixar de figurar na esmola no século XVIII, de
forma definitiva. Este cereal teve uma distribui¢do muito mais irregu-
lar do que o milho. A anilise do grafico 2 destaca o ano de 1666
como sendo aquele em que se ofereceram mais cereais, nomeadamente
de milho. Esta entrega ficou a dever-se ao facto de neste ano terem
trabalhado dois médicos e dois cirurgides na Santa Casa ¢, em conse-
quéncia, a confraria ter distribuido a cada um 20 alqueires de milho,
como forma de pagamento do seus salérios.

Até 1720, a Misericérdia ainda oferecia milho, mas a partir desta
ocasido, o gio existente ndo chegava para estes gastos e era aplicado
apenas nos salarios. Na segunda metade do século XVIII, a peniria
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era tio grande que os cereais ndo chegavam nem para os pagar. Nesse
perfodo e 2 semelhanga de muitas congéneres, a Santa Casa de Ponte
de Lima viu-se na contingéncia de ter de os comprar para os “gastos
da Caza™’.

Em 1674 e em 1680, houve um reforco e os confrades mandaram
cozer alguns alqueires de milho e centeio e ofereceram broas de péo
a alguns pobres. “Mandaram-se cozer quatro alqueires e meio de
milho e um de centeio que se repartiram pelas pessoas abaixo nomea-
das”>®. A lista incluia 18 pessoas em 1680 e integrava alguns nomes
ja contemplados com a esmola em cereais, significando, portanto, que
alguns pobres foram duplamente beneficiados neste més, recebendo
pao para comer e cereais para semear.

Para além das ajudas institucionais, os pobres recebiam esmolas
individuais, em dias determinados da semana, ou em datas coinci-
dentes com momentos importantes do calendario littrgico®.

2. Os beneficiarios

Para se ter acesso A esmola, o primeiro passo era dirigir uma
peticio 2 Mesa a solicita-la. Depois, e como acontecia em todas as
esmolas, esperava-se pela sua deciséo.

“Dis Marianna Pereira de Além Ponte, vitva que ficou de Antdnio da
Costa que ella a custumavao favorecer em a esmolla do milho de Maio a
que ella em este anno hé mais necessario que nunqua, pois padese muita
mizéria e nesecidade, pello que Pede a Vossas Mercés lhe facho mercé
favorecetla com a dita esmolla de milho em Maio™®.

57 Esta situacio foi vivida em muitas Misericordia e testemunha as dificuldades
por que estavam a passar. Leia-se Maria Antonia Lopes, "As Miseric6rdias de D. José
a0 final do século XX”, in José Pedro Paiva (coord.), Portugaliae Monumenta Miseri-
cordiarum, vol. 1, Lisboa, Centro de Estudos de Histéria Religiosa; Unifo das Mise-
ricordias Portuguesas, 2002, pp. 80-82. Para a Misericérdia do Funchal confira-se
Maria Dina Ramos Jardim, A Santa Casa da Misericordia do Funchal no século XVIII,
Centro de Estudos de Histéria do Atlantico; Secretaria Regional do Turismo e Cultura
da Madeira, 1996, pp. 95-96.

¢ ASCMPL, Livro de receita e despeza de 1680-81, n.® 478, nao paginado.

59 Veja-se Isabel dos Guimaraes S4, As Misericordias Portuguesas de D. Manuel I a
Pombal, Lisboa, Livros Horizonte, 2001, pp. 84 e 103,

8¢ ASCMPL, Documento avulso.
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Apesar desta confraria possuir um nimero muito significativo de
peticbes de pobres para as diferentes esmolas que distribuia, para a
dadiva que efectuava em Maio apenas encontrdmos dois exemplares.
A peticao é em tudo semelhante as restantes. Depois de se identificar
e de referir o seu estado de viuvez, a pobre pedia a esmola, reforcando
a seu necessidade com o ano em questdo. As petigdes nunca eram
datadas, por isso, desconhecemos a data da acima transcrita.

Até meados dos século XVII, integrou também na lista os seus
assalariados: médico, cirurgido, mestre da capela, hospitaleiros, sacris-
ties e a lavadeira da Casa®!. A partir desta data, os servidores foram
restringidos e a esmola passou a ser oferecida apenas aos hospitaleiros,
aos sacristaes e a lavadeira. Nestes casos, a esmola significava o paga-
mento de uma parte do salario. Os restantes diziam respeito a pessoas
singulares e a familias. O facto de trabalharem para a confraria facili-
tava a esmola aos seus familiares. Virias vezes foi entregue esmola
aos filhos destes serventes e eles mesmos eram também contemplados,
quando j4 estavam velhos e ndo podiam trabalhar.

Assim se compreendem as esmolas durante os tltimos anos de
vida a Maria, velha, de Ponte de Lima, em 1646 com alqueire ¢ meio
de milho, em 1661, 1664, 1665, 1668 a 1670 e 1672 com dois
alqueires do mesmo cercal e meio de centeio, em 1673, 1674, 1678
e 1679 com um alqueire de miiho, sendo extensivo neste Gltimo ano
aos seus netos%. Também Isabel, velha, levou dois alqueires de milho
e meio de centeio, em 1669 e 1670, esmola alargada, neste dltimo
ano, a sua fitha®; Joao, velho, levou um alqueire de milho, em 1702;
Domingos de Lima, velho, dois quartos de milho e um quarto de
centeio, em 1714% e a Bugalha, velha, recebeu um alqueire de milho,
em 1660. Incapazes de prover ao seu sustento, por serem velhos e
em alguns casos com criancas pequenas ou outros familiares 4 sua
responsabilidade, estes pobres eram esmolados pela confraria, contri-
buindo para um fim de vida menos penoso. A mesma situagio regis-
tava-se nas esmolas dos Fiéis-Defuntos (cf. Capitulo IV). A Santa Casa

1 Os restantes assalariados da instituigdo ndo recebiam esta ajuda.

82 ASCMPL, Livros de receita e despeza 1673-74, n.° 479; 1674-75, n.° 480; 1678-
-79, n.® 485; 1679-80, n.° 486.

% ASCMPL, Livro de receita ¢ despeza 1669-70, n.® 476; 1670-71, n.® 477.

“ ASCMPL, Livros de receita e despeza 1702-03, n.® 503; 1714-15, n.® 516.
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cumpria neste particular o estipulado no compromisso, dando realce
aos velhos, possibilitando-lhes uma ajuda mais ou menos regular ao
longo do ano através das diferentes esmolas que distribuia.

Alguns beneficiados da Misericérdia eram velhos e conhecidos
por essa condicao. Frequentemente, surgem nos rdis mencoes refe-
rentes a pessoas idosas: “a velha”, “o velho”, “o decrépito”, acrescen-
tando-se apenas o lugar da freguesia a que pertenciam.

“Dis Maria Gomes mulher muito velhinha que asiste no Forno que
ella passa muita necessidade, pelo que pede a vossas mercés pello amor
de Deos a favorecdo com huma hesmolla de centeio e recebera mercé”™,

O cereal pedido por esta pobre era com certeza para pao. Maria
Gomes ja ndo tinha idade, nem condigdes para trabalhar a terra.

Alguns destes podiam ainda desenvolver alguma actividade,
apesar da sua avangada idade®. “O velho das canhotas”, era assim
conhecido pelo corte de lenha que efectuava. Quando se proviam
varios membros da mesma familia em simultineo e que tinham o
mesmo nome acrescentava-se “o velho”, ou “o novo”, para se estabe-
lecer a devida separacgio.

Mas em 1664, referiu-se que Mariana, solteira, foi beneficiada
com um alqueire de mitho, por ter “duas criangas”. Este caso foi expli-
citado, mas muitas outras mulheres levaram esta esmola, por terem
filhos pequenos, ndo sendo anotado o seu estado civil. Ora, como no
caso das vitvas e casadas era quase sempre mencionado o seu estado
civil, resta todo um universo de mulheres insuficientemente identifi-
cadas, que recebiam esmola para os seus filhos.

Foram providos 4.106 pobres. Constituidos maioritariamente por
mulheres, como o grafico 3 demonstra, “os pobres de Maio”, assim
os designava a Misericérdia, integravam velhos, criangas e adultos,
gente identificada e “encoberta”. Reservava-se, no entanto, um lugar
de destaque para as mutheres. Elas representavam 72,4% do universo
contemplado, facto mais do que elucidativo e demonstrativo da pro-
teccdo que a Santa Casa lhes fazia,

# ASCMPL, Documento avulso.
5 Leia-se a propésito Jean-Pierre Gutton, Naissance du vietllard: essai sur Uhistoire
des rapports entre les vieillards et la société en France, Paris, Aubier, 1988, pp. 75-78.
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, o . .
centeio a duas pessoas “cujos nomes nao pereceu bem escrever-se
neste livro”. Era precisamente o sentimento de vergonha, associado
ao estatuto social das pessoas visadas que conferia particularidade a
esta pobreza®. Em 1673, a Santa Casa deu “a um particular em

7 ASCMPL, Livre de reccita e despeza 1665-1666, n.® 472, fl. 36v.

% Veja-se Isabel dos Guimaries S4, Quando o rico se faz pobre: Misericdrdias, caridade
¢ poder no impcrio portugués 1500-1800, Lisboa, Comissdo para a Comemoracio dos
Descobrimentos Portugueses, 1997, pp. 137-138.
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