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I Premio Sapientia 2019

INTRODUCION

No ano 2019 o profesor Acilio da Silva Estanqueiro Rocha,
catedratico de Filosofia da Universidade do Minho (Braga) foi galardoado
co Il Premio Sapientia, que outorga a Sociedade Interuniversitaria de
I'ilosofia, consistente nun diploma acreditativo e figura simboélica que alude
4 Filosofia, asi como un libro dedicado ao pensamento de Acilio Rocha.
l'oi na sesion de clausura do Congreso Internacional “Camifios do
Pensamento”, que tivo lugar o sdbado 9 de novembro de 2019, organizado
conxuntamente pola Facultade de Filosofia da Universidade de Santiago
de Compostela, a Sociedade Interuniversitaria de Filosofia (SIFA), O
Grupo Aletheia de Vigo e a Sociedade de Filosofia da Eurorregido Galiza-

Norte de Portugal (SFEGNP).

Este premio bienal, promovido pola SIFA e nacido en 2017, que
na stia primeira edicion recaeu no profesor e filésofo composteldn Carlos
Balifias Fernandez, recofiece nesta ocasién o traballo dun filésofo e dun
profesor que promoveu os lazos académicos e cientificos entre as
ftlosofias de Galicia e do Norte de Portugal. Alén da stia obra cientifica,

Acilio foi para ndés un amigo que entregou con xenerosidade o scu



Actlio da Stlva Estanguetro Rocha: Filosofta e { ltopla

agarimo a todas as persoas, sen distincién de idade, que tivemos a sorte
de cofiecelo e tratalo. Como profesor e como Vicerreitor da Universidade
do Minho (Braga) mantivo permanentemente as portas da sta institucién
universitaria abertas, convidando a moitos profesores ¢ profesoras da
Facultade de Filosofia da USC, que fomos pasando por separado ou co
gallo de Encontros filoséficos conxuntos polas aulas ¢ paraninfos do

Instituto de Letras e Ciéncias Humanas da Universidade do Minho.

Cando o xurado internacional que lle concedeu o II Premio
Sapientia tivo a mision de decidir a persoa elixida, as deliberaciéns foron
breves tan axifia como se puxo sobre a mesa o seu nome. Esta unanimidade
na sta candidatura fala do aprecio intelectual e persoal que Acilio da
Silva esperta entre nos e que, como o lector comprobara neste libro, ten
tamen a sta contrapartadida nos colegas que conforman a comunidade

filoséfica Galaico-Minhota que 0 noso homenaxeado contribuia a crear.

Anunciamos o fallo cun breve comunicado:
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Prof. Dr. Acilio da Silva Estangueiro Rocha

Catedrdtico Emerito de Filosofia da Universidade do Minho
Departamento de Filosofia

Instituto de Letras e Ciéncias Humanas

Hraga - Portugal

Prezado profesor:

A Sociedade Interuniversitaria de Filosofia, sociedade cientifica de cardcter
Internacional con sede en Santiago de Compostela (Espafia), instituiu no ano 2017, con
periodicidade bienal, o "Premio Sapientia” para recofiecer o traballo filosofico dunha figura
destacada do pensamento europeo. O premio ten un caracter honorifico e leva aparellado a
publicacion dun libro dedicado a personalidade premiada. Na sua primeira edicion o galardon
racaeu no Prof. Dr. Carlos A. Balifias Ferndndez, catedratico emérito de Filosofia e fundador

ilow estudos de Filosofia na Universidade de Santiago de Compostela.

O xurado do devandito premio, reunido en Santiago de Compostela o dia 25 de xufio
(e 2019, ACORDOU concederlle a vostede o "lI Premio Sapientia”, nesta edicion do ano 2019,
en atencién aos seus méritos filoséficos e ao labar desenvolvido ac longo dunba dilatada

carroira universitaria. O Xurado salientou a estreita colaboracion coa actividade filoséfica
tesenvolvida en Galicia, sendo un dos profesores gue participou na primeira edicion dos
[ncontros Internacionais de Filosofia no Camifio de Santiago (1993), entre outras, e nos

Simposios Luso-Galaices de Filosofia, organizados a partir do ano 1999 nas Universidades do
Minho (Braga) e Santiago de Compostela.

0O acto de entrega sera o sabade, dia 9 de novembro de 2019, ds 13:00 horas, no
marco da sesion de clausura do 1 Simposio Internacional "Camifios do Pensamento”, que terd

lupgar na Facultade de Filosofia da USC. Con tal motivo, convidamolo a prenunciar unha
conferencia que pode versar ben sobre a sta obra filosdfica ben sobre un tema da sua eleccion.

Como Presidente do Xurado e da SIFA, expreso no meu nome e na de toda a xunta

tirectiva o nosa felicitacion mais sincera.
Suntiapo de Cempostela, 26 de xufio de 2019, st BT,
7 E
- SN

: " mebera
O PRESIDENTE DO XURADO



A PERSISTENCIA UTOPICA

Acilio da Silva Estanqueiro Rocha

Universidade do Minho (Braga)
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1. As minhas primeiras palavras sdo para agradecer, ab imo corde
[“do fundo do coragdo™] (Vergilio, Eneida, 1, 485), ter sido galardoado, em
2019, com o “II Prémio Sapientia”, instituido pela “Sociedade
Interuniversitaria de Filosofia”, “para recofiecer o traballo filosofico dunha
figura destacada do pensamento europeco” — 1é-se na carta que recebi (em
2017, o I Prémio foi atribuido ao Professor Carlos Balifias Fernandez).

Agradeco, muito reconhecido, as palavras que o Professor Marcelino
Agis Villaverde, Decano da Faculdade de Filosofia da Universidade de
Santiago de Compostela, acaba de proferir a meu respeito, e que, ditas com
a sinceridade, elegancia e saber que The sdo proprios, muito me incentivam,
ciente de que a sabedoria (sapientia), foi muito bem caracterizada por Ortega
y Gasset, quando disse, em 1947: “Claro que esto de saber, de verdad, que,
de verdad, no se sabe [...] constituye tal vez el més dificil y delicado saber”%

— quiz4 esta una de las frases mas licidas de Ortega y Gasset, y también una

de las mas sabias.

105 José Ortega y Gasset, “Introduccién a Veldzquez (Curso en San Sebastidn, 1947), Papeles
sobre Veldzquez y Goya, Madrid, Revista de Occidente en Alianza Editorial, 1980, p. 147 (Obras
de José Ortega y Gasset, 6).
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Os dons ndo se discutem, agradecem-se ex abundantia cordis
|“com toda a efusdo da alma™] (Mateus, XII, 34): Muito obrigado. I
quero fazé-lo em lingua portuguesa, pois, ao agradecer, sinto-me
obrigado. I3 visivel que estou emocionado — néio 0 escondo! Nem mesmo
um célice de vinho do Porto conseguiria acalmar os meus nervos, e, de
(ualquer modo, ¢ sabido que esse precioso néctar dos deuses induz quem
0 bebe a cantar e versejar, o que neste momento seria inapropriado.

Néo posso deixar de referir, neste momento, que, se alguma coisa
merego, o devo também a todos aqueles com quem aprendi, com quem
trabalhei e que comigo trabalharam... Primeiramente, a Maria Aldina,
minha esposa e companheira — faz 45 anos —, que sempre, na retaguarda,
me incentivou em fazer o que gosto.

Depois, aos caros amigos da Faculdade de Filosofia desta
Universidade de Santiago, que estiveram fraternalmente comigo nestas (rés
décadas de colaboragio entre esta Faculdade da Universidade da Galiza ¢
0 Departamento de Filosofia da Universidade do Minho, em Braga. Neslc
anclo académico, qual abrago profundo, junto os meus estimados colegas
do Departamento de Filosofia da Universidade do Minho — muitos aqui
presentes —, que abragaram esta nobilitante causa, inter-geracionalmente
de parceria ¢ de aprofundamento da filosofia — pois ela continua — nos dois
lados do rio Minho. ¥ nesta ampla equipa conjugada que cu me integro,
com o melhor que sei, como alguém que porventura procurou cumprir i
sua parte, apesar das limitagoes que também sei reconhecer, neste desfgnio

academico na Furo-Regiio Galiza-Minho,

I Premio Sapientia 2019

También aqui tengo que inspirarme en el pensamiento de Ortega Yo
SOy yo y mi circunstancia, y si no la salvo a ella no me salvo yo”l% — g
conocida y original frase de Ortega y Gasset en su primer libro, Meditaciones
del Quijote (sali6 en 1914), que hace referencia de que el entorno que nos
rodea forma parte ¢ influye a la vez que es influido por nosotros,

Novamente, e em portugués, muito obrigado!

2. Tendo a honra de ser un participante asiduo nos Simposios i
Sociedade Interuniversitaria de Filosofia, quero integrarme no tema clixido
para este Encontro, considerando brevemente “A Persistencia U topica”,

Xa a Republica de Platon era unha resposta 4 crise das cidades
gregas despois da guerra do Peloponeso, cando vivian de acordo con
modelos antagénicos: Atenas e Esparta, democracia e autoritarismo,
comercio ¢ guerra. Cando Tomas Moro publica a stia Utopia en 15106,
nos albores da Idade Moderna ¢ no medio da expansién europea, ¢n
vesperas da Reforma, ¢ evidente que tenta pensar nos grandes problemas
que aflixen nun momento de grandes transformaciéns na historia.

Noutras palabras, debemos liberarnos da concepcion que entende
autopia como extravagancia, quimera, castelo no aire, cidade nas nubes,
sofio, ilusion, etc., xa que son estas nociéns as que non comprenden o
verdadeiro significado da utopia como Tomas Moro orixinalmente
entendeuna, quen, como € ben sabido, acufiouna — un extraordinario
neoloxismo que ¢ cofiecido ¢ utilizado en todos os idiomas do mundo.

" Jose Ortega y Gasset, Meditaciones del Quijote (1914), Revista de Occidente en Aliznnzi
Editorial, 1997, p. 25 (Obras de José Ortega y Gasset, 17).



Sc¢ a utopia, como sosteno, ¢ sobre todo un comportamento
[undamental do espirito humano, ¢ dicir, unha caracteristica peculiar du
especie homo, como home e muller, desde as stias orixes mais tem perds
(ue se manifesta non s6 como sapiens, senén tamén como utdpico, polo
que non hai dibida de que a utopia axuda a comprender o mundo
contemporaneo moito mellor que outras categorias da historia, que
varios oradores abordaron elocuentemente no simposio “Camifios do
Pensamento™ (Santiago de Compostela, 2019).

O utopico observa o real cunha mirada de procura, e logo
distdnciase, ou mais precisamente, movese cara atrds para tomar un
comportamento critico, deconstructivo, fronte aos males da sociedade
contemporanea. A utopia, e aqui o vinculo xenealdxico coa sétira é claro,
presupon un rexeitamento global do mundo; se o escritor satirico
anatomiza o real para revelar os seus defectos, o utopico opera unha
diseccion que lle fai realizar unha cesura, pois supera a pars destruens
inventando o proxecto, facendo a transicion 4 pars construens.

Tamén Ricoeur constrie, a partir de Karl Mannheim (1893-1947),
sen seguilo enteiramente, un concepto operativo baseado na non-
congruencia coa realidade; este concepto confréntao con outro concepto
simétrico que € o de ideoloxia cuxa non-congruencia coa realidade ¢ para
xustificala, non para contestala. “Nun momento en que todo esta bloqueado
por sistemas que fallaron pero que non poden ser derrotados [...], a utopia
¢ 0 noso recurso. Pode ser unha escapatoria, pero tamén ¢ a arma da critica.

. . ; :
Pode haber certas épocas que chaman a utopia, pregintome se este non é

1

o caso do nogo presente?’, Ricoeur utilizou a expresion de “horizonte
utdpico”, de marcada raizame fenomenoloxica.

Moi distintas entre si, as utopias tefien unha cousa en comun:
describen unha sociedade ideal, feliz e perfecta, ¢ describena cunha
profusion abundante de detalles (horas de traballo por dia, roupa usada, elc.);
& por iso que as utopias son, pola stia propia natureza, irrealizables: propofien
modelos simplificados e globais dunha sociedade, definen institucions ideais
que garanten o logro dalgins obxectivos finais ou a incorporacion 4 vida
social de certos valores morais que se consideran fundamentais; pero non
proporcionan o desefio completo dunha institucion real.

Por tanto, non compartimos o vinculo de Karl Popper (1902-1 994)
entre ‘utopia’ ¢ ‘violencia’ (“Utopia e violencia”, publicada en 1948),
xa que presupén que as utopias son realizables; el escribe: “En que
reside, pois, a diferenza entre eses benévolos plans utdpicos que cu
obxecto porque conducen 4 violencia e esas outras reformas politicas
importantes e de longo alcance que propendo a recomendar? Se eu tivese
que dar unha formula ou receita simple para distinguir entre os que
considero plans admisibles de reforma social ¢ esquemas utopicos
inadmisibles, dirfa o seguinte: Traballade para a climinacion de males

concretos, méis que para a realizacion de bens abstractos. Non

pretendades establecer a felicidade por medios politicos. Tendede mais

107 paul Ricoeur, L 'Idéologie et {'Utapie (1986), Paris, Seuil, 1997, p. 392.
Ver también: Karl Mannheim, Ideologia e Utopia: introduccion a la sociologia del conocimichto
(1936), trad. Salvador Echavarria, México: Fondo de Cultura Econémica, 1941.



ben 4 eliminacion das desgrazas coneretas, |...] Elixide o que consideredes
o mal mais perentorio da sociedade en que vivides e tratade pacientement(e
de convencer a xente de que ¢ posible librarse del”™'%,

Se estou de acordo co que Popper escribe, non estou de acordo co
que Popper quere dicir con ‘utopia’: non estd destinado a realizarse,
senon a mostrar a distancia do real ao ideal. O propio Tomas Moro
salientou isto, xa que incorporou en Ufopia os ingredientes semanticos
necesarios para facer isto evidente: son os mesmos termos que se negan
na nomenclatura mesma, comezando co neoloxismo utopia — o titulo do
libro é revelador, do grego “ outtopos™, significa “ningtn lugar”, unha
illa ideal e imaxinaria, tal foi a forma ir6nica que Moro, con este
neoloxismo, chamou a esa sociedade feliz e perfecta.

Ademais, todos os personaxes ¢ lugares tefien nomes que se
contradin: a capital de Utopia, “Amaurota”, significa “pobo pantasma”,
“cidade sombra”; o rio que fliie a través del, “Anidro”, que significa “rio
sen augas”; o Rey € “Ademos”, que literalmente ¢ “Principe sen pobo”;
os cidadans, “Aleopolitas”, que literalmente significa “non cidade”. Pola
stia banda, o personaxe principal da obra, o viaxeiro portugués que
estaba na illa de Utopia — posiblemente un tributo de Thomas More 4
fazafia dos descubrimentos —, Moro nomeouno humoristicamente Rafael
Hitlodeu: se Rafael lembra ao Arcanxo que trae a “cura divina”, Hitlodeu

xa significa etimoloxicamente “vendedor de vulgaridades”, pero que,

"8 Karl R. Popper, “Utopia y violencia” (1948), Conjeturas y Refittaciones: el desarroilo del
conocimiento cientifico (1963), trad. Néstor Miguez, Barcelona, Paidos, 1983, cap. 18, pp. 431-432.

doutra banda, ¢ o que di, en Utopfa, o mdis verdadeiro, Os nomes
indicano: néganse a si mesmos. Segundo algins intérpretes, isto débese
a que Moro & consciente da imposibilidade de establecer unha utopia e,
por tanto, ten a intencién de expresar a negacion: os nomes, a0 NEZarse
a si mesmos, mostran unha sociedade inversa, alternativa, ideal. Por
outra banda, tamén Moro non nos proporciona a situnacién exacta de
Utopia; circunstancialmente, un servente tusiu — outro ingrediente
seméantico — e Moro non escoitou a localizacion de Utopia.

E posible rastrexar o roteiro de Hitlodeu, segundo o seu propio
relato: a viaxe fixose entre Portugal-América-Ceilan-Calcuta-Portugal,
A utopia deberia estar entre América e Ceilan, ou, segundo outros, a
utopia seria “a contraparte de Portugal e Inglaterra, pertencente ao
mesmo hemisferio que Ceildn e América, pero outra proxeceion, non un
anti-mundo, non un mundo novo, sendn outro mundo”'?, De feito, entre
América e Ceilan atopase a lifia que divide o mundo en dous partes
simétricas — o ecuador: este ¢ o punto cero a cada lado do cal a lifia de
viaxe do navegador distribliese nunha progresion equivalente & cultura,
vexetacion; complexidade organizacional.

Poderiamos caracterizar a esencia do utopico — o modo utopico
como “o-exercicio mental sobre os posibles laterais”''’. Noutras
palabras, non se trata do que ¢, senon dos posibles da realidade: asi, hai

unha converxencia entre utopia e hipdtese, e hai tamén unha notable

1091 ouis Marin, Utopiques: jeux d ‘espaces, Paris, Les Editions de Minuit, 1973, p. 71
110 Raymond Ruyer, L'Utopie et les Utopies, Paris, PU.F., 1950, p. 9.



diferenza entre eles; ambas son experiencias mentais rigorosas, pero
hipotese cientifica busca a verdade e unha hipotese falsa abandonage
pronto: tanto o utdpico como o cientifico abandénanse na experiencia
mental, pero o cientifico utiliza a hipotese mental e a experiencia como
un medio para a verdade; logo imaxina para verificar.

IHai tamén gran diverxencia: unha constante unifica a esta multitude
de pensadores politicos, aos que chamamos utdpicos: son pensadores
politicos, pero menos politdlogos que pensadores éticos. A stia mirada sobre
o mundo e o real non ¢ cientifica sendn ética; a sia perspectiva, a diferenza
da cientifica, € a desviacion do real, que non € un escape da historia, senén
que pensa a politica e a sociedade a través dun modelo ideal: ¢ dicir, o real
enténdese mellor con esta confrontacidon con valores, sen o cal ¢
estritamente imposible para os seres humanos vivir unha vida digna. O que
a utopia introduce &, prima facie, unha certa constelacion axioldxica coa
cal a realidade debe ser medida, confrontada, xulgada; e o real que non
corresponde ¢ denunciado como un mundo falso ¢ inhumano.

Non estou de acordo, por tanto, coa tese sobre “o fin das utopias”,
xa sexa no sentido do estadounidense Francis Fukuyama (n. 1952) — o
do “fin da historia” — ou no sentido do filosofo polaco Zygmunt Bauman
~ quen propuxo o concepto de “modernidade liquida”, para definir o
presente en lugar do termo “posmodernidade”. Entén, o imaxinario
presente nas utopias non € so6 constituido por situacions, sendn que €
constituinte de situacidns; neste sentido, se a historia fai utopias, as

utopias tameén fan historia.

;‘ B I’ |
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3. Fronte s incertezas do futuro, destdcase unha forma de utopia
negativa: a distopia; o pesimismo establece o ton das narrativas, que
mostran un mundo escuro ¢ pesimista, un futuro no que a ninguén lle
gustarfa vivir — como o Profesor Carlos Balifias Fernandez dixo no
relatorio “As Contrautopias™.

En 1868, o filésofo John Stuart Mill, 350 anos despois de Moro,
nun discurso no Parlamento, xeneralizou o termo “distopia” — termo
médico para a localizacién anormal dun 6rgano — para indicar o contrario
da utopia: “O que é demasiado bo para ser tentado € utdpico, 0
demasiado malo é distopico”!!. Asi, Gorman Beauchamp sinala que “a
imaxinacion distopica ofrece, como a stia imaxe ameazante do futuro,
un estado totalitario avanzado, que se basea nun aparello tecnoloxico
masivo — en resumo, unha tecnotopia™!'.

Certamente penso en Nds, 1920 [Nosotros, Nous Autres, We], do
russo Evgueni Zamiatine (1884-1937), s6 permitido en Rusia despois
da “perestroika”, onde describe un mundo futuro subxugado ao
produtivismo, carente de emocion, no que os individuos, en lugar dos
nomes tefien niimeros, incluso os apartamentos son transparentes,
sistema no que un perde a sta individualidade para disolverse nun todo.
A cuestién que xorde € que cando o home xa non € un home, convertese
en algo asi como un autdmata debaixo da stia pel.

11 John Stuart Mill, Hansard 5 Parliamentary Debate, Londres: Cornelius Buck, 1868, terceirn
serie, v. 190 (1867-1868), p. 1517.

112 Gorman Beauchamp, “Technology in the dystopian novel”, Modern Fiction Studies, Wesl
Lafayette: The Purdue University Press, 1986, 32 (1), p. 54 (53-62).
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Tamén penso no libro amplamente divulgado Brave New World
(1930) de Aldous Huxley [Admirdbel Mundo Novo, Un Mundo Feliz], que
narra un hipotético futuro de persoas bioldxicamente pre-acondicionadas
(critica das posibilidades do determinismo xenético), ou a ficcion Walden
Dous (1948) de Skinner, cuxo obxectivo é mellorar a vida dos humanos a
través de procesos de enxefierfa bioldxica, reducindo os instintos, ou a
cofiecida obra de George Orwell, 7984 (de 1948), inspirada en Zamiatine,
que retrata a vida cotid dun réxime totalitario e represivo (un proceso ao
stalinismo), no que a disidencia se reprime ferozmente, coa intencién de
converterse nunha unanimidade totalitaria (de af algtins termos, como “bj g
brother”, “dobre pensamento”, “novilinguaxe”, etc.).

No campo da utopfa literaria, seguimos pensando na vasta producion
de novelas de ciencia ficcion, ainda que a mitido prevalece a distopia. Xulio
Verne (1828-1905) foi un dos grandes visionarios cientificos do século XX,
ds veces parece coma se viaxase ao futuro, tomando notas rapidas e
borrosas, e con elas despois ter escrito as stas novelas,

Quero resaltar Paris au vingtiéme siecle, de 1863 (o seu editor Hetzel
rexeitou a publicacion de Verne, apareceu 4 luz en 1 989), describindo o
Paris de 1960. Impresiona a descricion que fai dos establecementos
comerciais, que serfan tan luxosos como palacios, e onde se congregan as
[ins de semana as novas multitudes. Por exemplo, Xulio Verne anuncia
neste libro o motor de combustion ¢ a substitucion da carroza, cos cabalos
[Gra, polo coche moderno, con slin potencia expresada en cabalos, dentro;

0 tren de alta velocidade polius alturas, como en Xapon; prevé os diferentes
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aneis das lifias de metro, tal e como rodean hoxe mesmo calquera gran
cidade, e os trens pasando cada dez minutos e cargados de miles de
pasaxeiros cada vez; describe como o mundo financeiro irrompeu en (odos
0s aspectos da vida, especialmente na educacién universitaria, sendo o
dificiro a medida de todas as cousas ¢ o estigma do triunfo ou do [facaso.
Admirable e sorprendente (saltei na mifia cadeira cando o lin) candy
describe a fotocopiadora e o fax, o internet ¢ o correo electrénico,

Algunhas das afirmacions de Xulio Verne son xeniais: “Todo o
mundo sabia xa ler e escribir (algo case impensable en 1863), pero ninguén
o facia”. Af os estudos cientificos e técnicos converteran as Humanidades
nunha reliquia do pasado: “o latin e o grego eran linguas, non s6 mortas”,
senén enterradas e a retorica desaparecera das aulas, e no que o inglés vai
substituindo ao francés como lingua franca (Verne, predixoo).

O problema do crecemento, a aglomeracion e a falta de esPaZo
vital (“era moi apropiada a afirmacién que corria na fala da xente de que
en Paris xa non hai casas, s6 raas™), unha sociedade con homes
mecanizados que traballan nunha burocracia infernal; mesmo degeribe
o culto aos corpos adolescentes e da “beleza” anoréxica que markirizn a
nosa actual sociedade, unha época cuxo tnico ideal é o éxito, socinl,
economico, mundano. Unha sociedade na que o ser humano s¢ atopa
alienado e no canto de forxar as maquinas segundo as stias necesidades,
¢ el quen se transforma ¢ adapta segundo as méquinas.

Asi as distopias buscan inquirir o auxe do inhumano, no cal ge

manifesta a eliminacién do privado e o intimo. Toda persoa ten tres ambitos



de actuacions — publica, privada ¢ intima; extirpar as das Gltimas esferas
¢ disolver a ética, é negar o humano. Thomas FHobbes — o filosolo do
Estado, non utopista — sabiao: “Os pensamentos intimos dunha person
discorren sobre todo tipo de cousas — sacras, profanas, puras, obscenas,
graves e friviais — sen vergofia ou censura; o cal non pode facerse co
discurso verbal mais ald do que sexa aprobado polo xuizo segundo o
tempo, o lugar e as persoas”'".

Unha diferenza basica entre intimidade € privacidade reincide no
feito de que mentres esta Giltima pode ser diminuida, a eliminacién da
intimidade equivaleria 4 destrucion total da autonomia individual da fonte
da moralidade persoal. Einstein xa advertiu: “O que caracteriza a nosa
época é a perfeccion dos medios e a confusion dos fins™. E na intimidade
onde forxamos a nosa identidade e as ideas ou plans de accion que logo
manifestamos en privado ou en publico se o consideramos oportuno.

4. Como a mifia conferencia titalase “A Persistencia Utopica™,
compraceme referirme a un libro que acabo de ler da nova escritora
portuguesa Joana Bértholo, cuxo titulo ¢ Ecoloxia (2018). Nel, todos
estamos permanentemente vixiados; a nosa identidade est4 controlada,
as nosas vidas, os nosos pasos, incluso as nosas emocions rexistranse
nalgtn lugar dun espazo virtual de almacenamento de datos, onde todos
os delitos ecoldxicos que podemos considerar viran ao redor de intereses

econdmicos. Nunha sociedade que se fusionou co mercado (comprase

13 Thomas Hobbes, Leviathan (1651), London: J. M. Dent & Sons Ltd, 1957, p. 34.

todo, véndese todo), comezamos a pagar polas palabras. Joana Bértholo
imaxina un mundo (non tan diferente ao actual) no que todo se
privatizou, incluso a linguaxe — tema que me parece novo e orixinal.

O que este libro pregunta ¢ se ainda hai algo mais ala dos limites
do mercado. Despois de todo, como poderia seguir sendo libre falar?
Hai seis mil idiomas no mundo. Seis mil formas diferentes de dicir
‘ecoloxia’, ¢ tan pouca ecoloxia. Seis mil formas diferentes de dicir
‘paz’, e tan pouca paz. Seis mil formas diferentes de dicir “xuntos’, ¢
cada un ¢ en por si.

Polo tanto, outras utopias/distopias ecoloxistas existen, como
Ecotopia de Callenbach [1975] ou Voyage au pays de ['utopie rustique
de Mendras [1979], e moitas mais. Antoine de Saint- Exupery escribiu:
“Non herdamos a terra dos nosos pais, pasamola aos nosos fillos”.

Foi Paul Ricoeur quen dixo: “Por unha banda, somos parte da
natureza, debemos volver colocar ao home no ecosistema: somos un
fragmento do ecosistema, pero ¢ o Gnico fragmento con cofiecemento e
responsabilidade. Por tanto, debemos equilibrar o sentimento de pertenza
a natureza co sentimento de excepcionalidade do home na natureza. E
un equilibrio que sempre se debe facer. Cando reducimos a natureza a
algo para explorar, violamos o primeiro principio, o de pertencer ao
ecosistema [...]'". Deberfamos escoitar a advertencia de Francis Bacon:
“S6 triunfa sobre a natureza, obedecéndolle”.

'*Entretien avec Paul Ricoeur, “L’éthique, le politique, I’écologie” [Propos recueillis par Edith
et Jean Paul Deléage], Ecologie Politique: sciences, culture, société, n® 7, élé 1993,
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Neste contexto, Michel Serres (1930-2019) adhirese ao pensamento
utépico co seu cofiecido libro O Contrato Natural, publicado en 1990 —
unha chamada a reconciliarnos coa natureza —, ao propofier un contrato
natural, ¢ dicir, un marco conceptual dunha nova convivencia coa Terra
para volver a reconectarse internamente cos vivos, para actuar nunha
relacion de mutuo desenvolvemento, o cal é plenamente vixente diante da
actual crise ambiental relacionada co cambio climdtico. Hai trinta anos,
con Le Contrat Naturel, Michel Serres pretendia un prolongamento de Dy
Contrat Social de Jean-Jacques Rousseau, postulando o desenvolvemento
dun novo dereito:

“Asi pois, retorno 4 natureza! Iso significa: engadir ao contrato
exclusivamente social o establecemento dun contrato natural de simbiose ¢
de reciprocidade, no que a nosa relacion coas cousas abandonaria dominio
e posesion por escditaa admirativa, a reciprocidade, a contemplacion e o
respecto, no que o coficcemento xa non supofieria a propiedade, nin a accion
o dominio, nin estas os seus resultados ou condicidns estercolares. Contrato
de armisticio na guerra obxectiva, contrato de simbiose: o simbionte admite
0 dereito do anfitrién, mentres que o parasito —o noso estatuto actual—
condena 4 morte a aquel que saquea e habita sen tomar conciencia de que
nun prazo determinado el mesmo condénase a desaparecer. [...] O parasito
apropiase de todo e non da nada; o anfitrion da todo e non toma nada. O

dereito de dominio ¢ propiedade redticese ao parasitismo. Pola contra, o

dereito de simbiose definese pola reciprocidade: o home debe devolver 4
natureza tanto como recibe dela, convertida agora en suxeito de dereito’!!?,

Esta relacién de reciprocidade significa agregar ao contrato
exclusivamente social un contrato natural que Serres chama un contrato
de simbiose: tratase de pasar da depredacion da natureza a unha relacion
de coidado, satide compartida entre os humanos e o resto da comunidade
dos vivos. Ao recofiecer a todos os seres naturais como suxeitos de
dereitos, o contrato natural imaxina unha organizacién simbidtica de
interaccions entre humanos ¢ outros seres vivos para volver aprender
como habitar a Terra. As comunidades humanas son comunidades
ecoloxicas cuxo metabolismo ¢ simultaneamente cultural, social,
bioldxico e fisico — o imperativo ecoldxico que o profesor Jodo Mendes
analizou de maneira moi realista.

Nun texto pouco coflecido, Reflexidns sobre a liberdade (1976),
Lévi-Strauss (sobre quen escribin a mifia tese doutoral na Sorbona),
considerando unha proposicién de lei sobre as liberdades que debia votar
a Asemblea Nacional francesa, nega que a liberdade poida considerarse
como un valor absoluto que extraia o seu fundamento dunha dignidade
exclusiva do ser humano en tanto que ser moral; para outorgar &
liberdade un fundamento verdadeiramente universal s6 podemos atopalo
na condicion natural do ser humano en tanto que ser vivente: “Os

dereitos da humanidade cesan no preciso instante en que o seu exercicio

"*Michel Serres, El Contrato Natural (1990), trad. José Vazquez Pérez y Umbelina Larraceleta,
Valencia: Pretextos, 1991, p. 69. Ver también: Michel Serres, Retour au Contrat Naturel, Paris,
Bibliotéque Nationale de France, 2000,
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pon en perigo a existencia doutra especie”!', Por iso, *(...) a naturcza,
antes de pensar en protexela para o home, debe protexerse contra el, (...)
O home non sofre a agresion dos prexuizos, causaos. O dereito a0 medio
ambiente, do que tanto falamos, é un dereito do medio ambiente sobre
0 home, non un dereito do home ao medio ambiente”!”.

Tese de gran proxeccion (1974), que inviste indubidablemente a
l6xica prevalecinte: a natureza non se defende negativamente a favor do
home, sendn positivamente a favor da natureza. O pensamento de Lévi-
Strauss cobra aqui unha notable actualidade: as stias formulacions
anticiparonse en moito 4s preocupacions ecoloxicas, preocupacions que,
segundo proclama na conferencia pronunciada en 1 972, “Structuralisme
et Ecologie”, remontan xa nel aos anos corenta.

A utopia estd a converterse en realidade. Na nova Constitucion
ecuatoriana (2008), unha das principais innovaciéns refirese 4
introducion do concepto de dereitos da natureza, de modo que a “Nai
Terra” foi tratada como un organismo vivo digno de proteccion
constitucional: “A natureza ou Pacha Mama, onde se reproduce e realiza
a vida, fen dereito a que se respecte integralmente a stia existencia e o
mantemento e rexeneracion dos seus ciclos vitais, estrutura, funcidns e
procesos evolutivos™ (Art. 71).

"6 Claude Lévi-Strauss, “Réflexions sur la liberté” (1976), Le Regard E'loigné, Paris: Plon, 1983,
p. 374.

"7 Claude Lévi-Strauss, “Réflexions sur [a liberté” (1976), ib., p. 375.

Ver también: Claude Lévi-Strauss, “Structuralisme ef Ecologie”, Le Regard Eloigné, pp. 143-166.

Nel Rodriguez Rial, en O Planeta ferido: por unha razon
ecoloxica''®, abriu precisamente coa advertencia — “A agonia dun
planeta”. Nesta secuencia, di en Braga, en 2015: “A crise ecoloxica
abarca 4 toda a humanidade. Por primeira vez na historia asistimos a
unha situacion de perigo global, que demanda tamén solucidns globais.
Resulta claro que debemos camifiar cara a unha ética e politica
comuns”'"?, Chateaubriand (1768-1848) xa sublifiou no seu tempo
(século XVIII): “Os bosques preceden aos homes, os desertos
séguenos”. Lembro as ultimas palabras do médico na novela Ensaio
sobre a Cegueira de José Saramago: “Queres que che diga o que estou
a pensar, Dime, Creo que non quedamos cegos, creo que estamos cegos,
Cegos que ven, Cegos que, vendo, non ven”'?, E termino, convencido
diso: Se non hai un cambio radical, as utopias ecoloxicas seran as
ultimas utopias.

Grazas pola vosa atencion.

E;NE;I i{odngucz Rial, O Planeta ferido: por unha razon ecoloxica, Padron, Editorial Novo
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120 José Saramago, Ensaio sobre a Cegueira, Lisboa: Caminho, 1995, p. 310.
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