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A OLJEST]\O DO PURGATORIO EM TRENTO
Manuel Curado
Universidade do Minho

XX

I

A sessdo xxv do Concilio de Trento, celebrada no dia 3 de dezembro de 1563, ocupou-se do Pur-
gatdrio e promulgou a seu respeito um decreto. Este é um documento histérico muito importante por-
que contribuiu para fixar o pensamento catdlico a respeito do destino das almas depois da morte e
pronunciou-se sobre um aspeto decisivo da Reforma luterana. Para além da polémica teoldgica datada,
o decreto tem um significado filoséfico muito vasto porque oferece um conjunto muito relevante de
questdes para a reflexdo em torno da identidade pessoal, para a explica¢io do regime de causalidade
que é comum as diferentes partes do mundo, e para esclarecimento de interrogagdes perenes sobre o
sentido dltimo da agao humana. Todos estes temas podem ser considerados aspetos de uma cosmologia
metafisica, isto €, uma resposta racional ao problema filoséfico do sentido da vida humana e do mundo
como um todo. A estas questdes teoldgicas e filoséficas € possivel acrescentar a dimensio politica do
documento, seja como resposta imediata a problemas levantados pela Reforma, seja como sintese das
vdrias sensibilidades regionais dos padres conciliares que se enfrentaram nos muitos anos do Concilio,
sejaainda como referéncia para a vida dos crentes. Como se vé, dificilmente se poderd resumir a riqueza
deste documento decisivo do inicio da Modernidade. Existem provas documentais de que cada uma das
suas palavras foi pensada, todos os artigos foram discutidos em debates de que ainda se conhecem os
grandes argumentos. As linhas foram pensadas de um modo tdo rigoroso quanto o de um matemdtico a
trabalhar equagdes. Mas ndo s6. Muitas entrelinhas do documento também foram pensadas, decididase,
paradoxalmente, com a promulgagdo das linhas, também elas continuam a influenciar o pensamento
cristdo sobre este ponto da fé. O significado do que Trento decidiu a respeito do Purgatdrio revela-se
no que afirma positivamente e, talvez ainda mais importante, no que decidiu nio dizer de todo. E este
significado que mais importa perspetivar.

O jesuita espanhol Alfonso Salmerdn, tedlogo papal, mostra na sua correspondéncia o entu-
siasmo que a questdo do Purgatdrio despertou no sacro concilio. Escrevendo de Bolonha a S. Indcio de
Loyola, a 26 de novembro de 1547, nos anos em que o concilio mudou de cidade, d4 noticia do estado do
trabalho de redagdo dos documentos que seriam debatidos pelos participantes da magna reuniio: “he
corregido los quinternos del sumario del purgatorio [...] y como pienso, todo lo hallard medio acabado,
aunque torne presto, como acd muchos perlados y teélogos lo desean™. Este entusiasmo pelo debate
deste tema mostra o interesse que ele suscitava fora do concilio. Um sinal desse interesse surge numa
outra epistola a S. Indcio, escrita em Veneza a 27 de abril de 1549. Dando conta de prédicas que tinha
proferido por esses dias, afirma que algumas pessoas que o escutaram, “que no [sc. se] sentian asi catdli-
camente en las cosas de la fe, como del purgatorio [..], ha placido a Nuestro Sefior de haberlas dado tanta
lumbre y conocimiento que del todo se son removido y apartado de los errores y dubios en que estaban,

1 Epistolae P. Alphonsi Salmeronis, sj... tomus primus, 1536-1565, Matriti, Ty pis Gabrielis Lopez del Horno, 1906, p. 59.
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y asf se han quemado algunos libros vulgares luteranos y obras sospechas™. Se era este o ambiente
interior e exterior a respeito desta questdo no mais longo concilio ecuménico da Igreja, em carta ao pa-
dre Laynez que, juntamente com Claudio Jaio, teve um papel relevante no debate, Salmerdn recorda, a
propésito de um tal doutor Arnedo, a forca do debate intelectual que esta questao motivou. Diz ele que,
«cuando el concilio se transfirié de Trento & Bolonia, este buen hombre [sc. Didaco de Arnedo] estaba en
el colegio de los espafioles y estudiaba teologia. Paréceme que un dfa en la casa de un librero[..]le of ha-
blar muy temerariamente y presuntuosamente, diciendo asf en piiblico que en todo santo Agustin no
habfa memoria del purgatorio y que no se hallarfa palabra del; y paréceme que esto lo decfa hablando
y porfiando con otro sobre este articulo publicamente; y esto creo que fue porque en aquel tiempo se
disputaba de los articulos del purgatorio™.

Se 0 entusiasmo do primeiro testemunho, a satisfagdo dos ouvintesea queima dos livros luteranos
do segundo sdo significativos, a recordagdo de Salmer6n das palavras inflamadas de Arnedo aponta para
ajustificagdo intelectual da questéo do Purgatdrio. A alegada auséncia de referéncias ao terceiro lugardo
Além na obra de S. Agostinho recorda apenas exercicios semelhantes que teriam sido feitos nessa altura
junto das obras de outros autores da Patristica e, obviamente, nas Escrituras. Essa discussao perdida no
tempo que aconteceu na casa de um livreiro resume com pertinéncia a questdo do Purgatdrio: é um tema
que na altura precisava de fundamentagdo intelectual e doutrindria para se afirmar junto dos crentes. Pa-
recendo uma ilustragdo simples do que estava em causa, esta frase de Salmerdn aponta para um horizonte
em que, a propdsito da questdo aparentemente abstrusa do Purgatdrio, uma boa parte da histdria da Igreja
e da cultura europeia estava a ser debatida.

1I

Veja-se, pois, o que se encontra efetivamente no decreto conciliar que terd justificado o en-
tusiasmo que a questio mereceu junto de protagonistas, do povo crente e dos intelectuais. Esta in-
dagagio deve procurar mais do que as linhas do texto e do que os testemunhos da época, por muito
importantes que sejam*. Trata-se de esclarecer o significado de um documento que obriga um povo
vasto de crentes mas que também € relevante para o povo mais pequeno dos pensadores, cientistase
historiadores das ideias.

Este decreto conciliar aborda os seguintes aspetos. Em primeiro lugar, o Concilio reafirma a
existéncia do Purgatdrio e atribui a noticia que se tem dessa parte da cosmologia metafisica a uma
tradicdo informada pelo Espirito Santo e pelos Santos Padres dos concilios anteriores, a que acrescenta
o que o préprio Concilio de Trento jd havia debatido antes desta nona sessdo presidida por S. S. Pio IV,
nomeadamente em Bolonha no sdbado g de julho de 1547 e na segunda-feira seguintes. A histdria pre-
térita da questio do Purgatdrio até Trento € demasiado rica para ser feita neste local®. Contudo, € neces-
sario explicar a alusdo que o proprio Decreto do Purgatdrio faz a deliberagées adotadas durante os anos
do longo Concilio; estdo em causa os assuntos debatidos na Sessdo VI (Justificagdo) e na Sessdo XXII
(Doutrina do Sacrificio da Missa). Para comegar, a Sessao VI do Concilio, celebrada no dia 13 de janeiro
de 1547, ocupou-se do que foi provavelmente o debate teolégico mais decisivo de Trento: a questdo da
Justificagio. O cdnone xxx do Decreto da Justificagdo liga este importante debate a questdo do Purgatdrio:
“Se alguém disser que, depois de recebida a graca da justificagdo, a qualquer pecador penitente de tal
modo é perdoada a culpa que lhe ndo fica reato algum de pena temporal que haja de pagar, ou neste

2 Patri Ignatio de Loyola, Venetiis 27 Aprilis 1549, op. cit.,, p. 74.
3 Patri Jacobo Lainio, Neapoli 22 Iulii 1559, op. cit., p. 294.

4 Sobre a importancia do método hermenéutico sobre o que ndo chega a ser dito nem escrito, ver Arthur M. Meltzer, Philosophy
Between the Lines: The Lost History of Esoteric Writing, Chicago, University of Chicago Press, 2014.

5 Monumenta Tridentina et Bononiensia, ibid., p. 588.

6 Esta histdriaj estd, alids, feita. Veja-se, inter alia, Howard R. Patch, El Otro Mundo en la Literatura Medieval, trad. de . Herndndez
Campos, Madrid, FCE, 1983; Jacques Le Goff, La Naissance du Purgatoire, Paris, Gallimard, 1991; Michel Vovelle, Les dmes du
Purgatoire ou le travail du deuil, Paris, Gallimard, 1996.
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século, ou no futuro no Purgatdrio, antes que possa entrar no Reino do Céu: seja excomungado.” Mais
a frente se abordard com mais profundidade o contributo da Sessdo XXII para a fundamentagdo da
questio do Purgatdrio; por agora basta dizer que a doutrina do sacrificio da missa é nuclear para um
dos aspetos mais importantes da nogdo de Purgatdrio: a intercessao ou auxilio dos vivos em relagao as
almas dos defuntos. Em resumo, a pequena pagina do Decreto do Purgatorio liga-se a algumas das ques-
toes teoldgicas mais decisivas de Trento, como a Justificagdo e a Eucaristia.

Veja-se, pois, com detalhe o que a pequenez aparente deste documento final do Concilio convida
a acreditar e a pensar. Nos termos do préprio Decreto do Purgatorio, estabelece-se o seguinte: “a Igreja
Catdlica, instruida pelo Espirito Santo das Sagradas Letras e antiga tradigdo dos Padres nos sagrados
Concilios, e ultimamente neste ecuménico Concilio, ensinou haver Purgatério™. Defende-se a ideia de
que o Purgatdrio ndo é um lugar vazio mas que, pelo contrdrio, existem almas que 14 se encontram re-
tidas. Afirma-se em complemento que hd uma relagdo de causalidade entre o plano da vida humanae o
que se passa com as almas que se encontram, aparentemente contra a sua vontade, retidas nessa zona do
mundo total: “as almas ali detidas sdo ajudadas com os sufrdgios dos Fiéis, e principalmente com o gra-
tissimo sacrificio do Altar”. Determina-se que as questdes do Purgatdrio sejam afastadas do povo rude,
estabelecendo em consequéncia uma linha de fronteira entre este tema, considerado dificil e subtil, e
uma linguagem mais adequada as populagdes: “em presenga do povo rude nas prdticas ptiblicas que se
Ihe fizerem, sejam excluidas questdes dificeis e subtis que ndo causam edificacdo, e de que pela maior
parte se ndo tira fruto algum de piedade”. Finalmente, profbem-se as “coisas que parecem curiosidade
ou supersticio e cheiram a lucro torpe [...] como escdndalos e tropegos dos Fiéis”, numa alusido velada as
indulgéncias, o problema original da Reforma.

III

Se se contou bem, s3o cinco os assuntos deste pequeno catdlogo do invisivel e do visivel: a ori-
gem do conhecimento da existéncia do Purgatdrio; a populagdo do Purgatdrio; a possibilidade de in-
tercessdo e os tinicos modos corretos de a realizar (missas, oragdes, esmolas e outras obras de piedade
realizadas segundo as regras da Igreja, afastando-se qualquer outro modo); a dimensdo esotérica; e, a
tiltima, o problema das indulgéncias. Na sua sabedoria intemporal, o Concilio Tridentino apresenta
estes cinco aspetos da questdo pela ordem mais acertada.

Em primeiro lugar, é necessdrio saber de onde veio o conhecimento que se tem do assunto e apre-
sentar o argumento mais decisivo para a crenca dos fiéis. O conhecimento deriva de uma origem sobre-
natural que se manifestou historicamente (Escrituras, concilios, trabalhos prévios do préprio concilio
de Trento), sendo esta a razdo que obriga a crenca dos fiéis. Na vilegiatura que o concilio passou em
Bolonha, o sumadrio das sentengas dos teGlogos sobre os artigos acerca do Purgatdrio, redigido pelos
padres jesuitas Claudio Jaio e Alfonso Salmerdn, mostra que foi esta a primeira questdo a ser debati-
da formalmente. De facto, o primeiro artigo ocupa-se da pergunta mais importante que um crente
catélico romano pode colocar a respeito deste assunto. E esta: a Biblia fala de todo do Purgatdrio? Nos
termos dos redatores: “Esse purgatorium an habeatur in scriptura? Et si habeatur, quibus in locis? [Existiria
o Purgatdrio na Escritura? E se existe, em que lugares?]™. Jd em Trento, a 3 de dezembro de 1563, 0 con-
cilio responde positiva e definitivamente a primeira destas questdes, deixando a resposta detalhada
asegunda para o debate teolégico posterior. Compreende-se a sensibilidade que implica uma questdo
desta natureza, sendo ficil aceitar o laconismo do decreto a respeito da origem do conhecimento que
se tem do Purgatdrio. A Biblia e o Espirito Santo encerraram simbdlica e provisoriamente o debate, que
foi e é teoldgico, certamente, mas também civilizacional e filoséfico. Teria sido interessante ver o que
aconteceria se o concilio adotasse a mesma transparéncia que o papa Gregdrio Magno revelou a respei-

7 O Sacrossanto, e Ecuménico Concilio de Trento em Latim, e Portugués: dedica e consagra aos Excel., e Rer. Senhores Bispos da Igreja Lusitana,
Jodo Baptista Reycend, t.1, 2.2 ed., Lisboa, na Oficina Patriarc. de Francisco Luis Ameno, 1786, p. 153.

8 O Sacrossanto, e Ecuménico Concilio de Trento em Latim, e Portugués: dedica e consagra aos Excel., e Rer. Senhores Bispos da Igreja
Lusitana, Jodo Baptista Reycend, t. 11, 2.2 ed., Lisboa, na Oficina de Simao Tadeu Ferreira, 1786, p. 345.

9 Concilium Tridentinum Diariorum, Actorum, Epistularum Tractatuum (nova collectio edidit), t. vi, Actorum Pars Prima Volumen
Tertium, Friburi Brisgoviae, Societas Goerresiana/Herder, 1974, pp. 239-288.
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to do interesse em preservar os lugares de culto pagdos, alterando-lhes o sentido e consagrando-os ao
servigo do Senhor. A carta que enderegou a S. Agostinho de Cantudria, apdstolo dos Ingleses, permite
identificar a origem pagd de um nimero elevado de festividades cristds e de muitos locais de culto®. Re-
conhecer que a origem do conhecimento humano do Terceiro Lugar poderia ter acontecido em tempos
pagdos teria sido um exercicio impossivel em Bolonha ou Trento.

Em segundo lugar, € necessdrio mostrar que o assunto tem interesse para os vivos, e, como se sabe,
0s motivos que mais interessam os vivos sdo os préprios vivos, daf que, se o Purgatdrio estivesse vazio, o
assunto no interessaria os seres humanos. E possivel que a geografia sobrenatural tenha regides sem almas
humanas; o decreto nada diz a seu respeito. A afirmacdo pura da existéncia do Terceiro Lugar seleciona uma
parte da geografia post mortem que € relevante para o trabalho da esperanga humana na continuidade da sua
existéncia (non cessatio existendi). O crente passa a ter a seguranca de que a sua agdo € relevante antes da morte,
e que mesmo depois desta ainda pode fazer qualquer coisa para se purificar ainda mais.

De seguida, reforgando os indicios de que este lugar post mortem tem todo o interesse para os
vivos, mostra-se a conexdo causal entre os dois planos, antecipando, indubitavelmente, a realizagio
do desejo compreensivel de que, quando os vivos 14 se encontrarem, alguém interceda por eles, assim
como eles jd tinham intercedido, ainda antes de morrerem, por aqueles que 14 se encontravam. Curio-
samente, ndo se alude a possibilidade de as almas dos defuntos cuidarem, por sua vez, dos assuntos dos
vivos, seja retribuindo as intengdes, seja velando pelas atividades, seja auxiliando em momentos de
crise. Esta possibilidade colocaria obviamente um grande nimero de questdes teoldgicas e filoséficas,
mas também € verdade que essas questdes ndo seriam mais complicadas do que as que colocam a alega-
da capacidade de o sufrdgio dos vivos influenciar as condigdes das almas do Purgatdrio. Afinal, se atos
humanos atravessam a fronteira do mundo dos vivos e dos mortos, porque nio aceitar a possibilidade
contrdria? Para o sufrdgio nao ser uma coreografia sem significado, a inten¢io dos executantes do rito
tem de cruzar a fronteira que aparta os vivos dos mortos, e, para isso acontecer, tem de existir uma via,
uma conexdo. Repare-se que ndo € a coreografia litirgica que cruza a fronteira; os atos, as palavras,
os gestos, as leituras, os paramentos, morrem no momento em que sio coreografados; o que chega ao
Purgatdrio € exclusivamente o sentido intencionado do sufrdgio. Implica isto uma diferenca em rela-
a0 ao pao e ao vinho da missa? Isto €, do mesmo modo que o p3o e o vinho n3o s3o meros simbolos do
Salvador mas a Sua presenga real, o sufrdgio como um todo implicaria um tempo comum ao sufrgioe
ao Purgatdrio, uma contemporaneidade? Ignoramus et ignorabimus.

A fundamentagdo teoldgica desta questdo havia sido debatida na Sessio XXII, de 17 de setembro
de 1562, sobre a Doutrina do Sacrificio da Missa, a que acima jd se aludiu. Esta sexta sessio do pontificado
de S.S. Pio IV garantiu precisamente que o sufrdgio ndo é apenas uma coreografia, reclamando para ele
efeitos propiciatdrios: o “Divino Sacrificio que na Missa se exercita, se encerra e € sacrificado incruenta-
mente aquele mesmo Cristo que uma vez cruentamente no Altar da Cruz se ofereceu a si mesmo, declara
o santo Concilio que este Sacrificio é verdadeiramente propiciatério”. O alcance do efeito propiciatério é
vasto, influenciando os defuntos que ainda ndo se purificaram totalmente. O divino sacrificio da missa
oferece-se “ndo s pelos pecados, penas, satisfagdes e outras necessidades dos Fiéis vivos, mas também
pelos que morreram em Cristo, ndo estando plenamente purificados™.

O canone 11 sobre o Sacrificio da Missa determina para todo o sempre o entendimento a dar a esta
questao. Parecendo responder diretamente a hipotética interpretagdo que discerne na celebragio eucaristica
uma mera coreografia temadtica, condena com determinagdo o erro em que o crente incorre desse modo:
“Se alguém disser que o Sacrificio da Missa é somente de louvor e agdo de gragas, ou mera comemoragio
do Sacrificio feito na Cruz, mas nio propiciatdrio, ou que sé aproveita ao que comunga, e que se ndo deve
oferecer pelos vivos e defuntos, pelos pecados, penas, satisfagdes e outras necessidades: seja excomungado.”

10 Sancti Gregorii magni registrum epistularum, in Corpus Christianorum, series latina; Beda, o Venerdvel, History of the English
Church and People, apud Philippe Walter, Christian Mythology: Revelations of Pagan Origins, trad. de Jon E. Graham, Rochester VT,
Inner Traditions, 2014, pp. 2-3.

11 O Sacrossanto, e Ecuménico Concilio de Trento [...J, t. 11, pp. 89 € 91.

12 Ibid., p. 105.
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Como se vé, hd uma justificagio teoldgica para o efeito propiciatdrio: o sacrificio da missa é exatamente o
mesmo que o sacrificio cristico, “havendo sé diversidade no modo de oferecer”.

0 Concilio ndo tinha obrigagdo de fazer filosofia, como € evidente. A justificagio teoldgica € po-
derosa porque, afinal, estd baseada no alicerce mais inabaldvel de toda a fé crista. A pergunta filosdfica,
contudo, ndo pode deixar de ser colocada pelo fildsofo, historiador ou cientista, mesmo que a justifica-
¢do teoldgica seja suficiente para o crente.

A via que aparta os que celebram o santo oficio da missa dos que estdo no Purgatdrio parece s6
poder ser percorrida por um veiculo mental —a intengdo —, e sé num sentido. Parecem estar aqui suben-
tendidas algumas ideias ndo explicitadas: a ideia de que a via ndo pode ser percorrida pelas intengdes das
almas do Purgatdrio a respeito dos vivos, ou que, a terem essas almas alguma intengao, estd ela reservada
a purificagio do seu estado, ou ainda que as almas jd ndo tém de todo intengdes. Algumas destas ideias
serdo exploradas mais tarde por outros movimentos cristdos ndo catdlicos, mas nenhuma das trés foi
considerada em Trento®. Para a contestacdo de todas elas havia precedentes no mundo antigo: a religiosi-
dade popular sempre aceitou a existéncia de aparigdes reveladoras da intengdo das almas dos defuntos; a
ideia orfica, pitagdrica e platdnica de que a purificacdo ultraterrena continua a temperanga, o ascetismo e
outras praticas de purificagdo anteriores a morte; e a representagdo platonica do Além que descreve as al-
mas a serem levadas por processos césmicos ou por entidades plenipotencidrias, como se jd ndo tivessem
vontade prépria nem intengoes; etc.

Uma parte significativa do debate teoldgico que aconteceu nos tempos de Bolonha teve a ver pre-
cisamente com a dificuldade em encontrar passagens biblicas que mostrassem de modo claro a possibili-
dade de sufrdgios a favor dos defuntos. O artigo quarto do sumadrio das sentengas dos tedlogos acerca do
Purgatdrio € exclusivamente dedicado a procura dessas passagens: “Suffragia pro defunctis habeanturne in
scripturis? Et si habeantur, quibus in locis? [Encontrar-se-iam nas Escrituras sufrdgios em favor dos defuntos,
e, encontrando-se, em que lugares?]™ Dificuldade maior, ou até mesmo incontorndvel, seria a de encon-
trar passagens que apoiassem a possibilidade de uma agdo causal dos defuntos junto dos vivos.

Em quarto lugar, acalmando as veleidades da inteligéncia humana em compreender assuntos
que ultrapassam as capacidades da razdo humana e a esfera da vida individual, divide-se claramente o
tema numa parte mais publica, potenciando a piedade popular, e numa parte mais esotérica, eventual-
mente para uma elite eclesidstica, se bem que o Concilio, apropriadamente, nio mencione em assunto
tdo esotérico o tipo de pessoas que podem abordar a questdo do Purgatdrio. Quem sdo as pessoas que
podem abordar as “questdes dificeis e subtis”? Em que contexto e com que preparagao? Trata-se, como
se vé, de uma instincia do método retdrico da praeteritio, a omissdo deliberada. S6 se compreende a
referéncia ao povo rude e a subtileza complexa das questdes tendo como subentendido a elite ndo rude
e com faculdades intelectuais também elas subtis e complexas. Ainda hoje, os teélogos ddo conta do
significado ambivalente da condenagdo que Trento langou a curiosidade sobre o Purgatdrio, vendo nela
mais prudéncia do que interdigdo completa®. O que esconde, todavia, essa prudéncia? Quais sdo os
riscos de desenvolver uma ampla curiosidade sobre um ponto da fé do povo dos crentes? A resposta
conciliar foi a de que ela iria comprometer a edificacdo e a piedade dos crentes.

Finalmente, em quinto lugar, numa adenda paradoxal em relagdo a questdo da intercessao, recu-
sa-se aparentemente que o pagamento de indulgéncias seja uma forma de estabelecer uma relagao causal
entre o plano da vida humana e o plano da sobrevida da alma. Esta adenda é uma mera alusdo rdpida a
um problema que estava na ordem do dia, ndo sendo muito relevante para uma questdo que tinha sido
anteriormente apresentada como esotérica, isto €, reservada aos olhos de poucos e imprdpria para o povo
menos letrado. Todavia, ficam por explicar as coisas que parecem “curiosidade ou supersticdo”; de facto,
nio se compreende que as indulgéncias sejam manifestagdo de curiosidade ociosa ou até mesmo de su-

13 Esta possibilidade seria explorada mais tarde pelo Espiritismo oitocentista, como relembram Colleen McDannell e Bernhard
Lang: “Los espiritistas, dando la vuelta a la idea catdlica de que los vivos ayudaban a los muertos a escapar del purgatorio por
medio de sus oraciones, mantenian que los muertos eran la fuente de inspiracién espontdnea”, Historia del Cielo, trad. de J. A.
Moreno Tortuero, Madrid, Taurus, 1990, p. 373.

14 Concilium Tridentinum, t. v1, pp. 312-320.

15 E. Brisbois, “Durée du purgatoire et suffrages pour les défunts”, Nouvelle revue théologique, 81: 8, 1959, p. 838.
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perstigdo desprovida de fundamento, mas, diferentemente, de mentes racionais que sdo capazes de fazer
cslculos de custos e beneficios. Se a alusio ndo tem como referéncia exclusiva a questdo luterana das
indulgéncias, como se parece dar a entender logo de seguida com a expressdo “lucro torpe”, mas os ritos
propiciatdrios de natureza magica, o decreto tem subentendido que, para além do sufragio piedoso, mui-
tos outros atos humanos podem influenciar os habitantes dos reinos post mortem. O decreto ndo elencaa
colegdo desses atos, nem precisaria de o fazer, masa negociata das indulgéncias parece um dos elemen-
tos dessa colecdo mais vasta que poderia incluir, por exemplo, ritos pagdos, atividades mdgicas e contra-
tos fausticos. Refazendo, pois, as contas do Decreto do Purgatdrio, s6 se abordam quatro grandes temas.
A questio das indulgéncias é uma variagao epocal do problema da possibilidade da intercessao.

IV

Como € evidente, estes temas sG podem ser apreciados se se aceitar previamente que 0 mundo é
mais vasto do que a experiéncia que dele tém os seres humanos, mais vasto do que a prépria natureza.
Dizendo de outro modo, o Decreto do Purgatdrio do Concilio Tridentino é uma daquelas pdginas extraor-
dindrias da histdria da Europa em que o Ocidente se pronuncia sobre a estrutura do mundo completo,
propondo conjeturas sobre as relagdes entre as grandes partes desse mundo. E muito provavel que ne-
nhum dos padres reunidos em Trento tivesse tido a experiéncia de ir ele préprio ao Purgatdrio ou, 0
que seria igualmente interessante, ter visto o que se passa no Purgatdrio. Se ndo foram e se ndo viram
pessoalmente o local invisivel do mundo total sobre o qual se pronunciaram, o documento racional
que regista as suas conclusdes deve ser considerado um expoente da histdria intelectual europeia, um
documento em que foi claramente pensado o que pode e néo pode ser dito a respeito do mundo. Neste
sentido, o Decreto conciliar € também um exemplo da atividade controladora daracionalidade humana
sobre a realidade que se manifesta depois do ponto final das vidas precérias dos seres humanos.

Considere-se, pois, cada um destes elementos do catdlogo tridentino, comegando precisamente
pela questio prévia do mundo total. A geografia post mortem é um elemento fundamental de todas
as religies. Ndo existem religides que ndo tenham doutrinas sobre a existéncia da alma, sobre o que
acontece 3 alma depois da morte da pessoa e sobre o modo mais correto de viver, tendo em atengdo que
alguma coisa acontecerd a alma da pessoa depois da vida terrena. A reflexdo vasta em torno de quase
todos os aspetos da religido crista que Trento promoveu nao poderia deixar de se pronunciar sobre esse
elemento. Contudo, a surpresa do intérprete € a pouquidade do assunto. A existéncia efetiva do Purga-
tério foi reafirmada, mas, curiosamente, os outros lugares do Além nio mereceram uma consideragdo
idéntica. Nenhuma mensagem conciliar se ocupa de um modo igualmente ostensivo do Inferno, do
Parafso e de outros eventuais lugares da sobrevida. A geografia post mortem de Trento é muito limitada.

Se se avaliasse o que a Igreja tem a dizer sobre o mundo tendo em atengdo os decretos conciliares
de Trento, verificar-se-ia que o tamanho do mundo ficou mais pequeno. A auséncia significativa de um
texto mais longo sobre o destino a dar aos impios e de um texto igualmente longo sobre a bem-aven-
turanca contribuiu decisivamente para que a nogao que existe hoje de mundo seja uma miniatura do
mundo vasto da Antiguidade que inclufa o sobrenatural, as manifestagdes preternaturais, a natureza
como um todo, e os muitos lugares do Além que se manifestam as almas dos defuntos. Esta impressdo
de limitagio inexplicdvel da descrigio da localizagdo e do interior do Purgatdrio j foi anteriormente
expressa. Compreendendo a pressdo temporal em que este tema foi decidido, devido a noticias sobre 0
estado de satide do papa, o professor John W. O'Malley afirma que, “se bem que o decreto faga de facto
uma afirmacio doutrinal, a sua orientagao era a da atividade pastoral”. Este é um modo elegante de di-
zer que o tema foi muito pouco desenvolvido™. Quase um século antes, Miguel Asin Palacios, o grande
erudito espanhol que estudou em 1919 as fontes islamicas da obra de Dante, concluiu que a “precisay
pormenorizada localizacién del purgatorio es inexplicable dentro de la escatologfa cristiana”. Mais dra-
maético ainda, afirma que, muito tempo depois de Dante, “ni el Concilio de Florencia [...], ni el de Tren-
to, ni ningtn silabo o profesion de fe, declararon jamds cosa alguna en concreto”, j& que, acrescenta,
“la Iglesia se ha esforzado siempre en desautorizar toda fantdstica descripcion local, en lo que atane a

16 John W. O'Malley, Trent: What Happened at the Council, Cambridge MA, The Belknap Press of Harvard University Press, 2013,
P- 243.
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lavida ultraterrena y especialmente al purgatorio. [..] Sobre todos estos pormenores topogréficos y des-
criptivos, la tradicidn eclesidstica, sobre todo la occidental, es casi en absoluto muda””. Esta avaliagdo
erudita estd inteiramente correta. Asin Palacios mostra que as limita¢des do Decreto ndo se deveram as
circunstancias especiais da sadde do papa e da decisdo momentosa que os padres conciliares tiveram
de tomar nos dias intensos de 2 e 3 de dezembro sobre encerrar ou nio o concilio; diferentemente, ao
longo de muito tempo, vé-se que a Igreja ndo teve nenhum interesse em desenvolver o assunto. H, pois,
necessidade de explicar a surpresa da omissdo deliberada, da opgao por ndo dizer o que se poderia dizer,
e talvez fosse bom ter sido dito.

Trento, ao dedicar uma atencio residual a geografia visiondria e a geografia mistica, contribuiu
para que a cosmologia metafisica da Modernidade fosse severamente apoucada quando comparada,
por exemplo, com a da Antiguidade cldssica ou com a que se manifesta em vdrias tradigdes catdlicas,
como a hagiogréfica, a ascética e a mistica™. Se se perguntar a alguém o que é o mundo e o que existe no
mundo, é muito provével que a ligdo da ciéncia moderna domine os discursos. A cosmologia metafisica
da Antiguidade foi dramaticamente empobrecida pelos processos de secularizagdo da sociedade, de na-
turalizagio do mundo (no sentido em que a natureza se tornou no assunto intelectual dominante, afas-
tando a sobrenatureza e a preternatureza), de declinio da magia (para utilizar uma expressao célebre de
SirKeith Thomas, no seu ja cldssico Religion and the Decline of Magic) e do ascendente da ciéncia moderna
como meio privilegiado de explicagdo do mundo como um todo. O pouco espago e o diminuto tempo
que Trento dedicou a geografia post mortem ndo contam apenas do lado da auséncia de um discurso
orientador; do lado positivo, essa auséncia deve ser considerada um fortissimo apoio a naturalizagdo
do mundo. O mundo jd teve muito mais do que a pobre natureza; mas, agora, 450 anos depois de Trento,
é sé natureza, uma pequena parte da Criagao.

Nio tendo toda a responsabilidade nesse processo, a decisdo conciliar de ndo disponibilizar uma
doutrina profunda e exotérica sobre o Além contribuiu para dar forga ao processo de naturalizagdo
do mundo. Trento empobreceu a este respeito o Ocidente mais do que se suspeita. Como € que empo-
breceu? Produzindo um texto decisivo para a cosmologia metafisica da época, um texto cuja pobreza
faz com que os fiéis catélicos tenham hoje muita dificuldade em contrariar uma concegao do mundo
exclusivamente baseada na natureza. Muitos dos problemas da conciliagdo entre a ciéncia contempo-
rinea e a religido cristd residem na concegdo do mundo. O tamanho do mundo dos crentes nunca se
limitou & natureza; que num momento especialmente importante de arrumagao da doutrina cristg,
como foi Trento, ndo se ter explicado os mistérios da sobrevida fez com que, quando um crente esgrime
uma questio cientifica, j& tenha perdido o debate ainda antes de o comegar. Hoje é impensdvel falar de
um mundo rico, com sobrenatural, com preternatural, com lugares espirituais e lugares da sobrevida,
porque a maioria das pessoas com formagdo intelectual pensa que o mundo € a versio pobre que € ser-
vida todos os dias pelas ciéncias naturais. Estas afirmam com orgulho juvenil que o mundo comegou
hd mais de treze mil milhdes de anos, e esquecem-se de explicar por que razdo isso é uma boa noticia.
Como é que um monte de dtomos e de campos de forca, representagdo perfeita de um mundo mais pa-
gio do que cristdo, mais de acordo com as cosmologias de um Demdcrito de Abdera e de um Lucrécio
do que da cosmologia biblica do Génesis, pode satisfazer a fome de sentido dos fiéis? O decreto conciliar
contribuiu para apoucar a capacidade de pensar um mundo infinitamente mais rico.

O que Trento disse e o que Trento ndo disse e poderia ter dito contribuiu para uma boa parte da atual
pobreza espiritual de milhdes de fiéis. Uma parte nio despicienda da vida das pessoas que se interessam
pelo conhecimento do mundo foi prejudicada. A representagio religiosa do mundo total foi empobreci-
da em comparagio com a representagio cientifica do mundo. Esta limitacdo da cosmologia metafisica
reitera-se a propdsito do catdlogo-do invisivel de temas ostensivamente elencados no Decreto do Purga-
tdrio. Comecando pelo primeiro, repara-se de imediato em omissdes. Como se compreende, um decreto
conciliar n3o é uma obra com vocagio cientifica, mas pastoral. O Decreto menciona, como se viu, o Espi-
rito Santo, que se manifestou nas Santas Letras, e os Padres dos Concilios. Como a fraseologia do texto

17 Miguel Asin Palacios, La escatologia musulmana en la Divina Comedia, 4.2 ed., Madrid, Hipérion, 1984, p. 177.

18 Um bom estudo das narrativas que estruturaram a cosmologia metafisica e a geografia do Além € o de Claude Carozzi, Le voyage de
I'4me dans lau-dela d'apres la littérature latine (vé-xur siécle), Roma, Ecole Frangaise de Rome/Palais Farnese, 1994.
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(“Cum Catholica Ecclesia, Spiritu Sancto edocta, ex Sacris Litteris”) foi pensada ao pormenor, € dificil reparar
numa auséncia explicita as passagens da Sagrada Escritura que poderiam apoiar o dogma do Purgatrio.
Trento nio pode indicar essas passagens porque, COmo se sabe, a identificagdo dessas passagens no texto
da Biblia tinha sido causa de uma das maiores polémicas com Lutero e com o movimento da Reforma.
Lutero, inicialmente crente na existéncia do Terceiro Lugar, evoluiu para uma posicdo que negava que a
Biblia mencionasse o assunto (daf a sua afirmagdo de que “o Purgatdrio ndo pode provar-se pela Sagrada
Escritura candnica”) e acabou por publicar, em 1530, 0 célebre manifesto Retractagdo do Purgatdrio. O Decre-
tonio alude sequer as passagens que, com boa vontade hermenéutica, foram avangadas como base textual
do dogma (nomeadamente, 2 M 12, 40-46; Mt 5, 8 e 48; Ap 21, 27; 1 Co 3, 10-17 € 15, 29; € 2 Tm 1, 16-18).

A"

Como é evidente, a histdria intelectual do assunto é muito rica. A questdo do Purgatdrio nao
teve, contudo, um Gregério Magno, tal como tiveram as questdes dos locais pagios de culto ou do calen-
d4rio festivo. E dificil encontrar uma cosmologia metafisica das religides e das filosofias da Antiguida-
de sem a crenga em lugares de purificagdo post mortem. Seria inapropriado que o Concilio mencionasse
filésofos pagios, como Platdo. Contudo, no mito do Gérgias (522€-527€) menciona-se o julgamento dos
mortos pelos filhos de Zeus (Eaco, Minos e Radamanto). Este julgamento € realizado num prado, a par-
tir do qual seguem os julgados por duas estradas que conduzem 3s IThas dos Bem-aventurados (makdrov
nésoi) e ao Tartaro. Temos aqui claramente uma estrutura terndria. Existe um destino beatifico, um
destino terrivel e um destino que representa uma transicao. O mito de Er, no final do livro x da Repuibli-
ca, acrescenta um aspeto temporal a essa transigdo. As almas realizavam uma viagem por debaixo da
terra, da qual, a chorar, recordavam os sofrimentos que haviam presenciado; essa viagem durava mil
anos (615a). Como o T4rtaro pode ser eterno para o caso dos criminosos mais hediondos, a possibilidade
de regresso depois de um periodo de mil anos aponta claramente para um estado transitério®.

A esta tradicio da filosofia e da religiosidade pagds (Pitdgoras, Platdo, Plutarco, liminas de ouro
érficas, Luciano, etc)) haveria de acrescentar outra via de acesso ao Purgatdrio, de que os padres con-
ciliares tinham conhecimento: a via visiondria de que a literatura crista estd repleta, desde o final da
Antiguidade cldssica, por toda a Idade Média, até aos tempos de Trento. O Apocalipse de S. Paulo (Visio
Sancti Pauli) é, a este respeito, um texto precursor de uma definigao futura mais detalhada do Purgatd-
rio; na representagio que faz dos habitantes da cidade de Cristo vé-se que estes ai residem entre a morte
e o Julgamento Final, e a sua virtude ainda nao ¢ total®. Esta via visiondria é muito rica, e produziu
uma abundante literatura hagiografica (o Purgatdrio de S. Patricio, ou a Visdo de Tiindalo, por exemplo)™.
As tradicdes cldssicas e helenisticas também haveria de acrescentar outras tradicdes sagradas de que os
padres conciliares poderiam ndo estar conscientes, como a judaica, que parece aludir a um lugar equi-
valente ao Purgatdrio em textos como o Testamento de Abrado, a persa mazdeista do Livro de Arda Viraz,
o periodo barzakhislamico e sufi, etc.?.

Existem também relatos fantdsticos que sio provenientes dos sitios mais reconditos da cosmo-
logia metafisica. Pense-se, por exemplo, nos relatos extraordindrios que derivam dos demdnios exor-
cizados (ndo vindo a propdsito a questdo da falsidade proverbial do discurso desses seres). Esta fonte

19 A respeito destes mitos de Platdo, veja-se 0 nosso “Mundos Possiveis e Ficcio da Morte em Platdo”, Diacritica, 13-14,
1998-1999, pp- 129-180. Sobre 0 passado greco-latino da nogio de Purgatdrio, ver, sobre a importancia das nogées de temperanga
e purificagio, Radcliffe G. Edmonds III, Muyths of the Underworld Journey: Plato, Aristophanes, and the ‘Orphic’ Gold Tablets, New
York, Cambridge University Press, 2012; e, sobre as primeiras antevisdes de locais ultraterrenos de purificagdo, Isabel Moreira,
Heaven’s Purge: Purgatory in Late Antiquity, New York, Oxford University Press, 2010.

20 Alan E. Bernstein, The Formation of Hell: Death and Retribution in the Ancient and Early Christian Worlds, Ithaca NY, Cornell
University Press, 1993, p- 296.

21 Ver, por exemplo, Eileen Gardiner (ed.), Visions of Heaven and Hell before Dante, New York, Italica Press, 1989, pp. 135-196; €
Alexandre Micha, Voyages dans Pau-dela, d'apres des textes médiévaux rv-xur siecles, Paris, Klincksieck, 1992, pp. 117-134 € 147-166.

22 Sobre os apocalipses judaicos, ver Mary Dean-Otting, Heavenly Journeys: A Study of the Motif in Hellenistic Jewish Literature,
Frankfurt am Main, Peter Lang, 1984, p. 207. Sobre as tradides persas, ver L. P. Couliano, Out of this World: Otherworldly Jorneys
from Gilgamesh to Albert Einstein, Boston, Shambhala, 1991, p. 110. Sobre as representagdes islimicase sufis, ver AlanF. Segal, Life
After Death: A History of the Afterlife in the Religions of the West, New York, Doubleday, 2004, pp. 652 € 664.
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intemporal de alguns dos relatos mais extraordindrios que chegaram aos ouvidos humanos ndo tem
hoje muita recetividade devido a modas intelectuais passageiras. O assunto €, contudo, relativamente
imune ao tempo, e é um dado factual que o Purgatdrio foi tema do discurso demonfaco vdrias vezes.
Veja-se, como uma das ilustragdes mais razodveis desse tipo de discursos, o que registou o médico e
demondlogo Johannes Weyer (1515-1588), contemporaneo do Concilio. No seu espantoso De praesti-
giis daemonum, posterior nuns meros vinte anos ao encerramento do Concilio (1583), Weyer ird aludir,
numa das suas histérias memordveis acerca de alguns exorcistas, a uma outra via de acesso direto ao
Purgatdrio. Um exorcista franciscano conseguiu que um dos demdnios que exorcizou lamentasse que
o poder das indulgéncias fosse tdo eficaz, que todas as almas de que ele era anteriormente senhor tives-
sem sido afastadas dele e, o que lhe causava ainda mais tristeza, muitas almas que voavam do Purgatd-
rio proclamavam maravilhosamente a eficdcia das indulgéncias®. Outros demondlogos contam como
algumas mulheres, em determinadas partes do ano, sobretudo no Dia de Todos os Santos, conseguem
ter visdes das almas do Purgatdrio (Johannes Nider, Praeceptorium, 1.10 e 1.10; Geiler von Kaisersberg,
Die Emeis, 23.43; Martin de Arles y Andosilla, Tractatus insignis, x1.2; etc.)**. Até mesmo pessoas normais
afirmavam ter tido sonhos em que parentes lhes pedem missas para libertar as suas almas do Purgatd-
rio, ou ter tido encontros com fantasmas e espiritos.

Se estas fontes de discursos sobre o Purgatdrio pareceriam indubitavelmente estranhas, devido
a tendéncia humana de se assenhorear da palavra discursiva, € necessdrio acrescentar outras prove-
niéncias ainda mais estranhas de relatos sobre o Purgatdrio. Nas suas obras de controvérsia inflamada
contra o Catolicismo, vdrios autores protestantes afirmam que a prépria crenga catélica no Purgatdrio
éilusdo demonifaca (Lutero, Kasper Peucer, etc.). Deste ponto de vista, as reunides conciliares que acon-
teceram em Bolonha e Trento sobre essa questdo poderiam ser consideradas sinal de influéncia ma-
ligna®. Apesar de pouco razodveis, estas dentincias tém interesse filoséfico porque manifestam uma
faldcia de regressio ao infinito. Se, a beneficio de um argumento fantdstico, o assunto abordado pelo
concilio foi maligno, as pessoas racionais que procuraram clarificar o assunto, e ipso facto se terem
dedicado ao assunto, também foram malignas, e assim sucessivamente. Interpretando as dentincias
caridosamente, tém o mérito de obrigar a pensar sobre a origem dos prdprios contetidos do pensamen-
to e sobre a possibilidade radical de os contetddos intelectuais debatidos numa determinada sociedade
terem uma proveniéncia ndo humana. Apesar de fascinante, este € o tipo de inquérito epistemoldgico
que ndo conduz a nada de certo.

Mais préximas da vida mental dos padres conciliares estavam as narrativas populares euro-
peias sobre os regressados do Além. A literatura dos revenants, isto €, dos que regressaram do mundo
dos mortos e contaram o que viram, foi desde sempre escondida como um embarago para a raciona-
lidade ocidental. N3o hd, contudo, nada a fazer porque a cultura europeia tem objetivamente esse
patriménio literdrio (apoucando neste adjetivo um debate inapropriado neste contexto)”. Com uma
dignidade muito maior, os padres conciliares poderiam recorrer aos relatos visiondrios de peregri-
nos, monges e de outras pessoas (Adamndn, Baldarius, Drythelm, Mectilde de Magdeburgo, Owen,
Patricio, Thurkill, etc.) que, inadvertidamente, foram elas préprias ao Purgatdrio e a outros locais da
sobrevida, voltando com histdrias detalhadas para contar®.

23 George Mora (ed.), Witches, Devils, and Doctors in the Renaissance. Johannes Weyer, De praestigiis daemonum, trad. de John Shea,
Binghamton NY, Center for Medieval and Early Renaissance Studies of the State University of New York, 1991, pp. 435-436.

24 Euan Cameron, Enchanted Europe: Superstition, Reason, and Religion, 1250-1750, New York, Oxford University Press, 2010, p. 46.

25 Ibid., p. 136. O encontro com fantasmas € descrito, inter alia, por Wolfgang Behringer, Shaman of Oberstdorf: Chonrad Stoecklin
and the Phantoms of the Night, trad. de H. C. Erik Midelfort, Charlotsville VA, University Press of Virginia, 1998, p. 13; e por Claude
Lecouteux, Chasse fantastiques et cohorts de la nuit au moyen age, Paris, Imago, 1999, p. 39.

26“The whole system of belief in purgatory Luther described|..] asa ‘mask’ or illusion of the devil”, ibid,, p. 167; sobre Peucer, ibid,, pp. 201.

27 Veja-se, por exemplo, Claude Lecouteux, “Purgatoire”, in Dialogue avec un revenant, Paris, Presses de I'Université de Paris-
-Sorbonne, 1999, pp. 117-118. Sobre a literatura dos revenants, D. ]. Enright, (ed.), The Oxford Book of the Death, Oxford, Oxford
University Press, 1983, pp. 203-224.

28 Carol Zaleski, Otherworld Journeys: Accounts of Near-Death Experience in Medieval and Modern Times, New York, Oxford University
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Como se vé, hi muitas vias de acesso ao conhecimento alegadamente direto do Purgatdrio, jd
para nio falar das que se apresentam ostensivamente como literdrias, como a Divina Comédia de Dante®.
Para além das que se mencionaram, existirdo indubitavelmente muitas mais. Trento, misericordiosamen-
te, engloba todas estas vias debaixo da designagio de ‘Espirito Santo’. Sé podia ter razdo, como € evidente.

VI

0 segundo elemento do catdlogo invisivel nunca deixou de causar incémodo filoséfico. Afirmao
decreto que as almas sdo detidas no Purgatdrio. Aparentemente, estd-se apenas frente a uma indicagio
de espaco. Contudo, a referéncia transmite um significado mais rico: as almas foram 14 colocadas con-
tra a sua vontade e sairio de 14 também sem que tenham algo a dizer sobre esse processo. Afinal, se tudo
dependesse do desejo de cada uma, € provavel que todas escolhessem local mais aprazivel... A questdo é
muito profunda porque obriga a pensar no papel da agdo purgatdria do processo da morte, assunto di-
ferente da existéncia de um local especifico a que se convencionou chamar de Purgatdrio, bem comono
que se passa no interior dessa parte do mundo post mortem. Estas questoes ocuparam cerca de metade do
debate que os padres conciliares dedicaram a questdo do Purgatdrio, nomeadamente o artigo segundo
do sumdrio das sentencas dos teGlogos, a que jd se aludiu, que aborda o problema “An reliquiae peccato-
rum purgentur per mortem, ita ut purgatorio non sit opus [Os restos mortais dos pecadores purificar-se-iam
pela morte, de tal maneira que no Purgatdrio nao haveria obra?]”; e do artigo terceiro, “An animae in pur-
gatorio sint extra statum merendi, et an habeant certitudinem suae salutis? [As almas estariam no Purgatdrio
fora da condigio de merecerem, e acaso teriam a certeza da sua salvagao?]™”.

A histéria intelectual da representacio dos vérios topoi da morte € riquissima. Todos os registos
visiondrios da Antiguidade, da Patristica e da hagiografia medieval sdo unanimes. A intensidade da
representagdo sensorial é muito elevada: as cores s3o mais vivas, a luz é mais brilhante, a escuriddo é
mais profunda, as dores sio mais cruéis. Pelo contrdrio, a intensidade da vontade é fortemente dimi-
nuida, isto &, tudo o que acontece as almas parece que vem de fora e elas sdo transportadas pelos vdrios
lugares do Além sem que a sua vontade desempenhe qualquer papel.

O problema terrivel que escapou aos padres conciliares € este: se 0 Purgatdrio € apenas uma par-
te da cosmologia metaffsica do mundo, assim como a natureza a nossa volta ¢é também uma parte dessa
cosmologia, e se as almas estdo retidas no Purgatdrio assim como os seres humanos também se encon-
tram ‘retidos’ no planeta Terra, segue-se que ndo se pode responsabilizar os seres humanos pelas suas
préprias agdes porque, raciocinando em paralelo, as almas retidas no Purgatdrio s6 avangam a medida
que Thes acontecem coisas. Se elas sio inimputdveis, por razao idéntica os seres humanos também se-
riam inimputéveis. As consequéncias desta representagdo da sobrevida sao, como se vé, dramaticas. Se
se aceitar dogmaticamente o Purgatdrio, tem-se um argumento muito forte contra a teoria da liberdade
dos seres humanos. Para evitar essas consequéncias seria necessario acrescentar alguma teoria sobre o
modo como as almas se deslocam entre os vdrios lugares do Além.

As partes da cosmologia metafisica tridentina sdo dissonantes. Por um lado, defende que as al-
mas sdo arrastadas pelos varios topoi do mundo da sobrevida sem que tenham algo a dizer e sem que
tenham aparentemente a capacidade de influenciar os vivos ou de retribuir os cuidados destes; isso
acontece no Purgatdrio, mas, analisando friamente o assunto, também acontece nos hipotéticos mun-
dos do Inferno, do Parafso e da natureza terrestre durante a vida. Cada uma dasalmas que estd em cada
um desses sitios ndo teve muita margem de manobra para escolher o sitio onde quereria estar. Por outro
lado, toda a antropologia crista pressupde o livre-arbitrio. Alids, o Decreto do Purgatdrio aponta para
uma colecdo de agdes determinadas de intercessdo dos vivos pelos mortos que podem ter efeitos claros
na piedade dos individuos. Se isto é assim, hd uma margem de manobra da liberdade dos seres huma-
nos. Como no espetdculo completo da cosmologia metafisica cristd ndo parece haver um relevo espe-

Press, 1988, p. 57; e Peter Sanford, Heaven: A Guide to the Undiscovered Country, New York, Palgrave Macmillan, 2002, p. 123.

29 Miguel Asin Palacios, op. cit,, pp. 112, 175-191; e Jeffrey Burton Russell, A History of Heaven: The Singing Silence, Princeton NJ,
Princeton University Press, 1997, pp. 161-162.

30 Concilium Tridentinum, t. Vi, pp. 288-292 € 292-312, respetivamente.
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cial de nenhum lugar do mundo total sobre os outros, segue-se que o que se passa na Terra poderd ser
generalizado ao que se passa no Purgatdrio. De facto, nenhuma parte da cosmologia metafisica é mais
importante do que a outra no dmbito da Criagdo; isso implicaria que as regides menos importantes
fossem menos cuidadas, sustentadas ou amadas pelo Criador, o que € inaceitdvel. Sendo assim, o que se
passa no Parafso € tdo relevante quanto o que se passa na Europa, e o que se passa num determinado mo-
mento no Purgatdrio ndo é mais relevante do que o que se passa quando um ser humano opta pelo bem
ou pelo mal em qualquer parte da terra. Deste ponto de vista, as almas seriam livres para avangarem no
caminho ou para recuarem. Como se vé, os padres conciliares acabaram por oferecer um exemplo notd-
vel dadificuldade humana em manter a coeréncia positiva das suas representagdes. A manta da cultura
é tio curta quanto as mantas que protegem do frio: se se puxar para a cabega, os pés ficam a descoberto.

H4, certamente, uma coeréncia negativa que se manifesta pela pruaeteritio sistemdtica. Nada se
diz sobre o perfodo agénico dos morituros; nada se diz sobre o primeiro contacto com as luzes da so-
brevida; nada se diz sobre os encontros com figuras que povoam o novo territério em que entra a alma;
nada se diz sobre o julgamento ou determinagdo do destino das almas (de facto, hd um julgamento
provisério depois da morte, enquanto esperam pelo Julgamento Final?); nada se diz sobre o periodo
que medeia entre a saida da alma do corpo e a sua chegada ao terceiro lugar; nada se diz sobre a vida das
almas no interior do Purgatdrio; nada se diz sobre se sdo possiveis sufrdgios por defuntos de outras épo-
cas histdricas pretéritas (por exemplo, alguém em 2015 encomendar uma missa pela vidva biblica do
dbolo, ou por Camoes); nada se diz sobre a agdo do sufrdgio sobre familiares e desconhecidos (os efeitos
daintercessdo estdo limitados a entes queridos, a familiares, ou exercem-se sobre pessoas desconheci-
das ou até sobre pessoas possiveis que ndo chegaram a existir, como as criangas que os casais gostariam
de ter mas que ndo chegam a ter porque ndo tém dinheiro ou porque mudaram de ideias?); nada se diz
sobre o destino de seres semelhantes aos seres humanos que, numa rica tradigdo filoséfica que vai de
Anaxdgoras de Clazémenas até Giordano Bruno, se pensa que existem em infinitas terras iguais a terra
humana; nada se diz sobre...

No entanto, a prépria tradigdo cristd era riquissima em testemunhos ou representagdes de mui-
tos desses assuntos. Tomando como mera ilustragdo o periodo agénico, muitas artes moriendi medievais
explicitam as tentagdes a que o morituro é submetido. A ars moriendi inglesa, The Book of the Craft of
Dying, por exemplo, reeditada em 1917 por Frances Comper, elenca as muitas tentagdes que atormen-
tam os dltimos instantes de vida: a fé do morituro € tentada até ao extremo da descrenga total; o de-
sespero cai sobre o individuo como uma tempestade perfeita; a impaciéncia devora-lhe a calma sdbia
com que deveria abandonar o mundo dos vivos; a complacéncia, ou prazer, na lembranga das coisas que
conseguiu alcancar durante a vida compromete a sua libertagdo; o desejo intenso por coisas ou pessoas
aumenta a dor da partida..3*. A fragdo de segundo em que acontecem as tentagdes agénicas € suficiente-
mente rica e bem conhecida desde hd muito tempo para que sobre ela muito se tenha ja escrito.

VII

Dito isto, repare-se em alguns aspetos do terceiro elemento do pequenissimo texto conciliar que
Trento dedicou ao Purgatdrio, nomeadamente o velho problema da intercessio dos vivos pelos mortos
eoainda mais velho problema do alcance da agdo humana. Serd que o que os seres humanos fazem nos
dias que tém para viver pode ressoar noutros mundos? Serd que os gestos sempre limitados que podem
fazer, mesmo que decorados com coreografias imaginativas, podem ter efeito real no mundo natural
e no mundo que encontram depois da vida? Estas questdes filoséficas escondem uma decisdo de que o
Ocidente nunca mais se haveria de libertar. Qual € ela? Ea questdo do oficio dos mortos, ou, dizendo
de outro modo, do auxilio efetivo que um ministro da religido poderd dar as almas que nascem para a
outra vida. Trento presume de modo otimista, dando uma oportunidade a esperanga, que, estando as
almas jd no Purgatdrio, serd ainda possivel fazer qualquer coisa para as ajudar. N3o se entra no detalhe
de a ajuda ser ao lado da cama do morituro, a entrada, a meio ou a saida do Purgatdrio. O assunto € to-

31 Frances M. M. Comper (ed.), The Book of the Craft of Dying, and Other Early English Tracts concerning Death, London, Longmans,
Green, and Co., 1917, pp. 9-21. Ver igualmente Nancy Lee Beaty, The Craft of Dying: A Study in the Literary Tradition of the Ars
Moriendi in England, New Haven CT, Yale University Press, 1970, pp. 223-224.
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mado em bloco. Esta omissdo € acompanhada por muitas outras. Afinal, nio se considera o eventual
auxilio que se poderd fazer as almas que se encontram noutros lugares da cosmologia metafisica. Os
defuntos que se encontram no Inferno teriam gosto em ser auxiliados, e pode acontecer que alguns que
se encontrem no Paraiso prefiram outro lugar, ou prefiram ndo existir de todo, a menos que, € claro,
também sejam retidos nesses lugares do mesmo modo involuntdrio com que € descrita a retengdo das
almas no Purgatdrio. A omissdo mais grave, contudo, é a do primeiro contacto com a terra da morte e
a do acompanhamento da alma no seu transito pelas vias do Além, sobretudo pela via que vai do ébito
até a entrada no Purgatdrio.

O que Trento diz € tdo relevante quanto o que Trento decidiu deliberadamente ndo dizer. Este é o
ponto decisivo. Se existe uma capacidade de intercessdo dos vivos pelas almas do Purgatdrio, por maio-
ria de razdo essa capacidade serd mais forte no periodo que medeia entre a saida da alma do corpo e a
chegada ao Purgatdrio. Retrocedendo um pouco nesse percurso, a possibilidade de os sufrdgios serem
eficazes obriga a que se coloque a questdo 6bvia do auxilio a dar no trinsito da prépria morte, no pri-
meiro contacto com a terra da morte e no acompanhamento da alma pelas muitas estradas do mundo
que se percecionard depois da ilusdo da vida. Nao se pode alegar ignorancia dos padres reunidos em
Trento em nenhum destes assuntos. Cada um deles tinha uma histdria intelectual vastissima.

Repare-se na questdo do auxilio durante o trdnsito da morte. A Idade Média tinha uma literatura
abundante de artes moriendi em todos os paises da Cristandade. O Catolicismo da Contrarreforma pri-
vou o Ocidente de uma tanatologia completa e da arte de oficiar o trinsito da morte. Privados que foram
os fiéis destas ciéncias nobres, o trabalho da auséncia multissecular conseguiu que, aparentemente, ja
ndo se sinta a falta das mesmas. Nada poderia estar mais longe da verdade.

A eleigao que Trento fez da intercessdo dos vivos aos mortos no Purgatdrio, o abandono conco-
mitante de outras possibilidades de intercess3o, e a escolha seletiva das técnicas efetivas de auxilio is
almas do Purgatdrio (recorde-se: missas, oragdes, esmolas e outras obras de piedade, mas nio indulgéncias
nem ritos mdgicos), em detrimento de outras mais antigas, fazem com que este elemento do catdlogo
do invisivel merega ser ponderado. Uma hipotética intercessdo as almas que se encontrem em todos os
lugares do Além e uma cole¢do mais ampla de técnicas de contacto com as almas defuntas teriam como
consequéncia um aumento da intensidade da relagio dos crentes com o sobrenatural. Fiel a uma agenda
deliberada de afastamento do homem ocidental em relagdo ao numinoso, Trento contribui também aqui
para a naturalizagao do mundo, para 0 aumento da pequenez do mundo total e para 0o aumento da crenga
iluséria de que o mundo fisico é o mundo total. Ndo hd erro de cdlculo nesta avaliagio. Basta fazer as
contas. O sufrdgio dos vivos aos mortos que Trento aceita € pobre quando comparado com muitas outras
formas de auxilio dos vivos aos mortos que o Ocidente conheceu. (N3o € preciso comparar com tradigdes
ndo europeias.)

E curiosa a questio velada da recusa de indulgéncias, como jd se viu. Jd muito foi escrito a respei-
to da questdo fundadora da Reforma e pouco haverd a acrescentar. Contudo, interpretando as indulgén-
cias como uma técnica entre varias de agdo dos vivos sobre os mortos, Trento recusou tudo o que ndo
passasse pela supervisdo eclesidstica: “os sufrdgios dos fiéis vivos [..] e outras obras de piedade que os
fiéis tém por costume fazer por outros fiéis defuntos se fagam pia e devotadamente segundo as regras
dalIgreja”. Uma indulgéncia passa pelo sacrificio de algo da vida de um individuo (riqueza patrimonial)
a favor de um servigo post mortem (diminuicdo dos pecados e favorecimento concomitante da situagio
da alma do préprio no Além). Este regime de causalidade entre os vivos e os mortos, ou entre os vivos
presentes e os mortos futuros, € indubitavelmente estranho; contudo, pouco o aparta da esmola e da en-
comenda de missas. Trento parece superficialmente querer resolver o embarago das indulgéncias, mas,
de facto, estd a controlar a possibilidade de relagio ndo mediada eclesiasticamente entre os vivos e os
mortos. Se um pecador considerasse que o seu tempo de vida era mais precioso do que o seu patriménio
e solicitasse que alguns meses da sua vida lhe fossem retirados para aliviar a sua culpa no Além, esta
forma de indulgéncia seria, com grande probabilidade, igualmente recusada. Para além do embaraco
das negociatas das indulgéncias, a questdo real nio residia na prépria indulgéncia mas no facto de as
indulgéncias aumentarem a cole¢do de técnicas de contacto ndo mediado entre vivos e mortos.

O que Trento permite poderia ser ainda mais limitado. Por exemplo, o Concilio poderia ter re-
cusado qualquer intercessdo dos vivos aos mortos, nisso incluindo as almas do Purgatdrio. Poderia
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também ter recusado qualquer colegdo de técnicas espirituais de auxilio, qualquer sufrdgio possivel.
Com uma sabedoria multissecular, os padres conciliares sabiam perfeitamente que a melhor forma de
ganhar ascendente sobre os coragdes dos povos ndo € a erradicagdo total da crenga na possibilidade de
contacto e comunicagdo entre vivos e mortos, e auxilio dos primeiros aos segundos e dos segundos aos
primeiros. O banimento s6 tem como consequéncia a procura de meios alternativos para estabelecer
esse contacto. O poder sobre as massas tem de dar algo, mas ndo muito, a que essas massas se possam
agarrar. Arrumando a casa da Cristandade num periodo de especial dificuldade devido a movimen-
tos civilizacionais extremamente ricos e complexos, como o Renascimento e a Reforma, o Concilio de
Trento permitiu um contacto residual, para ndo o denominar como caricatural, dos fiéis com a sobrevi-
da. Permitiu um quase nada para que pudesse ter mio sobre quase tudo.

VIII

Hé ainda a ponderar a curiosa questdo do esoterismo manifesto da doutrina sobre o Purgatdrio.
Reside aqui a chave para o significado do contributo de Trento a respeito desta questdo. Se o Decreto
nio mencionasse a necessidade de afastar do povo rude as questdes dificeis e subtis, ndo se repararia
na disting3o clara entre um conhecimento para o grande publico e um conhecimento mais reservado
destinado a poucos. As palavras sio, contudo, perentdrias: “em presenga do povo rude nas prdticas pu-
blicas[...] sejam excluidas questdes dificeis e subtis”. Esta exclusdo é justificada pelo objetivo edificante
da atividade pastoral que aborda estas questdes. E verdade que nio se proibe que essas questdes sejam
abordadasjunto de outro tipo de pessoas, mas a proibigdo dirigida aos pastores do povo rude acabou por
ser generalizada a toda a Cristandade, acabando todos os cristdos por ficar mais rudes. Trento adotou o
ponto de vista de que a edificagdo se obtém mais facilmente do lado do ndo saber do povo rude do que
do lado da curiosidade do povo intelectual. Parecendo um detalhe pastoral menor, este ponto de vista
teve consequéncias vastas na histéria do Catolicismo.

Dando o exemplo de nio se alongar na curiosidade, o Decreto é uma obra-prima da retdrica da
omissdo deliberada. De facto, nada diz de significativo sobre o préprio Purgatdrio; a énfase é colocada
na satisfagio de uma esperanga. Diz-se muito mais sobre os vivos do que sobre os que partiram e so-
bre o local onde se encontram. Diz-se o qué? Isto: os vivos desejam perdurar depois da morte; os vivos
desejam uma segunda oportunidade; os vivos desejam ser ajudados. Parecendo que Trento se colocou
a0 lado do povo rude, o Decreto tem uma estrutura filosofica clara que, por ironia, s6 o povo nio rude
poderia apreciar. O desejo dos vivos em continuar a existir, a purificar-se e a ascender ao estado em que
conseguirdo contemplar o Omnipotente resolve as questdes filoséficas tormentosas a que jd se aludiu
no inicio deste texto. Garante-se a identidade pessoal, que as diferentes partes do mundo estdo ligadas
por um mesmo sistema de leis causais, e que o sentido tltimo da agdo humana € o da aproximagéo a
visdo beatifica.

Qual é, pois, o significado do Decreto do Purgatdrio? O melhor de dois mundos: do lado do contet-
do, um texto que promove a edificacdo e a piedade; do lado da forma, uma resposta a curiosidades de
natureza filosdfica sobre o eu, a estrutura do mundo e o sentido da agdo humana. Para terminar, o mais
importante, a primeira palavra do concilio sobre o Purgatdrio: reafirmagdo da sua existéncia. Gesto di-
minuto, certamente, mas que contribuiu para que os crentes tenham consciéncia de que a totalidade do
que existe é maior do que a experiéncia que tém do mundo. S se pode agradecer aos padres tridentinos
o seu contributo para a esperanga dos homens.

Agradeco a hospitalidade generosa dos organizadores do Congresso, nomeadamente D. Jorge Ortiga, Ap, 0
Cénego José Paulo Abreu e o Professor José Eduardo Franco. Agradego também ao Professor David Sampaio Barbosa
uma reflexdo sobre a importancia dos volumes editados pela Societas Goerresiana; a Ana Licia Curado pelo auxilio na
traducdo das passagens latinas; e a Pedro Isidoro pelos seus comentdrios a versdes preliminares deste texto.
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