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No limiar da cultura:
do poder autoctone 3 realeza sagrada entre os Aruwund (*)

MANUELA PALMEIRIM

1

Na procura de um sistema mitolégico capaz de organizar
numa s6 estrutura as invariantes da concepcio mitica dos povos
da savana zairense, L. de Heusch analisa em 1972 um conjunto
de tradigdes orais referentes & fundacdo do Estado. Estas tradi-
¢oes — afinal mitos de origem da realeza sagrada-— realizam,
nas épicas luba € ruwund (*), um movimento de progresso de
uma civilizagdo rude e elementar para uma ordem mais sofis-
ticada e subtil introduzida por um esirangeiro, heréi de compor-
tamento refinado e cacador eximio. No mito ruwund de origem
do Estado € Cibind Yirung, um cagador luba, o portador da nova
civilizagdo que ira introduzir entre os Aruwund (Lunda do Mwant
Yaav), entdo governados pela princesa Ruwej. Conta a versdo
mais popular do mito (Duysters, 1958: 81-6):

Os antepassados dos Aruwund desconheciam a guerra
e viviam, outrora, em pequenas comunidades familiares

(*) Este texto € dedicado 4 minha tia Manuela.
@) O termo «ruwund» € aqui usado como ‘adjectivo referente a

«Aruwund», povo que habita o SW do Zaire e que ¢ também designado por
«Lunda do Mwant Yaavs.
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junto aos rios Nkalaany e Kajidij. Os seus chefes, os
atubung, respeitavam a palavra do mais velho, Mwaaku.
Por morte deste, a insignia do poder fora confiada a seu
filho, Iyaal-a-Mwaaku. Nkond, por seu turno, sucedera a
seu pai.

O chefe Nkond era pai de dois filhos e de uma filha,
chamada Ruwej. Um dia, ocupado a tecer uma esteira,
Nkond tinha a seu lado um recipiente com &4gua turva
na qual embebia as fibras. Cingud e Cinyam, seus filhos,
tomando a dgua de aspecto leitoso por vinho de palma,
acusam o velho chefe de desperdigar a bebida em lugar
de a partilhar. Insultado, o chefe profere uma maldicio
contra seus filhos e Ruwej, que tomara o partido do pai,
€ proclamada sucessora legitima. Nkond falece e os
atubung, respeitando a sua decisdo, entregam a pul-
seira sagrada, insignia do poder, a Ruwej, declarando-se
submissos & sua autoridade. Cingud e Cinyam prestam
igualmente homenagem & irma, dirigindo-lhe a saudagio
ritual devida ao chefe.

Tempos depois, tendo ido a floresta recolher vinho
de palma, um dos atubung encontra, uma manhi, a
sua cabaca vazia. O notavel segue as pegadas deixadas
no solo e depara com um grupo de homens esquarte-
jando um antilope. A coberto de arbustos, tenta escutar
a conversa, apercebendo-se de que os estranhos falavam
uma lingua estrangeira. Finalmente decide interpela-los.
Um homem jovem e atraente, aparentemente o chefe,
apresenta-se: «Eu sou kiluhe (cacador), o meu nome &
Cibind Yirung.» E proferindo estas palavras presenteia-o
com uma pega de carne.

Informada da presenca dos estranhos nas suas terras,
a princesa envia trés notaveis com a missdo de conduzir
Cibind e seus companheiros 4 aldeia. J4 na sua presenca,
o cagador oferece a Ruwej um antilope que acabara de
abater. Esta, por seu turno, convida-o a beber vinho de
palma mas, para sua surpresa, Cibind Yirung recusa-se
a bebélo. Como os seus companheiros se apressam a
explicar, segundo a tradi¢do luba Cibind Yirung, sendo
filho 'de um chefe, nfo podia beber ou comer em publico.
O cagador apresenta-se aos Aruwund como neto de Mbidi

Kiluwe, o primeiro chefe dos Luba, e explica os motivos

por que abandonara a sua terra natal: Tlunga, seu irmio
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e actual chefe, invejava o seu sucesso na caca, acusando
Cibind de descurar a guerra. Cibind havia pois decidido

partir e, em busca de caga, alcancara as terras de Ruwej
€ seu povo. '

Apaixonada pelo jovem cagador, Ruwej convida-o
a ficar e, pouco tempo depois, casam-se. O bom entendi-
mento reinava entre os Aruwund: Cingud e Cinyam reco-
nheciam a autoridade de Ruwej e Cibind Yirung parti-
lhava com eles os segredos da caca. Um dia, contudo,
ap6s o seu periodo de reclusdo menstrual, Ruwej convoca
a assembleia dos mnotaveis e, diante de todos, coloca a
pulseira no brago de Cibind Yirung, depondo assim o
poder nas maos do cagador luba. A discérdia instaura-se.
Os irmios de Ruwej recusam a submissio a um estran-
geiro e, perante a afronta, abandonam a terra natal,
acompanhados neste movimento migratério por nume-
rosas familias.

Cibind Yirung n#o se entregava a qualquer iniciativa
guerreira, ocupando-se exclusivamente da caca. A medida
que o tempo decorre o principe luba apercebe-se da im-
possibilidade de vir a assegurar a sucessdo, dado Ruwej
se revelar estéril. Uma mulher do Mukaciland, Kamong-
-a-Ruwaaz, ¢ entdo indicada por Ruwej para vir a ser.
segunda esposa do cagador. Kamong da 4 luz um filho,
Yaav-a-Nawej, que serd proclamado o sucessor de Yirung.

O cacador ¢, apés a sua morte, enterrado na margem
direita do Kajidij, no mesmo local onde o notavel
ruwund o encontrara pela primeira vez.

Em Nkalaany, Nawej recebe a insignia do poder na
presenca dos atubung. O novo soberano toma Ruwej
como sua esposa ¢ Kamong, agora rainha-mie, recebe o
titulo de Rukonkiish. O filho do cacador revela-se um
chefe inteligente e empreendedor, fortificando a capital
e criando uma poderosa organizacdo politica € militar.
Acabando por sucumbir numa emboscada, é seu filho,
Yaav-a-Nawej, que se proclama primeiro Mwant Yaav
(em todas as outras versdes do mito é o filho, ¢ ndo
o neto de Cibind Yirung, o primeiro soberano com
o titulo de Mwant Yaav). O reinado de Yaav-a-Nawej
seria um reinado de conquista e expansdo do territério.
Quando Ruwej morre, j4 numa idade muito avancada,
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os dignitarios nomeiam uma nova Ruwej, escolhida entre
os descendentes femininos de Nkond, que vira a receber
o titulo de Nswaan Murund, «herdeira da amizade».

O mito ruwund de fundagido do Estado inicia-se pois com o
episédio, caracteristico do ciclo kuba de Woot (de Heusch, 1972;
178), do equivoco em torno do vinho de palma e subsequente con-
flito entre pai e filhos para dar lugar, mais tarde, ao «romance»
entre Ruwej e Cibind Yirung, motivo que de Heusch identifica
como transformagio do tema épico luba da origem do Estado
(@bid.: 199, 276).

O tema inicial da disjungdo pai/filhos veicula, para de
Heusch, uma crise da ordem patrilinear (ibid.: 186-7) que, no
sistema mitico kuba, conduz & queda definitiva da patrilineari-
dade a favor de um sistema matrilinear instaurado sob o signo de
um heréi de perfil inquietante, Woot. No texto ruwund este
«mitema», investido de um mesmo valor estrutural, traduz-se
igualmente numa ameaca 4 ordem social, revelando a crise da
patrilinearidade (o pai deserda os filhos) e esbogando j4 os con-
tornos de um sistema matrilinear: a pulseira sagrada, simbolo
do poder real, é confiada a Ruwej (que a seu tempo a transmi-
tiria a seus filhos). Se no ciclo kuba, contudo, o episédio do
conflito em torno do vinho de palma procedera a transicio do
sistema patrilinear para um sistema matrilinear, na épica ruwund
este nunca € verdadeiramente alcancado visto Ruwej (malogrando
desta forma o curso do tema kuba) se vir a revelar uma mulher
estéril, impossibilitada portanto de assegurar a sucessio. A matri-
linearidade é pois aqui declarada inviivel e o tema kuba abor-
tado a favor do motivo luba do casamento hiperexogamico (entre
Ruwej e o cacador errante) que restabelece o sistema patrilinear
momentaneamente ameacado. Esta nova forma de patrilineari-
dade ¢ contudo uma ordem mais sofisticada, marcada por uma
progressdo cultural, e denota a origem da realeza sagrada (cf.
ibid.: cap. V).

De Heusch insiste, pois, num sistema de oposicbes que opde
a ordem primitiva de Ruwej, rude ¢ incipiente, a uma civilizacio
mais elaborada introduzida por Cibind Yirung, obviamente um
heréi cultural portador da realeza sagrada. Esta relagio antité-
tica é corroborada pela analise do cédigo cosmogénico, tal como-
nos é dado a conhecer no mito de criacio ruwund de Kahemb
(1972, M26: 224-5). De Heusch propde-nos um auténtico antagonis-
mo cosmogoénico fundado na oposigio entre o raio e a serpente
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Cinawej: Cibind, um heréi solar, estd associado ao fogo celeste,
a estagdo ‘das chuvas e & fertilidade (a caca assumindo-se como
imagem metaférica da fecundidade, 1972: 203) em oposicio a
Ruwej, a princesa cténia descendente de Cinawej (Biebuyck, 1957:
789), associada & Lua, &s dguas terrestres e & estacdo seca e, final-
mente, marcada pela esterilidade (de Heusch, 1972: 226).

A relacdo tentada no mito de fundagio do Estado entre o
reino de Ruwej € o de Cibind Yirung &, pois, de aparente irreduti-
bilidade. Para mais, revelando-se estéril e abdicando portanto da
maternidade, Ruwej persiste em demarcar-se da nova ordem asso-
ciada a Yirung. A tarefa de conceber o primeiro Mwant Yaav
e rei divino é confiada a uma segunda mulher, Kamong, que, essa
sim, assumiria a conjungio que Ruwej, condenada a um casa-
mento ndo consumado, havia recusado. Desta forma, Ruwej per-
manecera ligada & ordem ancestral, ao poder autdctone que repre-
senta como «mae dos atubung», os primitivos chefes, em opo-
sicdo a Yirung, que, trazendo consigo uma ordem inovadora
conducente ao emergir da realeza sagrada, seria sempre consi-
derado um estrangeiro, alheio a cultura ruwund.

Na preocupacdo, contudo, de descortinar pares antitéticos
capazes de instituir numa relacio de oposicdo o reino cultural
de Yirung e a ordem inferior e mais rudimentar de Ruwej, de
Heusch minimiza o que ¢, simultaneamente, o reverso € a contra-
partida desta relagdo dicotémica: fundada na disjuncéo, a rela-
¢do entre Ruwej e Cibind Yirung é, antes de mais, uma relagio
de alianca. Mas esta alianga ndo é o mero pretexto que permite
pensar uma antinomia ou instituir uma oposicdo; a conjungéo
entre Ruwej e Cibind Yirung é em si fundamental e operativa,
é a condigdo mesma da emergéncia de uma civilizagdo superior.

Portador de novos conhecimentos, Yirung s6 pode criar as
condigGes conducentes ao estabelecimento da realeza sagrada
com a cumplicidade de Ruwej cujo envolvimento €, neste pro-
cesso, tdo insinuante quanto o de Cibind Yirung que o mito parece
apontar como portador por exceléncia dessa nova ordem. E, de
resto, Ruwej quem toma a iniciativa de seduzir Yirung. Na narra-
tiva de Dias de Carvalho, as intengdes sedutoras da princesa séo .
explicitas: «Pela sua parte Luéji [Ruwej] também lhe apresentou
o lucano [rukan] que herdara de seu pae, e pensando que o melhor
modo de reter junto a si tdo bello cacador seria fallar-lhe na
caca, encaminhou a conversa para este assumpto» (1890: 68), con-
vidando-o depois a permanecer entre os Aruwund a fim de ensi-
nar ao seu povo o uso do arco e flecha. Mais tarde oferece a
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Yirung acomodac@o na sua prépria casa: «... Luéji procurava ja
evitar que elle se agradasse de alguma das suas servas e queria
té-lo ao pé de si, e vigia-lo, pretexto de que se serviu para com
Canapumba [Kanampumb], que lhe havia preparado um bom
aposento no mazembe [mazemb], logar para onde sdo enviados
os hospedes» (ibid.: 69). Finalmente, é apés ter persuadido os
atubung a aceitar o recém-chegado (ibid.: 70) que a princesa
ruwund desposa o estrangeiro, e é contra o desejo de seus irmaos
que confia a insignia do poder ao cagador luba (cf. Duysters,
1958: 83; Strufy, 1948: 374-5; Byvang, 1937: 431, e Dias de Carva-
Tho, 1890: 75).

' A cumplicidade de Ruwej no cumprimento da missdo civi-
lizadora de Yirung nio deixa lugar a duvidas. Afirmando-se seres
irredutiveis, associados a mundos irreconcilidveis, Ruwej e Yirung
instauram uma alianga, mecanismo que permite ao cacador luba
cumprir com &xito a sua tarefa de heréi civilizador.

Retomemos o tema da esterilidade de Ruwej no mito de
fundacio do Estado. Ao negar a Ruwej a maternidade, o mito
proclama sem davida —e em conformidade com a anilise de
de Heusch—uma disjuncdo insolivel expressa na dicotomia
estrutural que opSe a esterilidade de Ruwej & fecundidade de
Yirung. A prépria recusa em conceber o sucessor de Cibind
Yirung, aquele que viria a ser o primeiro rei divino, traduz a
oposi¢do entre o mundo autéctone (de Ruwej e dos atubung)
e o sofisticado reino do cacador estrangeiro. Contudo, é também
o motivo da infertilidade da princesa a charneira que articula
os dois episédios miticos (recorrentes nos ciclos kuba e luba res-
pectivamente), declarando invidvel a matrilinearidade (esbocada
pelo tema kuba) e permitindo a intervencio do cacador errante
e a reafirmacdo do sistema patrilinear (cf. de Heusch, 186-7).
A esterilidade de Ruwej revela-se pois um «mitema» & double
face: se permite instaurar a diferenca, constitui também a opor-
tunidade para empreender uma conjungio — igualmente crucial
na origem da realeza divina—, conjuncio plenamente realizada
por Kamong, que a propria Ruwej designa para conceber, em
seu lugar, o fundador da dinastia divina. A conjuncio entre
Kamong e o heréi cagador é pois um mero corolério da alianca
que Ruwej assumira ja com Yirung.

Em suma, se a antinomia entre as ordens representadas por
Ruwej e pelo heréi luba s6 se pode estabelecer sob o signo de uma
alianca inicial hiperexogamica, é da continuada colaboragio entre
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estes dois pélos — apreendidos como irredutiveis pelo pensa-
mento ruwund — que se desenha a emergéncia da realeza sagrada.

Ruwej é, pois, uma heroina marcada por uma extrema ambi-
valéncia: representando o poder ancestral e autoctone em opo-
sicdo 4 civilizacdo estrangeira que Yirung propde instaurar, Ruwej
proporciona todas as condigbes para a emergéncia da realeza
sagrada, induzindo Kamong a assumir a alianca de duas ordens
que, paradoxalmente, havia declarado inconcilidveis.

A cumplicidade implicita das esposas de Yirung torna-se subi-
tamente inteligivel ao considerarmos a totalidade das versdes do
‘mito de fundacdo do Estado. Na versdo de Duysters (confirmada
pela de Biebuyck, 1957: 797-804), Ruwej e Kamong afirmam soli-
dariamente a ambiguidade inerente & fundagio da nova ordem:
Ruwej instaura uma disjuncdo entire elementos antagénicos e
Kamong reconcilia-os na alianca que garante o emergir da rea-
leza sagrada. Ora, estas duas personagens miticas (assim como o
dualismo que veiculam) sio, na corte do rei ruwund, perpetuadas
por duas altas dignitarias femininas, respectivamente a Nswan
Murund, «mae dos atubung» e representante de Ruwej, e a Rukon-
kiish, a mie biolégica do Mwant Yaav, herdeira de Kamong.
Na variante do mito apresentada por Dias de Carvalho (1890: 58-
-76), Ruwej ¢ contudo uma mulher fecunda e ela mesma a mée
biolégica do primeiro Mwant Yaav. A presenca de uma segunda
mulher (Kamong nas outras narrativas) deixa, pois, de se afirmar
relevante na arquitectura desta versdo, que de Heusch rejeita, con-
siderando-a duvidosa e ndo fidedigna (1972: 187). Deste modo o
autor sucumbe, por instantes, 4 tentacéo de apontar a versio «ver-
dadeira», démarche tio adversa ao espirito da analise estrutural
(cf. Lévi-Strauss, 1985: 240, 242).

Suspeita para de Heusch, a fertilidade de Ruwej na versio de
Dias de Carvalho (confirmada de resto pela variante Kahemb
de Struyf, 1948: 370-75) parece-nos, pelo contrario, altamente
esclarecedora da natureza do compromisso que une as esposas
de Yirung. Assim, se na variante de Duysters Ruwej parece renun-
ciar 4 conjuncdo com Yirung (como se recusasse assim partici-
par na construcio da realeza divina), ela afirma-se plenamente am-
bivalente na versio de Dias de Carvalho, uma vez que ela prépria
assume claramente, ainda que em dois momentos sucessivos, quer
a oposicdo a Yirung quer a alianca que acabam de contrair. Estes
momentos permanecerido contudo nitidamente diferenciados nos
dois titulos que mesta versdo sdo atribuidos a Ruwej € que assu-
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mem independentemente cada uma das facetas da princesa: como
representante dos atubung Ruwej é designada pelo titulo perpétuo
de Nswan Murund, acentuando assim a descontinuidade entre o
sistema pré-existente e a civilizagdo de Yirung; contudo, a partir
do momento em que o seu filho é entronizado, e agora no novo
titulo de Rukonkiish, Ruwej envolve-se com o rei e sucessor de
Yirung numa relacdo dindmica de alianga que garantira o sucesso
da realeza sagrada.

Os Aruwund ndo parecem portanto considerar indispensavel
distinguir, ao nivel mitico, Ruwej ¢ Kamong, facto que adquire
agora uma nova inteligibilidade: Kamong ¢, no pensamento sim-
bélico ruwund, uma mera refrac¢io da princesa Ruwej, para levar
a cabo até as ultimas consequéncias — e desta forma reforgcando
a sua relevancia— a conjunc¢do que Ruwej havia ja esbogado.
Assim, as versGes que apontam a existéncia de duas esposas para
Yirung partilham a mesma preocupagio em acentuar a origem
local de Kamong, assim como a sua relacio de proximidade com
Ruwej. Kamong ¢ uma «filha» (mwaan) do chefe de Nkalaany
Mukaciland (Hoover, 1978b; 231), origem que faz dela represen-
tante fiel do povo autéctone €, portanto, numa posigéo privilegiada
para realizar, em nome de Ruwej, a unido entre os dois universos.
E, sendo «filha» de um chefe de Nkalaany (o berco do reino
ruwund), Kamong ¢ parente da princesa Ruwej (segundo alguns
informadores é sua mwanamaaku, irma/prima e nesse caso o filho
(mwaan) de Kamong &, pelo sistema de parentesco ruwund,
necessariamente «filho» (mwaan) de Ruwej). O distanciamento
entre Kamong € Ruwej como personagens miticas €, pois, neces-
sariamente minimizado (dando lugar a uma proximidade que é
marcada por um lago de parentesco): no pensamento simbolico
ruwund Kamong ndo é mais do que um desdobramento, uma
cisdo da princesa, a fim de realizar uma tarefa na qual Ruwej
ndo poderia envolver-se sem comprometer a dualidade e antago-
nia igualmente necesséarias & emergéncia da nova ordem.

Por via de um sistema combinado de «parentesco perpétuo»
e «sucessdo posicional», Ruwej e Kamong sfio perpetuadas na
corte ruwund (Musumb) pela Nswan Murundu e pela Rukonkiish
respectivamente, as duas mais altas dignitidrias do Mwant Yaav.

Vimos como, em diferentes variantes do mito, a bigamia de
Cibind Yirung nfo faz mais do que retratar com veeméncia a
ambiguidade que caracteriza a atitude de Ruwej na fundacio da
realeza sagrada e que é na narrativa de Dias de Carvalho clara-
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mente assumida pela prépria princesa. Das duas mulheres de
Yirung, Ruwej manifesta a oposi¢cdo entre uma ordem indigena e
uma ordem exterior introduzida pelo heréi cacador; Kamong, por
seu turno, ¢ designada para realizar a alianca e superar a 0posi¢ao
entre os dois universos. Neste contexto, se a Nswan Murund per-
petua a aparente rentincia de Ruwej 4 fundagio da realeza divina,
a Rukonkiish assegura continuidade 2 alianca que Ruwej havia
iniciado com Yirung, declarando-se fiel & nova ordem emergente
como herdeira de Kamong e mae do Mwant Yaav.

Assumindo a dualidade que parece agora inerente a funda-
¢do (e 2 ideologia) da realeza sagrada — emergindo de uma con-
juncdo fundada numa antinomia —, a Nswan Murund e a Rukon-
kiish definem-se como par antitético que, uma vez mais, veicula a
descontinuidade entre o reino ancestral de Ruwej e a accdo inova-
dora de Cibind Yirung. A Nswan Murund, herdeira de Ruwej e
considerada «mae dos atubung», representa a civilizagdo origi-
nal e autéctone no seio da nova ordem presidida pelo Mwant
Yaav; a Rukonkiish, sucessora de Kamong e «mie do Mwant
Yaav», «gera» a ordem inovadora fundada por seu filho, o primeiro
rei divino. E como mde bioldgica do Mwant Yaav, a Rukonkiish
define-se uma vez mais em oposi¢do & Nswan Murund que, her-
deira de Ruwej, é considerada a mde socioldgica do soberano
(Hoover, 1978: 121; Biebuyck, 1957: 803).

Nio obstante este seu papel de «mie socioldgica do Mwant
Yaav», a Nswan Murund mantém com o rei, na corte, uma relacdo
simboélica que é indubitavelmente de alianga (e ndo de filiacdo).
Na versdo Duysters do mito de fundagfo esta relacio de afinidade
¢ reforcada pelo casamento da nova Ruwej — entdo designada
com o titulo de Nswan Murund em memoéria a relacdo amorosa
entre a princesa e o heréi luba (1985: 85) — com o filho de Yirung.
A relaciio que liga a Nswan Murund ao Mwant Yaav, afinal suces-
sor e representante de Yirung, perpetua, pois, a conjuncéo levada
a cabo por Ruwej entre duas ordens sociais diferentes, consequén-
cia da alianca matrimonial entre a princesa e o cacador luba.

Os Aruwund pensam, de facto, a relagdo entre a Nswan Mu-
rund e o Mwant Yaav em termos de uma relacio de alianca —
meramente simbélica, ja4 que as verdadeiras mulheres do Mwant
Yaav sfo escolhidas por este e habitam o palacio real. A prépria
insisténcia em escolher o rei e a Nswan Murund em grupos de
descendéncia independentes o parece confirmar (cf. Hoover, 1978:
112). E esta relacdo «matrimonial» em que a Nswan Murund e o
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Mwant Yaav se inscrevem como representantes de Ruwej e Cibind
Yirung, declarando-os codnjuges, institui a diferenca, sobre a qual
se funda, de resto, qualquer alianca matrimonial.

Por seu lado, a ligagdo simbélica que a Rukonkiish mantém
com o Mwant Yaav é uma relacio entre parentes e nio entre
conjuges. Ela é designada pelo rei dentre os seus parentes mais
préximos (ibid.: 112-3; Byvang: 429). «Mae do Mwant Yaav» e her-
deira de Kamong, a Rukonkiish identifica-se com a ordem enci-
mada pelo rei ruwund. O seu envolvimento com a realeza &, de
resto, incessantemente afirmado nos requisitos do seu cargo como
conselheira do Mwant Yaav. E sendo do seu parentesco préximo,
ela mantém com o soberano uma relacio estreita de filiacdo que
¢, uma vez mais, a garantia desse compromisso.

A conjuncéo que ambas, a Rukonkiish € a Nswan Murund,
fundam com o Mwant Yaav &, pois, de natureza substancialmente
diferente: a Nswan Murund inscreve-se numa relacdo de afinidade
fundada na diferenga; a ligacio que a Rukonkiish mantém com o
soberano ¢, pelo contrario, uma relacdo de proximidade e ndo
de distanciamento. Ndo se trata aqui de uma conjuncgio entre
«diferentes», mas de uma entre semelhantes.

II

A Nswan Murund, como sucessora de Ruwej na corte do
Mwant Yaav, e os atubung séo, pois, os detentores do poder ances-
tral e autéctone, os representantes por exceléncia da ordem primi-
tiva e rudimental que Cibind Yirung encontrara quando da sua
chegada as terras de Ruwej. Como a Nswan Murund, os atubung
encontram-se & margem da complexa organizacio social e poli-
tica que o Mwant Yaav ird erguer ao fundar o novo Estado. Para
os primitivos chefes, o Mwant Yaav permanecerd sempre, como
Yirung seu antecessor, um intruso, alheio 4 cultura ruwund de
que eles sdo os representantes. Assim, os atubung nio partici-
pam na vida da corte, onde Ruwej os representa no seu titulo de
Nswan Murund. Habitam as terras sagradas entre os rios Nka-
laany e Kajidij, segundo as tradicGes orais bergo da nacio ruwund
e cenario dos episédios miticos conducentes 4 fundagio do
Estado.

O sistema de saudacdes que, entre os Aruwund, é particular-
mente revelador das relagdes hierdrquicas, d4 conta do antago-
nismo que liga os atubung ao Mwant Yaav. No presenca do sobe-
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rano —e em particular quando se retine a grande -assembleia
(citentam) — todos os seus dignitarios o satidam com um bater
de palmas (kwiifukwiil) acompanhado pela saudagio verbal
devida ao rei («karombu»!), manifestando assim a sua submisséo.
Os atubung, contudo, cumprimentam o rei com uma saudagio
de igual para igual — a mesma utilizada entre comuns de estatuto
semelhante —, esfregando as mios num movimento circular, o
que constitui para os Aruwund uma forma insultuosa de se diri-
gir ao soberano e exclusivamente permitida aos atubung. Estes
chefes mantém de resto com o Mwant Yaav uma relagio de gracejo
(joking relationship) que lhes permite referirem-se publicamente
ao soberano em termos pejorativos e menos elogiosos.

Os atubung s6 se deslocam a Musumb, a corte e capital do
reino, mediante convite do soberano (por via da Nswan Murund).
As suas visitas oficiais so escassas (uma ou duas vezes por ano),
j& que representam grande despesa para o rei que os deve rece-
ber com grande pompa e cobri-los de oferendas. Mais uma vez,
o estatuto peculiar dos atubung é marcado em relagdo aos res-
tantes chefes e dignitarios do rei (ayilol) que devem ao soberano
o pagamento regular de um tributo.

A chegada dos atubung a corte é um momento de grande
agitagdo social. Deslocando-se das terras do Nkalaany, a sua
aproximacio a Musumb € precedida de gritos anunciadores: toda
a populagio esconde os seus produtos agricolas, caca e animais
de criacdo que os atubung nio hesitariam em arrebatar 4 sua
passagem. Da mesma forma, e durante a sua estada na corte,
as suas visitas ao mercado sdo acolhidas pelo panico geral. Os
atubung de Nkalaany apoderam-se de todos os bens alimentares
que julgam necessarios a sua subsisténcia e¢ 4 da sua «irmé»
(mwuanamaak), Ruwej, proclamando-se assim os legitimos e ori-
ginais «proprietarios da terra» (anshir-a-ngand). .

Apesar do caricter antagonizante que representa para o
Mwant Yaav a visita dos atubung a Musumb, o rei é compelido
a convocé-los periodicamente & corte, como se este antagonismo
tivesse que ser constantemente reactualizado em assembleia pa-
blica e perante a populagdo ruwund.

Representantes de uma ordem ndo assimilada ao reino de
Yirung ¢ ao poder do Mwant Yaav, os atubung sfo, curiosa-
mente, os investidores rituais do rei. Como j4 notara Hoover «[...]
the office [...] ties the Lunda chief being invested with the unas-
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similated ancestors of the assimilated indigenous population»
(1978b: 323).

Quando o rei morre, o rukan, bracelete de tenddes humanos
e insignia por exceléncia do poder sagrado, élhe retirado pela
Nswan Murund, que o guardard até que o novo soberano seja
encaminhado as terras do Nkalaany, cenario a que nos reenvia
o mito de fundagio do Estado e onde, na presenca dos atubung,
a ceriménia de entronizagdo tera lugar.

O ritual de investidura do Mwant Yaav em Nkalaany s6 se
realizard, contudo, tempos depois de 0 novo rei ser eleito; decor-
rem por vezes alguns anos entre a eleigdo e a ceriménia em que
0 soberano serd investido com o rukan pelos atubung. Um ritual
preliminar € assim realizado na corte, permitindo ao herdeiro
governar até ser oportuno empreender a longa viagem até Nka-
laany (aproximadamente a uma centena de quilémetros de Mu-
sumb) onde —e s6 entfio— a entronizacio como Mwant Yaav
terd lugar. Durante este tempo, em que se encontra como que

em perfodo probatério, o rei é designado Mwaadyaat, s6 podendo -

exibir o nome de Mwant Yaav, titulo da dinastia divina, ap6s a
sua investidura pelos atubung.

O rukan, insignia por exceléncia do poder local e da ordem
de Ruwej (o bracelete que havia sido transmitido dos antepassa-
dos ruwund a Ruwej pelo seu pai, Nkond-a-Matit), surge pois
indispensavel para o restabelecimento da realeza sagrada, como
se fosse & ordem antiga e decadente de Ruwej que o novo her-
deiro (como Cibind outrora) fosse buscar a fonte tltima e sim-
bolo do poder real. O futuro rei s6 é proclamado Mwant Yaav — e
portanto concebido como digno representante do poder divino
inaugurado pelo filho de Yirung — apés receber de Ruwej e dos
atubung a pulseira, simbolo do poder autéctone. A nova realeza
s6 parece pois conseguir instituir-se se contiver em si o sim-
bolo méximo da ordem que lhe é antagénica. Compreendemos
agora que, na versdo Byvang do mito, tenha que ser proporcio-
nada a Cibind a oportunidade de se apoderar da pulseira que,

nesta variante, Ruwej néo lhe entrega voluntariamente (Byvang,
1937, 1: 431).

A transferéncia de soberania dos chefes locais para o Mwant
Yaav parece, pois, implicar que em cada interregno o povo autdc-
tone se apodere do poder para de novo o entregar ao rei divino
no ritual de entronizacfio. Ora, curiosamente, os Aruwund entre-
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gam a soberania durante o interregno real ao chefe maximo dos
iin mazemb, os representantes em Musumb do povo de Ruwej.

Descendendo de Nkond-a-Matit, o povo do mazemb (os bair-
ros que, na corte, se situam nas traseiras -da residéncia real) ¢
chefiado pelo Sakawaat Nkwaany, a quem Nkond havia confiado
o rukan para vir mais tarde a ser entregue a Ruwej. Stibditos do
Mwant Yaav, os iin mazemb detém, nio obstante, uma certa su-
premacia que lhes advém da sua origem autéctone e da ligagio
genealégica a Ruwej. Eles sfo, como descendentes dos antepassa-
dos dos Aruwund, os angaak («avés, antepassados») do Mwant
Yaav, a quem o soberano deve respeito e deferéncia. Assim, entre
os habitantes de Musumb, os dignitirios do mazemb sio os
unicos que na saudagdo ritual ao rei na grande assembleia (ci-
tentam) se nfo prostram no solo (kubumburik) em sinal de
submisséo (2).

Antigos detentores do rukan, sdo os iin mazemb que pela
primeira vez conduzirdo o novo rei ao palicio. Representando
os antepassados de Ruwej, os dignitarios do mazemb apon-
tam entre os candidatos & soberania aquele que devera ser esco-
lhido para Mwant Yaav. Chegados a um consenso, apresen-
tam-no a Ruwej para que ela dé o veredicto final na escolha do
seu futuro «marido» e novo soberano ruwund. Como dizem os

proprios Aruwund, € do mazemb que deriva a forca e o poder do
Mwant Yaav.

Mas se o povo do Skawaat Nkwaany indica entre os candi-
datos o que, com o acordo de Ruwej, devera ser designado Mwant
Yaav, ¢ dele que o soberano receia traicdo. Segundo a tradigdo
oral, o povo de Ruwej recusara-se sempre a aceitar a tomada de
poder por um estrangeiro. Ora, se no mito de fundacdo do Estado
os irméos de Ruwej, vexados, abandonam o reino, originando um
movimento migratério, na organizacio da corte sdo os iin mazemb
que se revelam virtualmente insubmissos. Corolario, afinal, da
dicotomia entre Ruwej e Cibind Yirung, este antagonismo é cla-
ramente verbalizado na férmula simbolica ( praise-phrase) que
designa os iin mazemb e que os denuncia como «os traidores de
duas faces» (ampumb-a-mazu maad), revelando assim o seu caric-
ter ambiguo. Procedendo 2 escolha e eleicdo do novo Mwant Yaav,
a sua cumplicidade com a nova ordem & muito circunstancial.

(®) A excepgio também da Rukonkiish como «mie do Mwant Yaavs €,
obviamente, da Nswan Murund como representante de Ruwej.
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Séo eles os detentores do poder original que legitimamente recla-
mam para si préprios e, como tal, constituem uma constante
ameaca ao poder do Mwant Yaav, que, sucessor do heréi mitico
Yirung, é para os Aruwund considerado um intruso.

Os iin mazemb definem-se por oposicio aos iin mees. «Filhos
de Ruwej» (aan-a-Ruwej) e representando em Musumb os antepas-
sados e o sistema autéctone, a populagio do mazemb habita, ja
o dissemos, a retaguarda da corte. Em frente 3 residéncia do
Mwant Yaav situam-se, em contrapartida, os iin mees, considera-
dos «filhos do Mwant Yaav» (aan-a-Mwant Yaav). Os candidatos
ao cargo de Mwant Yaav sdo membros do povo do mees (ou aque-
les que possam demonstrar a sua ligacdo genealdgica aos iin
mees). Desta forma, se é o povo do mazemb, como detentor da
fonte do poder, que desempenha o papel mais proeminente na
pré-ceriménia de investidura que idecorre na corte, os iin mees
estdo dela naturalmente excluidos como possiveis candidatos &
soberania. E assim que no final das ceriménias de investidura
em Musumb, e antes de o sucessor ao trono convocar a sua pri-
meira audiéncia (citentam), o novo soberano sai do palacio pelas
traseiras que desembocam no mazemb e, sacrificando uma cabra,
declama o nkumbu (praise-phrase) de Ntambu Kabong (um dos
chefes entre os iin mees), anunciando deste modo a sua filiacdo ao
povo do mees. Dirigindo-se depois & praca piblica, o rei presidira
ao seu primeiro citentam.

Neste contexto, ¢ deveras significativo que, por morte do
Mwant Yaav, seja o chefe Sakawaat Kanampumb (como & por
vezes designado o chefe dos iin mazemb por acumular ambos os
cargos de Sakawaat Nkwaany € Kanampumb da Mazemb) a assu-
mir o poder real. Este ocupa o trono do Mwant Yaav durante o
periodo em que decorrem os ritos funerarios, geralmente até ao
dia seguinte ao enterro real, altura em que o futuro rei eleito lhe
pagara para abandonar o trono. Esta ceriménia decorre em citen-
tam, o trono ocupado pelo Sakawaat Kanampumb, sendo entio
colocado no centro da praca publica. Perante a audiéncia, o novo
soberano eleito oferecerd pagamentos com valores crescentes até
que o Sakawaat aceite e consinta em desocupar o trono real.
O Mwaadiant (o rei eleito) pode entéio sentar-se e o chefe dos
itn mazemb, sentado agora sobre uma pele de antilope estendida
sobre o solo, apresenta-o ao povo ruwund. Sauda depois o rei,
prostrando-se no solo (kubumburik). Esta ser4 a tnica vez em
que o Sakawaat Kanampumb, assim como os iin mazemb, se pros-
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trardo no solo em sinal de cumprimento € submissdo ao Mwant
Yaay (cf. supra, 57). ‘

O Sakawaat Nkwaany garante assim o exercicio da autori-
dade local de Ruwej e dos atubung, durante o interregno. A auto-
ridade indigena e¢ a ordem sacralizada vinda do exterior, os
dois principios solidarios que constituem o aparato ideoldgico da
realeza ruwund, surgem pois comprometidos numa alterndncia
ciclica: o poder do soberano divino €, no momento da sua morte,
legitimamente apropriado pelos chefes nativos, reclamando a
senioridade da ordem primitiva e original, para vir a ser, uma
vez mais, recuperado sob o signo da realeza sagrada pelo novo
Mwant Yaav. Assim, e em cada ritual de entronizagfo, o soberano
tem de render-se, humilde e submisso, aos atubung (cf. Dias de
Carvalho, 1890: 352-53), realizando desta forma a inversdo que
permitird a institui¢io de uma nova ordem.

Nestas consideracbes somos reenviados a um conjunto de
reflexGes de Gomes da Silva, referentes ao «tempo ciclico» em
contexto indo-europeu, onde recorrentemente a «ordem» se redi-
fine a partir da «colaboracio dos contrarios». E, curiosamente,
é o menos cotado socialmente —e aparentemente o menos
dotado — que parece reunir os atributos capazes de fazer emer-
gir a sociedade de um estado de crise e incentivar a recriagio da
ordem social (Gomes da Silva: 6). Diferentes contextos exami-
nados sdo uninimes em colocar essa missido nas maos de um ulti-
mogénito, que, por esse € outros atributos, parece desqualificado
no empreendimento de uma tarefa que reclama todo o engenho
e proficiéncia como a de reconstituicio de uma nova ordem a
partir da sociedade em crise.

Ora, entre os Aruwund conta-se uma outra variante do epi-
sédio de transmissfo do poder a Ruwej, uma das versées que me
foi dado recolher em Nkalaany e que € também a registada numa
pequena publicagdo metodista no dialecto local sobre as tradi-
¢oes orais ruwund (Ngand Yeiu), 1963):

Os filhos de Nkond-a-Matit eram em ntimero de seis:
Cingud, Cinyam, Ndondj, Rukombu, Karumbu e Ruwej.
Os rapazes, ao regressarem um dia & aldeia, vindos da
caga, encontram o pai a tecer uma esteira. Como noutras
variantes deste mito, gera-se um equivoco em torno da
dgua leitosa, utilizada para embeber as fibras, que os
filhos tomam por vinho de palma. Um dos filhos agride
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o pai € é Ruwej que vem em seu socorro. Enfurecido, o
chefe declara: «O meu rukan nfo sera transmitido aos
meus fithos. Serfio as minhas filhas que o recebero.»
Tempos depois Nkond adoece gravemente e, vendo apro-
ximar-se o momento da sua morte, manda chamar as
filhas. Karumbu e Ruwej encontravam-se, contudo, na
outra margem do rio. Ao receberem a noticia, apres-
sam-se a responder ao apelo do pai. Karumbu, a mais
velha, diz para a irma mais nova: «Tomemos o caminho
atravessando o rio por Kanyimb.» Mas Ruwej discorda:
«N&o, por Kanyimb ¢ muito longe. Se atravessarmos
em Kasaaku ochegaremos muito mais depressa.» Apés
longa discuss@o, Karumbu decide-se a tomar a direcciio
de Kanyimb e Ruwej vai por Kasaaku.

Ruwej chega primeiro e encontra o pai ja mori-
bundo. Ao vé&la, o velho chefe pergunta-lhe: «A tua irma
mais velha, onde est4?» Ruwej explica-lhe que, tendo
tomado o caminho de Kanyimb, Karumbu ainda nio che-
gara. Nkond diz-lhe entdo: «serds tu que me sucederas»
e, proferindo estas palavras, coloca-lhe a pulseira no
pulso. A chegada, Karumbu encontra o pai j4 morto e
Ruwej de posse do rukan. Karumbu (%) reclama a insignia
do poder alegando ser a mais velha, mas Ruwej recusa-se
a entregé-la: «O rukan é meu, foi-me confiado por meu
pai. Tu chegaste tarde demais» (Ngand Yetu, 9-11).

Ruwej, a quem fica entregue o poder ruwund e a missio de
superar a crise social, ocupa, pois, a tiltima posicio entre os filhos
do chefe Nkond. E esta crise nfo ¢, evidentemente, a mera crise
da patrilinearidade de que nos fala de Heusch. Trata-se, muito
para além disso, de uma crise do poder e da ordem social em
geral, uma ordem onde reina o abuso, o excesso e a discérdia.
Na versdo de Dias de Carvalho, os filhos de Nkond eram bébados,
ociosos ¢ expoliavam o povo (1890: 60). Na narrativa de Strufy é o
proprio chefe que assume a degradaggo social: embriagado, Nkond
¢ encontrado prostrado no solo € num estado de nudez (1948:
371).

(®) Karumbu ¢ representada na corte do Mwant Yaav por uma digni-
taria feminina com o titulo de Nakabamb.
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Também aqui — como em outros contextos— a tarefa de
reconstituir a ordem ¢, pois, assumida por uma personagem
desqualificada do ponto de vista social. E Ruwej é-0 a dois niveis:
como mulher e como filha ultimogénita numa sociedade em que
o poder ¢ transmitido preferencialmente ao mais velho dos filhos
varoes!

Que ndo nos surpreenda portanto, € neste contexto, que
Ruwej manifeste um perfil que a aproxima irreversivelmente
da natureza: «[...] ce mouvement de regéneration [sociale] ne
peut étre pensé que grace a l'apport décisif d’éléments qui, pla-
cés a la base d'une série hiérarchique, se définissent par leur
association & la nature» (G. da Silva: 10). Considerando Ruwej
como o homoélogo ruwund do rei luba Nkongolo, de Heusch
antevira ja a associacdo da princesa ruwund & natureza por
oposicdo ao heréi cultural e civilizador, Cibind Yirung. Corro-
borando o que a anilise estrutural parecia ja indicar, é o préprio
contexto ruwund que denuncia a atitude incestuosa de Ruwej,
também caracteristica de Nkongolo.

Contrariamente as versGes mais divulgadas do mito de fun-
dagdo do Estado, os Aruwund de Nkalaany contam que Ruwej
era casada, antes da chegada de Cibind Yirung, com um parente
préximo (mwaunamaak, «irmao/primo») do qual tivera um filho,
o actual notdvel da corte real, o Mutiy. Quando da chegada
de Cibind Yirung, contudo, Ruwej apaixonara-se pelo cagador
estrangeiro e o seu primeiro marido acabara por abandonar o
pais. Hoje, um dignitario de Nkalaany com o titulo de Mwant
Rumang perpetua a memoéria do primeiro marido de Ruwej. Este
chefe ¢ também conhecido pela férmula simbdlica (praise-name)
de «Kamong-a-isot», alusiva as relacdes incestuosas que mantivera
com Ruwej (do verbo kusot, «desejar», aqui com conotacio
sexual). Irmdos e primos de Ruwej (anamaakv), os atubung
sdo-no também do Mwant Rumang, que é, em consequéncia, o
unico notavel ruwund a poder desfilar em grupo com os atubung
diante do Mwant Yaav. Considerado cirumakan do rei (termo
usado entre homens que partilham uma mesma mulher), o Mwant
Rumang recusa-se a colaborar, como fazem os outros dignitarios
de Nkalaany, no ritual de entronizacio do soberano. Quando em
citentam, a grande audiéncia publica, senta-se face ao Mwant
Yaav, «olhando nos olhos» (kutal pa mees) o seu rival, como
dizem os Aruwund.

Também no contexto ruwund, portanto, a recriacio da
ordem social sé pode ser levada a cabo gragas a intervencio do
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mais enfraquecido dos seus membros: uma mulher, que é tam-
bém a mais nova de uma série de irmios e marcada pelo incesto,
um magnifico exernplo do retorno aos valores da natureza que,
numa sociedade em crise, Gomes da Silva sugere capazes de gerar
cultura. Contudo —e fundamental & partida — esta intervencio
de elementos associados & natureza néo &, na fundagio da realeza
sagrada, capaz de criar por si sé a ordem social. O processo de
emergéncia de um novo sistema sécio-politico apresentado pelos
mitos de fundagio do Estado recorre ainda a um estrangeiro,
a quem 0 mito parece reconhecer o verdadeiro mérito de «heréi
civilizador».

No mito ruwund é, pois, gracas & conjungio entre Ruwej
e o cagador estrangeiro Cibind Yirung que a nova ordem ¢ insti-
tuida no seijo de uma sociedade em crise. E oportuno notar, con-
tudo, que a alianca que une Ruwej a Yirung é de natureza muito
particular. Assumindo os valores degradados da natureza, Ruwej
elege como parceiro um heréi que se situa muito para além dos
limites da cultura. Marcado por atitudes requintadas (o cacador
néo come ou bebe em puiblico), por um esplendor fisico € pelo
eximio manejo das armas de caga, Cibind Yirung &, antes de
mais, um estrangeiro que, alheio a cultura ruwund, se situa para
14 das suas modestas fronteiras. Cibind Yirung é, pois, um heréi
hipercultural, assumindo por excesso a cultura que Ruwej repre-
senta por defeito. E este esmero e determinacio «excessivos» com
que Yirung assume o universo das regras projectam-no para
fora da cultura, conferindo-lhe uma ambiguidade que o aproxima
perigosamente de Ruwej: o casamento hiperexogamico de Yirung
¢, afinal, tdo inadequado ao universo da cultura quanto a hiperen-
dogamia que caracteriza a princesa autéctone.

Uma pausa permitir-nos-4 repensar agora os pressupostos de
de Heusch na analise dos mitos de fundacéo. Definido como heréi
cultural por oposicdo a Ruwej, é a Cibind Yirung que de Heusch
atribui o éxito da missdo civilizadora; ele é, para o autor, o
portador por exceléncia da realeza sagrada. Decorrente de uma
visdo que privilegia a oposi¢do em detrimento da alianca, esta
argumentagdo conduz-nos 2 ideia de que a realeza divina é uma
ordem que, vinda do exterior, penetra a sociedade ruwund, onde
uma outra organizacdo mais rudimentar reinava sob a égide da
princesa Ruwej. Como vimos, contudo, a intervencdo de Cibind
Yirung s6 pode ser apreendida no pensamento simbélico ruwund
a custa da alianca que o cagador institui com a princesa autéc-
tone, a cumplicidade desta relacdo reivindicando para Ruwej
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um igual mérito na fundacio da realeza sagrada (cf. supra:
49-50). E se Ruwej é a intromissdo da matureza que, no -seio
de uma cultura exausta, é capaz de instigar o processo de
regenéracdo social (cf. supra: 61), entdo € legitimo concluir que
o gérmen do poder sagrado se encontra no interior da pré-
pria cultura autéctone de Ruwej e que os mitos de origem da
realeza sagrada nos falam mais de uma recriagcdo da sociedade
ruwund do que da introdugio de uma civilizacdo alheia, pene-
trando do exterior, ¢ cujo portador seria Cibind Yirung. De
facto, chegado as terras de Ruwej na posse do simbolo da rea-
leza luba (a cimbuuy, «machadinha»), Cibind abdica desta que
envia a seu irméo, conforme a versdo de Dias de Carvalho, 1890:
69) para vir a adoptar como insignia da realeza divina ruwund
a pulseira sagrada, simbolo por exceléncia do poder autdctone
e da ordem decadente de Ruwej. E portanto na velha sociedade
em crise que Yirung encontra o instrumento e fonte ltima do
poder sagrado (cf. supra: 18).

Neste processo de recriacdo social que é o da fundacio da
realeza sagrada, a imagem do heréi civilizador estrangeiro, tdo
recorrente nos mitos da savana zairense, é assim «reduzida» a
um mero mecanismo ideoldgico que permite & sociedade conceber
a sua propria renovacdo. Exibindo um perfil que a aproxima da
natureza, Ruwej sé pode eleger para seu termo de oposicio um
heréi que se defina para ld da cultura. A figura mitica do cacador
estrangeiro responde a esse imperativo légico — e a essa «fanta-
sia» ideolégica da sociedade — de instituir os contrarios. E este
posicionamento nos extremos que permite a Ruwej e Cibind
Yirung declararem-se solid4rios no emergir dessa nova ordem
que € a realeza sagrada. Sdo os limites do social que se definem,
como se fosse aquém e além da cultura que a sociedade fosse
buscar os ingredientes necessdrios 4 sua reorganizacio. E em
cada ritual de entronizacio a sociedade recorre uma vez mais &
definicdo dos seus limites para instituir no seu seio uma ordem
renovada. E assim que o poder §, a cada interregno, reclamado
pelo sistema autéctone de Ruwej para ser recuperado pelo novo
Mwant Yaav eleito, representando ambos Cibind Yirung e seu
filho, o rei fundador.

Um antagonismo tdo radical como aquele que une —como dis-
tancia— Ruwej e Yirung, s6 pode ser superado pela intervencio de
um terceiro. O rei fundador da monarquia divina n3o é pois Cibind
Yirung mas o seu filho, o primeiro da dinastia dos Ant Yaav (pl. de
Mwant Yaav). Se o perfil de Ruwej, desprotegida do ponto de vista
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social (sendo a mais nova das filthas de Nkond), e a sua associacio
a natureza a ndo declaravam apta a inaugurar a dinastia divina,
o heréi luba surge igualmente inadequado ao lugar de rei funda-
dor: Cibind Yirung é um estrangeiro ¢ como tal considerado um
intruso na cultura ruwund. Aclamé-lo rei divino seria subjugar
para sempre a identidade ruwund a uma civilizagio estrangeira.
Ambos situados para ld dos limites da cultura, Ruwej e Yirung
estdo, pois, necessariamente excluidos do poder divino. O terceiro,
e conciliador dos opostos, ¢ pois um elemento pertencente a cul-
tura, como tal habilitado a fundar, no seu seio, uma nova ordem.
E € nesta qualidade de reconciliador de uma antinomia que o
soberano, fundador da dinastia divina, levara a cabo a sua tarefa.
E assim que o Mutiy, ndo obstante ser filho de Ruwej (cf. supra:
61), ndo podera assumir o papel de rei fundador. Concebido da
alianca entre Ruwej ¢ Mwant Rumang, ambos representantes do
poder autéctone, o Mutiy é o fruto de uma unifo entre seme-
Ihantes.

Esta estrutura triddica, que surge inerente & ideologia da
realeza, afirma-se de uma forma quase iterativa no pensamento
simbélico ruwund. Assim, irredutivel, a oposicio entre Ruwej e
Cibind Yirung s6 pode ser superada, num primeiro momento,
gracas a intervencdo de Kamong (cf. supra: 50-51), um terceiro
eleito para realizar pelos dois heréis miticos a alianca dos contra-
rios. Mas a ideologia ruwund parece eleger triades apenas para as
dissipar a favor de novos triadismos. Nascido o novo Mwant Yaav
da alianca entre Kamong e Cibind Yirung — e uma vez consu-
mada a conjungdo conducente a4 emergéncia de uma nova or-
dem —, Kamong dissipa-se na imagem de Ruwej (cf. supra: 52),
que, com Yirung, se comprometera em nova triade, desta vez
mediada pelo fitho do heréi cagador e rei fundador da dinastia
divina. E, finalmente, toda a complexidade deste sistema de rela-
¢des definidas a nivel mitico é perpetuada na triade que preside
a organizacdo simbdlica e politica da corte ruwund: a Nswan
Murund e a Rukonkiish, as mais altas dignitarias femininas, her-
deiras de Ruwej € de Kamong, e o0 Mwant Yaav, que, «marido» da
Nswan Murund e «filho» da Rukonkiish, representa simultanea-
mente Cibind Yirung e Yaav-a-Nawej, o primeiro rei e filho do
heréi mitico luba.

Mas a presenca de um terceiro na fundacfo da realeza sa-
grada nio ¢ um processo dialéctico de «tese-antitese». Se a «sin-
tese» resolve definitivamente a oposicdo inicial, o rei fundador
perpetua o dualismo indissoliivel que caracteriza, aqui como em
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contextos vizinhos, a ideologia da soberania. Os triadismos, tdo
recorrentes no pensamento simbélico ruwund (*) e perpetua-
dos na organizacio da corte, nao sacrificam a dualidade que
parece caracterizar a realeza entre os Aruwund. Tomados dois a
dois, os termos desta configuracio tridadica comprometem-se
num jogo de antinomias que veiculam, em uwltima andlise, o
antagonismo fundamental entre a ordem autéctone de Ruwej e
a civilizagdo inovadora de Yirung. E contudo, na fundacio da
realeza sagrada ruwund, o dualismo da soberania sé pode ser
pensado a custa de um terceiro, a estrutura triadica revelando-se
a Unica representacio capaz <de mediar a irredutivel antinomia
recriadora do universo social.
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