SABERES

A certeza de que temos de constituir deliberada e definitivamente uma "sociedade do
saber”, ou "do conhecimento", é um dos clichés mais frequentes na esfera publica,
florescendo com particular vigor nos ultimos anos nas areas politicas, jornalisticas,
educativas. Esta ideia informa decisdes economicas, juridicas e técnicas cujas implicacoes
sociais e culturais sdo consideraveis, abrangendo areas tdo diversas (embora interligadas)
como a implementacdo de sistemas de comunicacao, a redefinicdo da nocdo de direitos de
propriedade intelectual, ou a determinag&o de politicas educativas. Implicitas neste discurso,
a solidez e a homogeneidade de uma impensada nogao de "saber" esbarram contra a crescente
interculturalidade dos universos humanos. Mesmo se 0 modelo ocidental institucional de
transmissdo, em grande medida através da escrita, e de avaliacdo escolar de saberes
formalizados parece estar a impor-se mundialmente, uma visibilidade e uma legitimidade
renovadas caracterizam agora modalidades de conhecimento e tipos de "saberes™ ou de
competéncias que escapam a ortodoxia do saber instituido. Além disso, este encontra-se
submetido a uma critica interna aplicada ndo sé as condi¢des econdmicas, sociais e culturais
da sua producdo como também a alguns dos seus fundamentos epistemoldgicos, e j& ndo goza
de uma imagem homogénea.

As ciéncias sociais debrugam-se ha muito sobre uma nogdo muito geral de
"conhecimento™ considerada num macronivel, nomeadamente atravées de contrastadas teorias
sociologicas das ideologias (mais do que esquematicamente: os marxistas e Karl Mannheim
por uma visdo das estruturas sociais como determinando sistemas de ideias que impedem de
maneira oculta a objectivacdo da verdade, ou principalmente Max Weber e Max Scheler com
uma posicdo em que certas estruturas sociais podem ser o produto das ideologias e dos seus
regimes de verdade, orientando mas néo necessariamente limitanto as possibilidades e as
modalidades de acesso ao saber verdadeiro) ou, mais recentemente, da antropologia
cognitiva.

Estas disciplinas tém acompanhado o crescimento da aten¢do explicita ao "saber",
como se pode ver na multiplicacdo de titulos dedicados a este tema a partir dos anos 60. Ha

menos de vinte e cinco anos, Malcolm Crick (1982) publicou um artigo de sintese sobre



"Anthropology of knowledge" em que comecava por reconhecer que os titulos de obras
comportando esta expressao eram bastante raros, apesar de esta etiqueta ser perfeitamente
apropriada para uma rica tradi¢do derivando dos trabalhos de Durkheim e Mauss. E notava
também que as investigacOes referidas no seu apanhado sdo "designadas normalmente por
etiquetas mais familiares tais como cognitivo, categorias, classificagdo, universais, ideologia,
simbolismo". Crick acrescenta, de resto, que alguns anos antes havia sugerido que apesar da
antropologia semantica ndo existir entdo como sub-disciplina constituida, ela diria respeito a
preocupacOes centrais da antropologia e que se pode encarar do mesmo modo o campo do
conhecimento. Basta, de facto, pensar na dificuldade em destringar "cultura™ e "saber", sendo
0 segundo por vezes tomado como uma "modalidade™ da primeira. Neste sentido, falar num
plano geral (voltaremos mais adiante a uma situagéo particular) em sociedade do saber ou do
conhecimento é tdo absurdo como falar em sociedade da cultura: independentemente da
relativa complexidade dos varios sistemas que elabora para organizar-se a si propria e para
enquadrar as suas relagdes com o seu meio, qualquer sociedade humana sé pode ser uma
"sociedade do saber", cuja reproducéo e continuidade dependem da producdo/transmisséo de

saberes particulares, adaptados a contextos e a constrangimentos especificos.

Saber, saberes

E, exactamente tal como "cultura”, "conhecimento” e "saber" padecem de uma falta
de rigor na sua utilizacdo pelas ciéncias sociais. Incrementado pelo facto da lingua inglesa,
por exemplo, ndo dispor da distin¢do praticada nos idiomas latinos entre saber e
conhecimento, este problema deveria motivar um esforco de clarificagdo conceptual (cujas
implicagcfes ndo sdo circunscritas a questdo, abordada aqui, dos saberes considerados em
situacdes de interculturalidade). E alias salientado com alguma frequéncia que Robert

Merton, ja em 1945, observava, a proposito dos varios tipos de conhecimento, que este termo
ha sido concebido tan ampliamente que alude a todo tipo de idea y modo de
pensamiento, desde las creencias populares hasta la ciencia. A menudo, ha llegado a
ser asimilado al término cultura, de modo que, no solo las ciencias exactas, sino
también las convicciones éticas, los postulados epistemologicos, las afirmaciones
materiales, los juicios sintéticos, las creencias politicas, las categorias de
pensamiento, las doctrinas escatoldgicas, las normas morales, los supuestos
ontoldgicos y las observaciones empiricas, son considerados, de modo mas ou



menos indiscriminado, como "existencialmente condicionados”. (Merton 1973

[1945]: 60)
Para Merton, a questdo que se depreende deste facto € perceber se estes varios tipos de
conhecimento tém todos a mesma relagcdo com as suas bases socioldgicas, seguindo assim a
linha de analise marxista que vé diversas formas ideoldgicas como ndo sendo
necessariamante determinadas da mesma maneira pelas infraestruturas. Esta abordagem
desembocou em estudos centrados na relacéo de grupos sociais particulares com saberes
sectoriais ou com certos objectos técnicos. Formuladas com frequéncia em termos de “folk
beliefs" ou, na psicologia social, de representacdes sociais, estas investigacdes adoptaram
durante muito tempo o esquema classico da vulgarizacdo (em inglés: popularisation): uma
diffusdo feita "de alto para baixo", inevitavelmente acompanhada de uma distorsdo ou de um
"défice” de informacdo. Nos anos 1980, no mundo académico britanico tornou-se comum a
expressao Public Understanding of Science (Compreensao Pablica da Ciéncia), substituida
vinte anos mais tarde por Public Engagement with/in Science and Technology (Envolvimento
Pablico com/na Ciéncia) com o intuito de menos obliterar a autonomia dos actores sociais
perante o discurso cientifico hegemadnico e menos enviesar a analise das dinamicas de
resisténcia/aceitacdo que este suscita.

Enquanto a sociologia mertoniana focalizou-se sobretudo nos aspectos institucionais e
profissionais da ciéncia, no funcionamento da comunidade cientifica, deixando de lado quer a
sua actividade -- 0 que os cientistas fazem nos laboratorios, e ndo apenas o que eles dizem
que fazem -- quer o conteddo da producéo desta actividade, as diversas correntes que é
possivel designadar de "estudos sociais da ciéncia e da tecnologia™ tém manifestado quanto a
elas uma focalizacdo claramente preferencial sobre investigac@es de vanguarda que podem
ser muito mediaticas (genetica, reproducéo assistida, fisica das particulas...), por vezes com o
recurso ao escrutinio da "ciéncia tal e qual se faz" pela etnografia de laboratério (Latour
1979). Além de que sdo areas em que sdo observaveis 0s instrumentos e as estratégias, muitas
vezes pouco preocupadas com o objectividade, que participam da resolucdo de controversias
(interesses diversos, prestigio relativo dos adversarios, preconceitos éticos, posicoes

politicas...), a sua observacao evidencia também as frequentes divergéncias entre a imagem



idealizada do saber cientifico e as modalidades reais da sua producdo: papel da intuicéo, do
compromisso, de constrangimentos triviais, do saber-fazer pratico... A imagem de um saber
cientifico produzido numa certa medida por bricolage e, apesar da sua formalizacao explicita,
transmitido em parte de maneira tacita, vai obviamente no sentido da sua relativizagdo face
aos saberes comuns. Permite também salientar a necessidade de repensar a relacdo entre os
cidaddos comuns e os "peritos" da tecnociéncia ou, no ambito da critica pds-colonial, de
questionar a hegemonia do saber cientifico ocidental nas politicas de "ajudas ao
desenvolvimento".

Mas antes desses desenvolvimentos, que ndo se afirmaram plenamente antes dos anos
1980, a obra seminal de Peter Berger e Thomas Luckmann (1966) considerando o saber como
factor constitutivo da realidade social tinha invertido a perspectiva tradicional acerca da
determinacédo do ideoldgico pelo social. Centradas na necessidade de abranger o saber da vida
quotidiana, as posi¢des desses autores articularam-se com a atencdo crescente concedida a
proliferagcéo das modalidades de relacionamento individual ou grupal com o saber e com a
multiplicidade de saberes contextuais. Tal encontra uma tradugdo na importancia agora dada
a relativa independéncia da agencialidade dos actores sociais em relagdo a estrutura: a
proximidade entre as abordagens do saber e da cultura esta aqui novamente patente. E alias o
que nota Clifford Geertz a propdésito de uma tentativa de definicdo de uma antropologia do
conhecimento elaborada por Fredrik Barth (Barth 2002: 1). E é também facil reparar que as
abordagens desses dois campos se distribuem de maneira bastante semelhante entre um pélo
organizado em redor de leituras mais essencializadoras e objectificadoras de "contetudos" (e
da sua transmissao mais ou menos mecanica), e outro que agrega visoes mais fluidas de
realidades descritas como sendo de natureza processual e contingente.

Sobretudo, as tematicas da cultura e do saber sdo ambas atravessadas pela mesma
relacdo algo paradoxal entre o universal e o singular. Ultrapassados os debates sobre a
"mentalidade primitiva" e uma eventual variabilidade das capacidades cognitivas humanas,
sO se pode no entanto constatar que estas se encontram realizadas numa multidao de
instancias de saber particulares, que podem mesmo aparentar serem radicalmente diversas ou

até incompativeis. Formulada sobretudo em relagdo a uma cultura pensada como ndo mais



heterogénea do que as suas bases socioldgicas e como uma entidade discreta escapando a um
didlogo permanente com elementos exdgenos, a interrogacdo de Merton deve ser alargada

pelo meio do comparativismo ou do estudo de situagOes interculturais.

Saberes dos outros e outros saberes

Além de ter uma historia curta mas ja complexa e variada consoante as tradicoes
académicas, a etnociéncia é um campo disciplinar mal definido, proliferante, que agrega 0s
estudos acerca das modalidades indigenas de conhecimento e de organizagdo do meio
material e social, nos mais variados dominios. Desenvolvida nos contextos exéticos em que,
nos anos 1960, a corrente conhecida como "new ethnography" se esforgava por elaborar uma
antropologia cognitiva estreitamente ligada as ideias a aos métodos da linguistica (Tyler
1969), a etnociéncia pode ser vista como 0 estudo dos saberes dos outros. Nos seus avatares
mais divulgados fora do mundo académico, tem tido ultimamente uma vincada orientacdo
instrumental, suscitada pela perspectiva de lucros financeiros, limitada a identificacéo
empirica (por vezes tdo pouco preocupada com a contextualizagdo social e cultural que ndo
merece ser considerada como uma etnografia) de "saberes" cuja eficacia pode ser transposta
para 0 mundo ocidental. Neste ambito, a etnoboténica e as varias vertentes da etnomedecina
representam obviamente uma parte consideravel de uma abordagem que tem sido aplicada
cada vez mais ao que € comum, nas sociedades ocidentais, designar por "saberes populares".

A simples passagem da palavra "saber" para o plural basta para consideravelmente
alargar e complexificar o seu campo semantico: a nova categoria gramatical correspondem
conotacdes que, no senso comum ou com alguma frequéncia no discurso das ciéncias sociais
também, afastam a palavra das nogdes extremamente gerais de ideologia, cogni¢do ou
conhecimento, ou mesmo simplesmente dos saberes declarativos mais ou menos
formalizados e certificados, para coloca-la mais perto do dominio dos saberes
procedimentais, aplicados, eficazes ou, mais precisamente, das técnicas (""accao socializada
sobre a matéria, mobilizando as leis do mundo fisico", segundo a defini¢do canodnica da
etnotecnologia, na senda de André Leroi-Gourhan). Sobretudo, & fragmentacéo e a

pluralidade encontra-se associada uma suspeita de incerteza, de imprecisao, ou até de



falsidade: de facto, ha pouco tempo ainda, uma boa parte do que € hoje qualificado de
""saberes populares" nas sociedades ocidentais era considerado como "folclore"” ou “crencas”,
ou seja a priori como saberes falsos.

Em termos estritos, do ponto de vista das ciéncias sociais, mesmo aceitando a
qualidade multivocal das culturas contemporaneas salientada pelo debate acerca da pds-
modernidade, sera abusivo falar da variabilidade dos tipos e dos regimes de saberes interna a
uma sociedade em termos de diferencas culturais. No entanto, mesmo sé enquanto metafora,
esta ideia suscita um notavel eco, como revelou o inflamado debate espoletado em finais dos
anos 1950 pelo fisico e romancista britanico C.P. Snow com a sua formulacdo do
desconhecimento reciproco e da dificil comunicacdo entre os representantes das "duas
culturas”, cientifica e literaria. Uma dimensdo notavel desta controvérsia tem a ver com o
facto de ser relativa a duas grandes categorias de "saberes” que, mesmo sem esquecer as
desigualdades sociais respeitando a todos 0s aspectos da escolariza¢do, podem ser
consideradas (ou pelo menos os seus rudimentos) como mais ou menos trans-sociais no
mundo ocidental -- e é hoje alias ainda mais o0 caso do que ha quarenta anos, em razdo da
massificacdo do acesso a todos os graus de ensino. E no entanto aparentemente a partir de
critérios sociais que se faz a reificacdo do "saber popular”, o qual corresponderia a uma
cultura de mesma natureza. Como mostrou Pierre Bourdieu (1983) a propdsito da lingua, "As

locucBes que comportam o epiteto magico de 'popular™ escapam ao escrutinio: a analise
critica de uma nocdo ligada ao "povo" é identificada como uma agressdo contra algo que
importa defender inquestionavelmente. Além disso, os recortes sociais do "povo™ variam
consoante o contexto: a populacgéo inteira em tempo de guerra ou de mundial de futebol,
certos grupos em altura de elei¢Oes, outros em geral rurais quando se fala de "arte popular”,
outros mais urbanos a proposito da lingua, outros ainda para a religido ou a medicina, etc.
Uma dificuldade suplementar surge aqui: numerosos estudos tém mostrado a existéncia de
fluxos de interpenetragéo (ndo necessariamente sempre "de alto para baixo") entre tipos de
saberes habitualmente pensados como separados ou mesmo antagénicos: escolar, erudito,

operario, camponés, as varios tipos de saberes profissionais (Colectivo, 1985 ; Terrain 1985).

A ideia de homogeneidade de um grupo social que estd implicita no recurso a nogao



de "popular” é portanto enganadora. O aprego crescente pelo "patriménio” etnoldgico,
cultural, imaterial, etc., faz no entanto com que os "saberes populares™ sejam cada vez mais
identificados enquanto tais e gozem de uma valorizagdo decorrente da sua imagem (que pode
ser ilusoria, mas isso € outro assunto) de antiguidade ou de "autenticidade". De maneira
simétrica ao argumento publicitario do "cientificamente provado", designar saberes como
"populares” (ou por vocabulos préximos e igualmente discutiveis: locais, indigenas,
vernaculos...) equivale hoje em dia a subentender numa s6 penada que séo eficazes,
socialmente justos, eticamente correctos e economicamente viaveis, o que nao é
necessariamente o caso. O interesse nos saberes subalternos, por parte dos seus promotores
ou de certos cientistas sociais, pode também alicercar uma critica & "ditadura da razdo", tida
por responsavel por muitos problemas contemporaneos, e a incapacidade das ciéncias
(inclusive sociais) em alcancar um real conhecimento do mundo. S&o portanto saberes que
conseguem agora passar de bom grado por sabedoria, ganhando assim uma legitimidade algo
contraditdria, precisamente, com o seu estatuto de "populares”, isto é, excluidos do repertério
dos saberes instituidos. Em consequéncia, a sua exclusdo esta cada vez menos vincada. As
situacOes de pluralismo de saberes s&o inerentes a qualquer sociedade relativamente
numerosa, em razao tanto das suas dindmicas de evolucgéo interna como dos seus contactos
com outros universos sociais. Mas adquirem agora uma maior visibilidade entre nés: as
pessoas podem como sempre recorrer simultaneamente ao médico e ao bruxo para resolver o
mesmo problema, ou ao hidrogedlogo e ao vedor de agua, etc., mas sobretudo ha mais
médicos que nalguns casos ndo hesitam em aconselhar uma visita aos seus concorrentes (e
reciprocamente), e ha hidrogedlogos que procuram agua também com um péndulo.

O mundo ocidental tem neste momento uma forte apeténcia em relacéo a certas
espiritualidades exoticas, ou sobretudo em relacdo a algumas das suas representagdes e
praticas mais aplicaveis no quotidiano. Estas podem alimentar o desenvolvimento de terapias
"alternativas", enquanto ficam em geral de lado os complexos sistemas simbolicos que
sustentam essas doutrinas ou 0s modos de vida mais ou menos ascéticos que lhes podem ser
associados. Sistemas alimentares, certas formas de artes, técnicas do corpo fazem igualmente

parte da gama de saberes exdéticos actualmente importados pelo Ocidente. Podia dizer-se que



os saberes do mundo sdo para o saber 0 que as musicas do mundo sdo para a musica: além do
seu potencial comercial, sdo objectos de uma curiosidade ou até de um certo fascinio em
resultado do qual conseguem alcancar um grau de legitimidade inédito, mas insuficiente para
provocar uma modificacdo estrutural da realidade em que sdo introduzidos.

Neste contexto, as paraciéncias manifestam também um grande interesse em relagao a
diversos sistemas exdgenos. Trata-se de um exemplo que permite vislumbrar a existéncia e a
difusdo de saberes que, sendo trans-sociais (a distribuicdo das teorias paracientificas ou de
praticas médicas alternativas, por exemplo, ndo se circunscreve a um grupo social Unico), ndo
podem ser rotulados de "saberes dos outros”. Mas s&o outros saberes, cuja alteridade pode
provir ndo da sua localizacdo social ou geografica, mas sim sobretudo da uma variavel
conformidade com o senso comum ou de uma falta de congruéncia com os critérios de
validacédo da sua validade empirica pela ciéncia instituida. Pode-se falar aqui em
"heterosaberes". Trata-se assim ndo s6 de designar a alteridade de modalidades de
organizacao, de interpretacdo do real e de acgdo sobre ele que escapam a hegemonia da
norma (0 que ndo as impede necessariamente de procurar a integracdo na norma: enquanto
certos paracientistas recusam por inteiro o paradigma cientifico, alcancgar o seu
reconhecimento é o ideal da maior parte), mas também de p6r em evidéncia a sua frequente
grande heterogeneidade interna -- inclusive na coexisténcia, num mesmo individuo, de
formas de l6gicas diversas, efectivadas diversamente em funcdo dos contextos. Importa ndo
reduzir as situacOes de pluralidade de saberes a uma justaposicéo de entidades reificadas e

monoliticas, ligadas entre elas e com o saber dominante por relacdes estaveis.

Saberes, poderes

Em parte em razdo do seu défice de legitimidade, os saberes heterodoxos séo
0s mais abertos aos efeitos da difusdo de saberes imigrantes no seio dos ecosistemas culturais
das sociedades ocidentais resultando dos crescentes diversos movimentos de populagdes ou
dos contactos culturais in absentia facultados pelos media. Esta articulagdo entre
heterogeneidades diversas pode dar origem a ricas e complexas aglutina¢des. Mas, por outro

lado, o dominio de saberes particulares, percebidos como proprios de uma comunidade,



desempenha um papel importante de marcador identitario, a fortiori numa situacdo
intercultural que pode incentivar o recurso a préticas distintivas e emblematicas. Tal
transparece no facto de a categoria de "saberes populares” nunca abranger as populagoes
imigrantes, apesar de ndo existirem grandes ddvidas quanto a sua posi¢do na estratificacdo
social. E é flagrante o facto de estas ndo constituirem o reservatdrio ao qual se vai buscar a
maior parte dos saberes exoticos considerados como dignos de interesse.

N&o hé davida que "saber", enquanto verbo e substantivo, reenvia as mesmas
dimensGes de "poder” (uma indicacdo de uma dimensdo trivial deste facto encontra-se em
inglés: "sei escrever”, por exemplo, diz-se "posso escrever”, | can write). E possivel, quando
se fala em interculturalidade, ficar esquecido o facto de que estamos antes de mais a lidar
com situacgdes de "intersocialidade": uma relagdo mais ou menos antagdnica entre grupos que
podem estar a competir por uma determinada dominacéo politica. Em vez de serem vistas
como um enriquecimento do leque das possibilidades de escolha, as situac6es de pluralismo
cientifico e técnico ligadas aos contextos interculturais podem também ser vividas como a
manifestacdo de uma dominag&o. Pode acontecer nos casos de defice democréatico, muito
especialmente coloniais ou pos-coloniais, em que a coer¢do exercida sobre a liberdade
individual toma mais facilmente a forma de deliberadas politicas normativas e impositivas,
eventualmente implementadas pela violéncia fisica e ndo s6 pela dominagdo simbdlica. De
maneira geral, as situagdes relevando da determinagdo de normas de seguranca colectiva séo
propicias ao deslize da preeminéncia do saber cientifico para a prepoténcia tecnocientifica.
Os argumentos de certos oponentes a vacinacao sdo um exemplo da contestacdo as pretensdes
cientistas e a colusdo entre regras de saude publica e interesses financeiros ou politicos
ocultos: em recentes eventos africanos, a vacinagéo foi vista como o instrumento de uma
conspiragdo imperialista antimugulmana.

Além disso, muitos saberes, e nomeadamente o0s saberes procedimentais e de acgéo,
sdo instransmissiveis fora do contexto social em que sdo engendrados e efectivados. A
escolarizacdo pode ser o meio mais eficaz encontrado até agora para permitir o acesso das
massas a literacia e para a inculcagdo de certos tipos de saberes, principalmente declarativos.

Afastando as criancgas das instancias de implementacéo dos saberes tradicionais, é também



um obstaculo para a incorporagdo das dimensdes tacitas dos mesmos ao longo da vida
quotidiana. A relacdo de desigualdade na maior parte do tempo subjacente a uma situacéo de
contacto cultural pode funcionar como um acelerador das dindmicas de evolugdo de um saber
(dos seus contetidos e das suas formas de presenca na cultura). E tipicamente quando um
saber local pode ser rotulado de "tradicional”. Este qualificativo indica entdo mais do que a
possivel natureza objectiva de um conjunto de informagdes herdadas do passado e
conservando o seu potencial operante no presente, passando a conotar também e sobretudo o
seu valor distintivo.

Uma vez identificado como "patrimoénio™, um saber entra no mercado global dos bens
culturais, hoje em pleno boom (Garcia Canclini 1982) Tal como acontece com as formas
artisticas, as interrogacdes acerca da mercadorizacdo dos saberes locais ultrapassa em muito o
debate sobre a nogdo de "indigena™ e as questdes de propriedade de artefactos arqueoldgicos
ou de controlo de rituais religiosos. Um dos principais problemas praticos encontra-se na
definicdo das modalidades de compensagéo: como identificar os detentores de direitos sobre
saberes ancestrais, transmitidos anonimamente no seio de um grupo e cujos inventores sao
obviamente desconhecidos? A divergéncia entre este facto e a organizagéo do direito
moderno em redor da nocao de individuo (ou do Estado) desembocou em propostas de
definicdo de direitos intelectuais comunitarios (Shiva et alii 1997). Algo ironicamente, a
aversdo dos juristas a outras ambiguidades que ndo as formuladas por eles proprios coloca
entdo em causa uma boa parte do que as ciéncias sociais tém andando a dizer acerca da
etnicidade: exigéncia de definicdo univoca da identidade, objectivagdo dos limites espaciais e
sociais da autoctonia, homologia entre direitos territoriais e espaco social, determinagéo de
tracos culturais especificos. Além das complexas questfes de direitos de propriedade
intelectual, dos dilemas éticos e dos assuntos econdémicos correspondentes (Brown 2003),
surge aqui um problema subjacente a toda a tematica dos saberes: a avaliagdo da sua
"verdade" pela ciéncia ou, noutros termos, a replicabilidade da sua eficacia num contexto
diferente do meio da sua existéncia cultural original, Unica motivacao de eventuais
investimentos.

Como é 6bvio, o0 assunto é de notavel relevancia nomeadamente na area dos saberes
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etnobotanicos e terapéuticos. E, mais uma vez, causa dificuldades a antropologia. Um século
atras, Edward Tylor via nela a "ciéncia do reformador", que identificava 0 medo supersticioso
com vista a sua erradicacdo. Tem desde entdo representantes para quem a existéncia de
saberes ou crencas “aparentemente irracionais™ tem causas meramente psicoldgicas. Outros,
mais numerosos e divididos entre diversas linhas de pensamento (esquematicamente:
empiristas e interpretativistas), insistem antes de mais na coeréncia de sistemas considerados
em contexto. E possivel imaginar um sem-fim de maneiras de construir socialmente um saber
cientifico ou ndo, de contextualizar o seu significado, de considerar o seu grau de verdade de
um ponto de vista mais pragmatico e situado do que realista, etc., e os antrop6logos dao
menos énfase ao conteudo dos saberes do que a sua vida enquanto processos de producdo de
significado ancorados no social. Podem por isso ter uma uma relagdo inconfortavel com a
avaliacdo da eficacia empirica de um etnosaber, 0 que se torna problematico quando,
envolvidos num projecto de desenvolvimento ou trabalhando para uma empresa
farmacéutica, detém a autoridade para conferir reconhecimento institucional e o poder de
permitir a produgdo de lucros. A premissa relativista, cujas acep¢des em VArios graus sao
transversais ao pensamento antropoldgico, ndo se coaduna com as exigéncias normativas da
razdo instrumental e econdmica de firmas multinacionais. E ndo é mais aceite por
"comunidades" locais descobrindo uma fonte de rendimento e de relativa autonomia no "seu"
saber, em especial num universo multicultural em que é cada vez menos tolerado ver a
pluralidade dos saberes e das praticas ser traduzida em desigualdade ou em exclusdo da
cidadania.

E aqui que se pode talvez considerar valida a expressdo "sociedade do saber". A sua
qualidade pleonastica ja foi assinalada no inicio, mas é também verdade que nunca na histéria
se produziu uma semelhante aceleracdo da producdo de saberes novos e da reciclagem de
saberes antigos, uma imediata valorizacdo econdémica global da inovacdo, uma
mercadorizacdo de informacdes de todo o tipo -- 0 consumo de informagdo, mais do que a
producédo do saber, sendo alids talvez o verdadeiro traco distintivo deste modelo. O trabalho,
a propriedade e a relagdo com os modos de producdo ja ndo seriam os grandes factores

constituintes da vida social e das identidades, passando a capacidade para a ac¢do economica
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e social a ser determinada pelo conhecimento, o saber, o capital intangivel. De certa maneira,
qualquer cidaddo envolvido numa actividade de producdo de saber aproximar-se-ia
inevitavelmente da figura do "intelectual organico™ tal como descrito por Anténio Gramsci,
isto €, agente de producdo e organizacdo do saber e da cultura ligado ao poder dominante, o
qual seria agora mais difuso na sociedade do que antigamente.

Trata-se de uma visdo que pode ocultar as relag@es de forca subjacentes a distribuicdo
social da autoridade e da legitimidade. Certas fases da crise do VIH / SIDA proporcionaram
uma inusitada possibilidade de alargamento da base social de produgéo do consenso, com o
envolvimento no debate cientifico global e um relativo empowerment de grupos locais, por
vezes estigmatizados, como os proprios doentes motivados pela sua sobrevivéncia. Mas nao
se produziu nenhum global unleashing da producao do saber, por exemplo acerca das
propostas de modelos imunoldgicos alternativos, e o debate continua orientado mais pela
hegemonia que pelo dialogo (Bastos 2002 [1999]).

A imagem da "sociedade do saber" evidencia no entanto mais uma vez o facto de que
a gestdo social do saber e dos saberes se encontra indissoluvelmente ligada ao exercicio da
cidadania. Embora ndo concordem em todas as premissas e em todos 0s objectivos, realistas e
relativistas convergem em ver neste ponto a necessidade ética e metodoldgica de
reflexividade por parte dos cientistas sociais (Bourdieu 2001). Além de que o seu saber pode
ser ele proprio objecto de mercadorizag¢do ou, mais provavelmente, ficar envolvido num
processo deste tipo, encontra-se agora mais do que nunca estilhagado e plural (falar-se-ia
hoje, no singular, do "saber dos antropélogos"” como era possivel 25 anos atras?). S6 podem
portanto esforgar-se por objectivar a sua prépria inclusdo no mundo social que observam e

que contribuem a produzir, participando na producéo de todos os saberes do mundo.

Jean-Yves Durand

Universidade do Minho (Braga), CEAS (Lisboa), IDEMEC (Aix-en-Provence)
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