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Resumo

A Filosofia Confucionista e as Sociedades Modernas

Este trabalho foca-se principalmente em duas culturas bastantes distintas, sendo elas a cultura
chinesa tradicional e a cultura moderna, nomeadamente a portuguesa. Apesar de diferentes,
ambas as culturas tém apenas algo a ganhar com o intercambio de algumas das suas
carateristicas. Tanto a cultura chinesa como a ocidental possuem defeitos que poderiam ser
resolvidos, até certo nivel, através da troca e aplicacdo de ideias, costumes e formas de ver a vida.
E possivel as diferentes culturas do mundo aprenderem umas com as outras de forma a tornarem-
se mais completas. Podem, de certa forma, complementar-se, pois é raro que toda a sabedoria

do mundo se encontre num so sitio.

Em relacao a cultura chinesa, o alvo de estudo foi o confucionismo, pois ao longo de 2500 anos
foi, na China, a filosofia, a ideologia, a tradicdo que mais influenciou o pensamento chinés, a
sociedade chinesa e a sua forma de vida. No que toca a cultura ocidental, o foco principal foi o
que se entende ser os pontos mais importantes, os valores mais explicitos e conhecidos em todo
o mundo, como a democracia, o capitalismo e o que o Ocidente considera ser justo no que
concerne a Lei. Através de longas sessdes de troca de informacao e ideias, reuniram-se varios
dados ndo apenas em relacdo ao Ocidente visto através de olhos ocidentais e ao Oriente visto
através de olhos orientais, mas também como ocidentais e orientais se percecionam entre si e as

suas culturas.

Apds a pesquisa de variadas opinides e interpretacdes sobre este assunto, quer em suporte fisico,
digital ou presencial verificou-se que ndo existe um consenso geral, e que bastantes opinides sao
realmente antagonicas em relacdo a possibilidade de intercambio de culturas. Este trabalho foi,
porém, produzido adotando uma posicao positiva, concluindo que o intercambio de culturas néao

so € possivel como também é fundamental e algo que traria vantagens para ambos os lados.



Abstract

Confucian Philosophy and Modern Day Societies

This paper is mainly focused in two very distinct cultures, them being the traditional Chinese culture
and the modern culture, namely the Portuguese one. Although different, both cultures have only
something to gain from the exchange of some of its characteristics. Chinese and western culture
alike have faults that could possibly be solved, to a certain extent, through the exchange and
execution of ideas, customs and points of view. It is possible for different world cultures to learn
from each other with the purpose of becoming more complete. They can, in a certain way,
complement one another, because it is rare for all the wisdom in the world to be found in just one

place.

Regarding Chinese culture, the study target was Confucianism, because for as long as 2500 years
it was, in China, the philosophy, ideology, tradition that most influenced Chinese thought, Chinese
society and their way of life. Relatively to western culture, the main focus were the characteristics
that are perceived as being the most important, the values that are the most explicit and best
known throughout the world, such as democracy, capitalism, and the western view of law. After
long sessions of interchange of ideas and information, a lot of data was gathered, not only when it
comes to the West as perceived by western eyes and the East as perceived by eastern eyes, but

also how western and eastern people perceive things among each other and their cultures.

After researching many opinions and interpretations about this subject, in paper, digitally and in
person, it was verified that a common agreement does not exist, and many opinions are actually
antagonistic relatively to the possibility of a cultures exchange. This paper was, however, written by
adopting a positive stance, concluding that the interchange of cultures is not only possible, but also

essential and something that would bring advantages to both sides.
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Introducéao

Ao longo de centenas de milhares de anos, o ser humano passou por incriveis mudancas, quer a
nivel fisico, a nivel psicolégico ou a nivel climatérico. Por muito arduas que as situacdes se
provassem, as pessoas acabaram sempre por persistir e evoluir. Acées do dia-a-dia que ha
relativamente pouco tempo atras eram marcadas pela sua dificuldade podem hoje ser realizadas
numa questao de segundos. O Homem esta cada vez mais inteligente e vai criando com o passar
dos anos um numero crescente de invencdes para o ajudar na sua vida. No entanto, muitas
sociedades continuam no caos, e apesar de o mundo se estar a tornar cada vez mais pequeno e

a passar por um processo de globalizacao, as pessoas estao a afastar-se gradualmente.

0 Ocidente e o Oriente, apesar de geograficamente pertencerem a lados opostos do globo terrestre,
praticam intercambio de pessoas, mercadorias e tradicdes culturais, entre outros. Enquanto que

algumas tradicdes de uma certa cultura sdo assimiladas por outra (como, por exemplo, o caso de



algumas grandes cidades chinesas terem importado o Natal, apesar de nao o celebrarem da
mesma maneira), as tradicdes culturais mais significativas, aquelas que moldam a nossa maneira
de pensar, continuam em grande parte a ser exclusivas dos seus paises de origem. No entanto,
sao estas tradicdes que verdadeiramente importam e gracas as quais 0s paises se podem ajudar

mutuamente a evoluir.

Na China, a doutrina que o povo chinés mais se esforca por seguir € o confucionismo, se bem que
nem sempre de forma consciente. Surgiu ha cerca de 2500 anos e ainda hoje molda a forma de
pensar e as acdes dos chineses. A filosofia confucionista chegou a ser tao importante na Historia,
que foi importada por outros paises asiaticos nos quais ainda se consegue encontrar a sua
presenca atualmente, tais como a Coreia e o Japdo. O confucionismo foi capaz de atingir tais
proporcdes devido a variedade de temas que abordava e as teorias que produzia em relacao a
cada tema, teorias estas que na sua maioria podiam ser aplicadas em termos praticos, algo
deveras importante na época em que Confucio viveu e nos anos conturbados que se seguiram.
Estas teorias abrangiam areas como politica, governacao, lei e justica, rituais religiosos, vida em

comunidade, educacao e cultivo moral, entre outras.

Da mesma maneira que a ideologia confucionista tem marcado todos os aspetos da vida chinesa,
em Portugal a sociedade &, ha centenas de anos, marcada por valores inerentemente cristaos.
Apesar de hoje em dia cada vez mais pessoas declararem o seu ceticismo em relacao a religiao
crista, ou ndo acreditarem de todo na Igreja e em qualquer forma de religido, continuam a seguir
valores cristdos, apesar de algumas continuarem alheadas a esse facto. Isto acontece porque
estes valores estdo de tal forma enraizados na cultura do pais que ndo sdo apenas “valores
cristdos”, tornaram-se valores universais que definem a diferenca entre o que esta correto e o que

esta errado, tais como matar, roubar ou trair.

Apesar de serem doutrinas desenvolvidas numa época durante a qual o mundo parecia ser
interminavel, possuem algumas carateristicas em comum, como o amor a familia e aos outros,
valorizar a bondade ao invés do lucro pessoal, entre outros. No entanto, neste trabalho poucas
referéncias existem acerca do cristianismo ou qualquer religido ocidental, pois como ja foi referido,
estes valores nao sao hoje vistos como exclusivamente “cristdos”, mas sim como valores implicitos
a sociedade ocidental. Se todas as formas de religido terminassem amanha, estes valores
continuariam a fazer parte da vida das pessoas, por isso sao referidos apenas como “valores

ocidentais”, ou “cultura ocidental”.



Tanto a ideologia confucionista como o sistema de valores ocidental possuem defeitos que
poderiam ser ajustados ou mesmo eliminados através da aplicacdo pratica de carateristicas
intercambiadas. Assim, ndo sé estas ideologias ficariam mais completas do que em qualquer outro
ponto na Historia, mas poderiam também promover a compreensao e aproximacao entre povos,
pois temos todos mais em comum uns com 0s outros do que possa por vezes parecer. O objetivo
deste trabalho é demonstrar que as carateristicas mais fundamentais de uma cultura nao
necessitam de permanecer exclusivas dessa cultura, e que com algum esforco podem melhorar

outra cultura que se encontre em falta de alguns elementos.

Cada um dos capitulos que se seguem aborda diferentes tematicas da vida moderna, apos uma
contextualizacao historica, através da pesquisa e interpretacao de varias opinides de investigadores

conceituados na area da interculturalidade ocidental-oriental.

No capitulo 1 é contextualizado o tema do confucionismo para uma melhor compreensao do
mesmo, com referéncia a figura histérica que inspirou o nome ocidental desta ideologia, ao seu
pensamento e uma descricdo dos conceitos fundamentais. Faz-se também referéncia a posicao
social que as mulheres ocupavam na China antiga e quais eram os seus deveres, exemplificando
com uma das mais populares mulheres da época: a mae de Méncio. Por fim, descreve-se a
evolucao do confucionismo ao longo da Historia, com inicio no tempo de Confticio e acabando no
século XX. O primeiro capitulo é assim a descricdo do caminho percorrido pela filosofia

confucionista desde o seu nascimento até a era moderna.

O capitulo 2 é acerca da democracia no Ocidente e desenvolve uma teoria sobre a possibilidade
de ser implementada na China através do apoio do confucionismo. Discute-se se a democracia e
o confucionismo possuem realmente carateristicas compativeis, ou se pelo contrario sdo dois
conceitos antagonicos. Para apoiar a posicao de que os conceitos séo compativeis, discute-se a
opiniao de alguns dos democratas confucionistas mais notérios dos séculos XIX e XX. Em seguida
debate-se a hipdtese de aplicar os ritos confucionistas a uma sociedade democratica
constitucionalista, de forma a que esta funcione de forma mais completa e honesta. O capitulo
prossegue com uma abordagem sobre a importancia da educacao politica desde cedo com o
objetivo de criar cidaddos mais responsaveis, interessados e ativos no ramo politico. O tema
seguinte deste capitulo centra-se no individualismo moderno, que enfraquece a vida social, e na

teoria coletivista do confucionismo. O capitulo termina com uma apresentacdo do



neoconfucionismo e do novo confucionismo, expondo as diferencas entre eles, e os ideais politicos

do novo confucionismo.

O terceiro capitulo foca-se na area do capitalismo e da economia, explicando o conceito de
capitalismo e demonstrando que o facto de a China ser um pais comunista ndo impede a pratica
de um modelo econémico com carateristicas intrinsecamente capitalistas. Em seguida discute-se
o direito a propriedade privada, a opinido do confucionismo em relacdo a este assunto e as
vantagens da aplicacdo de certas regras utilizadas na China antiga. O capitulo é concluido com
uma abordagem sobre a obtencdo de lucro e com a descricao da situacao do consumismo na
China moderna, demonstrando como vao ambas contra os valores frugais tradicionais do

confucionismo.

No quarto capitulo sao discutidas varias areas da Lei, definindo-se os conceitos de mediacédo e
litigio, a sua aplicacdo tanto na China antiga como em todas as sociedades da era moderna, e os
problemas a que a mediacao pode conduzir. Em seguida aborda-se os temas de divisédo da
propriedade privada e da lei de sucessao na China, contextualizando-os com base no
confucionismo, e comparando-os com o seu funcionamento no Ocidente. Termina-se o capitulo
com uma discussao sobre a posicao legal das mulheres de acordo com o conceito de Yin-Yang e

0 seu abandono na era moderna chinesa.

O quinto capitulo é o mais curto e o Unico que ndo aborda a aplicacdo da ideologia confucionista
em termos praticos, sociais e objetivos, mas sim a sua aplicacao em termos psicologicos, ou seja,

como poderia ser aplicado ao lado espiritual e emotivo de cada pessoa.

Como nota final, sdo apresentadas as conclusdes do trabalho e algumas reflexdes que foram

concebidas ao longo do seu desenvolvimento.

E também de mencionar que todas as referéncias nas quais apenas estao presentes niimeros,
tais como 1.12 ou 13.15, foram retiradas dos Analetos de Confucio?, e apresento a minha propria
traducao de inglés para portugués, assim como com todas as citacdes retiradas de livros escritos
na lingua inglesa. No entanto, no que se refere aos Analetos, além de a traducéo de inglés para
portugués ser a minha propria, por vezes traduzi diretamente da lingua chinesa quando considerei
que a traducao inglesa que tive @ minha disposicdo nado transmitia plenamente o significado de

um dado caractere.

L Cai, Xigin ZE774); Lai, Bo 4%, Xia, Yuhe B E A1 (1994), Analects of Confucious. Beijing: Sinolingua.



Capitulo |

Confucionismo durante e apds Conflicio

1.1. Confucio: a sua vida

Segundo a tradicao chinesa, a Historia da China comecou com trés reis-sabios — Yao, Shun e Yu

— e com as chamadas “Trés Dinastias” (—1X sdn d3)), sendo estas as dinastias Xia (& 5 Xia
chao), Shang (5151 Shang chao) e Zhou (JE1&H Zhou chéo). Apesar de ser considerada um mito

por alguns historiadores, recentemente foram descobertas provas que confirmam a veracidade da
existéncia da dinastia Xia, que se acredita ter-se prolongado desde por volta do ano 2070 a.C. até
ao ano 1600 a.C. Apos esta dinastia, estabeleceu-se a dinastia Shang, que se estendeu desde
cerca de 1600 a.C. a 1046 a.C., e finalmente a dinastia Zhou, que se encontra muito mais bem

documentada que as duas anteriores.



Durante a dinastia Zhou? deu-se um periodo que foi designado como “Periodo da Primavera e
Outono”? (BRKET{Y, Chitngiia Shida)), que durou de 770 a.C. a 476 a.C. Durante este periodo, o
imperador da dinastia Zhou era um lider nominal que ndo possuia verdadeiro poder. A sociedade
encontrava-se num caos a medida que a velha ordem colapsava. Os nobres travavam terriveis
guerras entre si pelo que restava do poder da dinastia Zhou, e a miséria humana era uma epidemia.

Foi neste contexto histdrico-social que viveu Confucio (fL. T Adng 4, literalmente Mestre Kong),

e que “conferiu ao seu pensamento um carater pratico e duro, que raramente se perde.”*

Figura 1 — Estatua de Confucio

Confticio® nasceu no ano 551 a.C. em Qufu (i B Qiif), capital do Estado feudal de Lu (&-[H

Lt gud). Hoje em dia, o antigo Estado de Lu localiza-se no sul da provincia de Shandong (1L 44
Shandong shéng. O seu nome romanizado, “Confucio”, foi-lhe atribuido pelos missionarios
jesuitas no século XVI. Confucio foi apenas um entre varios mestres que se focavam em manter a
cultura e comportamentos tradicionais, comportamentos estes que determinavam se uma pessoa

era exemplar ou apenas vulgar.

Foi um grande pensador, um professor imensamente respeitado por todos os seus estudantes

(que algumas fontes afirmam terem chegado a ser cerca de trés mil ao longo da sua vida, apesar

2 Durou desde cerca de 1040 a.C. a 221 a.C.

3 Durante esta época, a capital estava situada em Luoyang, na provincia moderna de Henan.

4 Strathern, Paul (1999), Confticio em 90 minutos; trad. Célia Lauret Lopes, Mem Matins: Editorial Inquérito, pag. 14.
5 0 seu nome pessoal era Kong Qiu 7L [T A6ng Qii, 551-479 a.C.



de a veracidade desta afirmacao ser ainda hoje bastante debatida), e o fundador da doutrina que
conhecemos no Ocidente como confucionismo - “nunca nenhum outro individuo na Histdria
chinesa influenciou tdo profundamente a vida e pensamento do seu povo, como um transmissor,
professor e intérprete criativo da literatura e cultura antigas, e como moldador da mente e carater

chineses.”®

Apesar de possuir ascendéncia aristocratica, Confucio foi criado e viveu como um homem comum
em pobreza. No entanto, devido as suas raizes nobres, é provavel que a sua familia tenha insistido
na importancia da educacao e tivesse esperanca de voltarem a ser uma familia importante e
influente. Foi criado apenas pela sua mae, pois 0 seu pai, que era militar, morreu quando Confucio
tinha apenas trés anos de idade. Devido a estas circunstancias, Confucio sabia desempenhar
varios papeéis que outros homens de ascendéncia aristocratica nunca necessitaram de aprender,

tais como as atividades de pastor e escriturario.

Confucio viveu durante o governo do Duque Ding, periodo durante o qual o poder do Estado de Lu
se concentrava nas maos de trés clas feudais aristocraticos, conhecidos como “Os Trés Huan (=

FE. San huan)": os Jisun (Z=44 Ji stin), os Mengsun (74 Meng stin) e os Shusun (F4 Sl

sun).

Aos 18 anos casou e teve um filho que acabou por ser uma desilusao para Confucio. A sua relacéo
com o seu filho e o resto da sua familia era distante e formal. Confucio, apesar de precisar de
ganhar a vida como o resto do povo comum (com trabalhos por vezes bastante pesados e
cansativos), ainda conseguia dispensar algum do seu tempo para estudar, por exemplo, Historia,
musica e literatura, tendo sido assim um autodidata. Ele estudou bastante afincadamente para
conseguir obter um cargo oficial, de maneira a poder colocar as suas ideias um pouco fora do

comum em pratica.

Enquanto jovem, Confucio parecia ndo ser capaz de obter o tdo desejado cargo na administracao
do Estado, pois as suas ideias pareciam nao agradar aos seus potenciais empregadores. Desta
maneira, formou uma nova escola, onde transmitia aos seus alunos os seus conhecimentos e
valores de ética. Mais tarde, ja por volta dos seus 50 anos, tomou posse de alguns cargos politicos
durante os anos que passou no Estado de Lu: foi governador de Zhongdu, e concretizando

melhorias notaveis em varios aspetos da vida da pequena cidade em apenas um ano, o Duqgue

6 Yao, Xinzhong (2000), An Introduction to Confucianism. Cambridge: Cambridge University Press, pag. 1.



Ding nomeou-0 para um cargo na sua corte que pode ser traduzido para Ministro da Justica,

esperando que Confucio fosse capaz de restaurar alguma ordem e paz no Estado.

O filésofo passou grande parte desses anos a tentar que os lideres do seu Estado governassem
com virtude, de acordo com os ritos e tradicdes ancestrais. Porém, a corte ndo se comportava
nem agia de acordo com os principios éticos e humanitarios nos quais Conflcio acreditava.
Quando todas as suas tentativas se provaram infrutiferas e lhe conseguiram alguns inimigos
poderosos, Confucio deixou o Estado de Lu acompanhado por alguns dos seus discipulos. Decidiu
assumir o cargo de professor, passando muito tempo a vaguear de Estado para Estado e a
transmitir os seus pensamentos a todos os seus estudantes e a muitas pessoas de influéncia na

sociedade e na sua administracao.

Contudo, o caos politico e social reinava em todos os Estados pelos quais Conflicio passava. Assim,
limitava-se a ensinar, pois um dos seus principios era nao se envolver em cargos politicos quando
o Estado nao se encontrava em harmonia e nao era governado com virtude. Em 484 a.C. Confucio
volta para o Estado de Lu e a sua terra natal Qufu, terminando assim os seus longos anos de
vagueio. Morreu em 479 a.C. aos 72 anos de idade, e o governante do Estado de Lu ergueu um
altar em sua honra e comandou que em todas as estacdes do ano se realizassem sacrificios para
o venerar. Também “no segundo e oitavo més de cada ano, antes do amanhecer, os sacrificios
feitos a Confucio eram celebrados com consideraveis pompa e solenidade, incluindo musica e

danca de grupos que tinham 32 ou 64 artistas. Tais praticas continuaram até ao século XX."””

Figura 2 — Tumulo de Confucio

7 Littlejohn, Ronnie L. (2011), Confucianism: An Introduction. London: |.B.Tauris & Co Ltd., pag. 83.



Confticio era considerado pelos seus estudantes um verdadeiro “cavalheiro” (£ - jiinz), que na

tradicdo confucionista significa ser um homem de integridade e indole e carater nobres, um
homem superior, que se eleva acima dos homens comuns e dos seus pequenos desejos. Pode
também ser traduzido como “pessoa exemplar” ou “homem de bem”. Os seus estudantes
aspiravam a serem considerados por Confucio verdadeiras “pessoas exemplares”, titulo que
Confucio nao atribuia a qualquer um, pois uma das caracteristicas mais marcantes de Confucio
era o seu rigor. Sobre Confucio podemos encontrar escrito nos Analetos. “Conficio era cordial
mas rigoroso, intimidante mas néo severo, sério mas sereno.”® Confticio era rigoroso nao apenas
com os outros, mas também consigo préprio acima de tudo. Acreditava que uma pessoa ndo podia
exigir algo de outra que nao exigisse a si mesma. Sobre si préprio, Conflcio nao tinha muito a

dizer. Talvez a sua auto-descricao que mais tempo da sua vida abrange seja:

Confiicio disse: “Aos quinze anos dediquei-me ao estudo, aos trinta assumi o meu lugar,
aos quarenta estava livre de duvidas, aos cinquenta compreendi o Mandato do CélP, aos
sessenta o meu ouvido estava afinado™®, e aos setenta posso fazer tudo o que desejo sem

ultrapassar a linha. "1

As “pessoas exemplares” nao criticam os defeitos dos outros, mas sim os seus proprios defeitos
e sao exigentes consigo proprias. Rodeiam-se de pessoas igualmente exemplares, e dao os
melhores soberanos, pois selecionam boas pessoas para os outros lugares de governacao, que

por sua vez vao encorajar o povo a ser igualmente exemplar.

Confucio pouco mais fala da sua propria vida nos Analefos, porém gracas a esta obra podemos
conhecer a sua mente em profundidade, os seus valores e filosofia de vida. Nunca deixou extinguir
0 seu gosto pela aprendizagem, quer fosse através dos livros ou dos seus compatriotas, e é hoje

em dia comummente visto como um filésofo humanista, moral e social.

87.38 FimipE, BOmAM, A%z,

% Qu seja, 0 seu lugar no vasto esquema das coisas.

10 Conseguia distinguir o bem e o mal nas palavras das outras pessoas.
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1.2. O pensamento

“Os Analetos de Confucio”, em chinés 1£1& Ldnpi (literalmente “Dizeres Selecionados”), é um

pequeno livro divido em 20 capitulos e foi concluido apenas apos a morte de Confucio gracas aos
seus discipulos, e aos discipulos dos seus discipulos. E um livro muito conhecido por todo o mundo,
e é maioritariamente o resultado da juncédo de trocas de palavras que Confucio tinha com os seus

discipulos. Originalmente, os Analefos foram escritos em tiras de bambu.

Figura 3 - Analetos de Confucio

Sa0 a verdadeira porta de entrada para os pensamentos deste fildsofo. E gracas a esta compilacao
de pequenas conversas e reflexdes pessoais que os valores morais e ensinamentos de Conflcio
conseguiram atravessar os séculos e chegar até nos no século XXI. No entanto, uma vez que este
livro foi compilado apds a sua morte e editado por varias pessoas, a veracidade de alguns excertos
nunca podera ser comprovada. Além do mais, algumas das frases supostamente enunciadas por
Conflcio podem ter sido sujeitas a interpretacdes pessoais dos editores e o verdadeiro sentido

pode-se ter perdido.

Estes valores e maximas de Confucio sdo conhecidos no Ocidente pelo nome de “confucionismo”,
derivando do nome do proprio. No entanto, na China, esta corrente filoséfica chama-se ff 2%
rjia*?, que nada tem a ver com o nome Confticio. O confucionismo € muitas vezes referido como
sendo uma religido, mas nao é tanto uma religido como um codigo de ética a ser seguido. Alias,
o préprio Conflcio nunca realmente admitiu diretamente ser uma pessoa religiosa ou acreditar

em alguma das religides estabelecidas na altura. Para ele, o segredo estava em seguir 0 Dao (&
d4o), literalmente “Caminho” ou “Via”. S6 assim se poderia cair nas boas gracas de 7ian (<

7ian), ou seja, o Céu. Seguir o Dao significava obedecer a um cddigo de ética, mas esta obediéncia

12 Pode ser mais ou menos traduzido como “doutrina/tradicéo dos eruditos”.
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tinha de vir de dentro, nao podia ser apenas superficial ou servir para passar uma imagem falsa

de si préprio aos outros.

A verdade é que até hoje se discute se o confucionismo é realmente uma religiao ou ndo. Apesar
de, como ja referido, Conflcio nunca ter admitido explicitamente ser religioso, a mera presenca
de algo divino como 7ian nos Analefos ja remete para carateristicas intrinsecamente religiosas.
Mesmo quando considerado uma religido, o confucionismo encontra-se imbuido de outras
carateristicas que lhe sdo muito particulares, pois é visto como uma religiao de ética, uma religiao
humanista. No caso do cristianismo, por exemplo, o objetivo final é a absolvicdo dos pecados € a
salvacao da alma. Todos os seres humanos sao pecadores, mas desde que se arrependam e
confessem 0s seus pecados, as suas almas viverao para sempre no Paraiso. Para este fim, uma

pessoa pode isolar-se e focar-se apenas em si propria e na sua relacdo com Deus.

No confucionismo passa-se o contrario. O objetivo final é o auto-aperfeicoamento (ou auto-cultivo)
e a transformacdo espiritual até nos elevarmos acima da gente comum no que toca a nossa
esséncia. E, acima de tudo, uma filosofia humanista e social: “Na sua expressao social, a Via
Confucionista (Dao) da transformacao é a criacdo de uma nova dinamica de interagir e estar com
0s outros, trazendo ao de cima o melhor deles, beneficiando-os, aprendendo com eles, ajuda-los
a progredir no seu proprio processo de auto-cultivo. Na sua expressao individual e interna, é
sabedoria, harmonia e paz. ‘Tornar-se um sabio internamente’ &, em primeiro lugar, um resultado

do cultivo do conhecimento. Nao pode haver progressdo sem a extensdo do conhecimento.” 13

Praticar a ideologia confucionista é aprender a ser-se o melhor ser humano possivel. O auto-cultivo
nao dependia apenas da leitura de imensos livros, mas também do desenvolvimento e
aperfeicoamento de varias habilidades, como musica, tiro com arco, politica, entre outros. Uma
pessoa que possua o objetivo de se auto-cultivar deve rodear-se de pessoas que possuam 0 mesmo
objetivo, e procurar melhorar em si 0 que as outras pessoas ja aperfeicoaram, de forma a
entreajudarem-se na busca pelo crescimento interior. O mais importante era o gosto pelo cultivo
e pela aprendizagem, para nao incorrerem no risco de desistirem e extraviarem-se do caminho

certo.

Este codigo ético incide sobre muitas vertentes da vida, tais como politica, economia, educacao,
hierarquia, piedade filial, entre outros. A filosofia de Conflcio em relacao a estes aspetos vinha de

tradicbes antes do seu tempo, nomeadamente dos primeiros anos da dinastia Zhou, pois

13 Littlejohn, Ronnie L. (2011), Confucianism: An Introduction. London: |.B.Tauris & Co Ltd, pag. XX.
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considerava que esta foi a dinastia que melhor preservou 0 mais importante da sabedoria dos

sabios da antiguidade:

Conficio disse. “Aprendendo a partir das dinastias Xia e Yin, a dinastia Zhou estabeleceu
0S Seus proprios ritos e instituicoes. Que cultura rica! E por isto que sou a favor dos ritos

Zhou, "4

O pensamento de Confucio foi em grande parte influenciado por poemas, instrucdes de rituais,
documentos historicos, ideias religiosas e filosdficas, folclore e tradicbes da dinastia Zhou. O
filésofo acreditava que seguir a cultura tradicional da época era a unica forma de alcancar paz e
harmonia em todos os Estados. Foi também durante o inicio da dinastia Zhou que viveu um dos
sabios mais admirados por Confucio, o Duque de Zhou, que foi também o fundador do Estado de
Lu. Confucio revelou certa vez a sua frustracao por nao sonhar com o Duque de Zhou, que tinha

em tdo alta estima:

Conficio disse: ‘Devo estar velho e débil, pois ja ha muifo tempo que ndo sonho com o

Dugue de Zhou!”*>

Devido as suas experiéncias e ao contexto social que se vivia na altura, Conflcio apercebeu-se
bastante cedo que para que a situacdo mudasse, tinha de se comecar por mudar as pessoas a
partir de dentro e a sua nocdo do lugar que ocupavam na sociedade. O filésofo acreditava que a
melhor maneira de o fazer era voltar a implementar algumas tradicdes e rituais do passado, mas
nao todas, visto que algum progresso tinha ocorrido e certas tradicdes eram agora consideradas
um pouco barbaras. Os seus estudantes, os confucionistas de geracdes seguintes e o préprio
Conflcio nunca o consideraram ser um grande inovador, mas sim um transmissor das velhas

tradicoes:

Confiicio disse.: “Eu transmito mas ndo inovo, sou (o fiel e apreciador da cultura antiga que

em privado me comparo a Lao Zi e Peng Zu.” 1®

1.2.1. 2 xigo Piedade filial
A piedade filial (Z% xido) é normalmente considerado o valor mais importante para Confucio, pois

é a base da sua filosofia humanista. A relacdo mais importante de 2% xido era aquela entre pai e

Y314 TH: ST A AT BAE. 7
B75 TH: “HR, BB AR, BAEBNEA
7.1 THE:  “RINAME, Bl geTkze. 7
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filho. Um filho ser filial em relacao ao seu pai significa nao apenas respeita-lo, mas ter-lhe também

imensa dedicacao e obediéncia:

Conficio disse: “Quando o seu pai esta vivo, observem as suas ambicoes, quando o seu

pai morrer, observem as suas acoes. Se ele nao se desviar da Via (75) do seu pai durante

trés anos apds a sua morte, podera ser considerado filial.” *’

Esta piedade filial de filho para pai era apenas o primeiro nivel na hierarquia que Conflcio
considerava ser de extrema importancia numa sociedade estratificada. Através dos olhos da
sociedade moderna ocidental, esta importancia que Confucio colocava sobre a necessidade de
existir uma hierarquia e de cada individuo saber comportar-se de acordo com o seu lugar na
comunidade é uma falha numa filosofia que de resto nao aparenta ter muitos defeitos, apesar de

ser uma clara utopia.

O Duqgue Jing de Qi *® inquiriu Confiicio sobre a maneira de governar. Confiicio respondeu:
“Deixemn o governante ser um governante, o stibdifo um stbdito, o pai um pai, o filho um
fitho.” O Duque Jing disse: “Excelente! Se o governante nao for um governante, o subdito
um subdito, o pai um pai e o filho um filho, mesmo que tivesse gréo suficiente seria capaz

o apreciar?”*?

Neste excerto, o Duque Jing demonstra também a sua preocupacao com a ordem, dizendo que
se as coisas (e pessoas) ndo estiverem todas no seu devido lugar, ja ndo poderia confiar em nada.
Apesar de nos dias de hoje este tipo de obediéncia ser menos que ideal, precisamos também de
entender que, para Confucio, hierarquia e deferéncia equiparavam-se a ordem, numa altura em
que 0 caos era a regra e ndo a excecao. Torna-se assim perfeitamente compreensivel o
conservadorismo do filésofo em termos politicos: “Na sua opinido, a alternativa a uma sociedade

estratificada era a anarquia.”?°

Por outro lado, esta distincdo de classes nédo tinha lugar na sua escola, pois Conflcio era um
fervoroso defendedor da educacédo para todos, independentemente do lugar que ocupavam na
sociedade. Consequentemente, muitos alunos do filésofo eram provenientes de classes mais

baixas. Numa época durante a qual a educacao costumava estar reservada as classes mais altas,

V11L FHE: “RFE, W& %, MHAT: ZFELARTRZE, WiEFER. 7

18 Estado vizinho do Estado de Lu.

B1211 FEARBTAT. JLTHE:  “BE, BEE, XL 7. 7 AH: “H&R! FU0EAE, B
TE, AL, TAT, BAE, BHRMEE? 7

20 Strathern, Paul; trad. Célia Lauret Lopes (2000), Confiicio em 90 minutos. Mem Martins: Editorial Inquérito, pag. 29.
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entende-se a lealdade que estes alunos nutriam pelo seu Mestre. Gracas a sua filosofia em relacao
a educacao, muitos alunos conseguiram bons cargos na funcao publica, e punham em acéo os

ensinamentos mais realistas e exequiveis do Mestre.

A relacdo familiar entre pai e filho era apenas a primeira e a base das chamadas “Cinco

Relacoes”?1. Sdo elas:

e Paifilho;

e Marido-mulher;
e |rma(o)-irméa(o);
e  Amigo-amigo;

e (Governante-subdito

A idade também desempenha um papel muito importante em relacéo ao respeito que se deve a
alguém, e esta importancia esta presente na propria linguagem chinesa. Por exemplo, em
portugués um irmao € irmao, quer seja mais velho ou mais novo. Pelo contrario, na lingua chinesa

todas as relacdes familiares possuem um nome unico, como irmao mais velho (i, xidéng), irméo
mais novo (55 d/), irma mais velha (4H /i), irma mais nova (% mé), e todas as outras relacdes

familiares, desde avb ou avd paternos e maternos, até irmao ou irma mais novos ou mais velhos
do pai ou da mae. Esta é apenas uma prova da consideracdo que os chineses sempre tiveram
pela familia. Na antiguidade, a melhor maneira de nos tornarmos realmente filiais era seguindo os

ritos e demonstrar verdadeiro respeito e amor pelos nossos pais.

1.2.2. %L Li Ritos

Os ritos eram essencialmente compostos pelos “comportamentos que indicam adequacdo moral
e decoro culto nas relacdes e cerimonias. Eles apresentam comportamentos exibidos por uma
pessoa com carater moral e requinte.”?? Era através da concretizacdo diaria dos ritos que uma
pessoa se disciplinava e ficava mais perto de se tornar um ser humano exemplar. Era através dos
ritos que as pessoas cresciam interiormente, e faziam parte de todos os aspetos da vida e também
da morte (por exemplo no caso de funerais). Mesmo no Ocidente moderno temos 0s nossos
pequenos ritos, apesar de 0s nao considerarmos como tal. Por exemplo, a colocacao dos talheres

juntos a atravessar o prato no final de uma refeicdo pode ser considerado um rito. Sdo pequenos

21 |ittlejohn, Ronnie L. (2011), Confucianism. An Introduction. London: |.B.Tauris & Co Ltd, pag. 25.
22 |dem, pag. 27.
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comportamentos que praticamos todos os dias sem pensar neles duas vezes, mas que fazem
parte da tradicdo e do comportamento considerado mais aceitavel ndo so fora de casa, mas

também dentro.

Conflcio seguia os ritos do inicio da dinastia Zhou, e alguns deles ja tinham caido em desuso na
sua época, pelo que muita gente o considerava peculiar e demasiado tradicionalista. Porém,
Confucio manteve-se sempre fiel aos seus principios e aos ritos de Zhou, pois eram para ele a
forma superior de como as pessoas se deviam comportar de maneira a respeitarem-se a si
préprias, a sua familia, a sua comunidade e o “Céu”. Quando conduzia certas praticas religiosas,
Confucio prestava sempre o devido respeito ao “Céu” através dos ritos. Era um erro uma pessoa
tentar aproximar-se demasiado dos espiritos, devendo manter-se respeitosamente afastada e

realizando os ritos sacrificiais.

1.2.3. 1= rénHumanismo

O elemento mais fundamental da filosofia de Conflcio apos a piedade filial sera quica o conceito

de “humanismo” ({_ rén). Esta é a traducdo mais utilizada para definir o conceito, apesar de

haver outras definicdes, nenhuma delas errada, mas nenhuma capaz de transmitir a sua
verdadeira esséncia. Outra maneira de traduzir este caractere ¢ “amor pelo proximo”. Este
conceito pode ser comparado ao conceito de “amor pelo proximo” do cristianismo no Ocidente. O
caractere /= rén consiste em duas partes: o caractere A (rén pessoa) e o caractere —. (érdois).
A traducao visual mais 6bvia seria “duas pessoas”. Entende-se assim que o “humanismo” consiste
no amor pelo outro, pois é a capacidade de amar as outras pessoas que nos torna humanos. “ A
palavra em si foi traduzida como algo que vai desde perfeicdo moral a magnanimidade, de

humanidade a compaixdo, ou até mesmo puro altruismo.”23 A prova de que para Confticio 4= é

acima de tudo “amor” esta clara neste excerto dos Analeios:

Fan Chi perguntou o que era 1~ rén. Conficio disse: “Amar o outro.”**

Esta sera quica a definicdo mais direta e transparente sobre o conceito que aparece nos Analetos,
mas quando desconstruido pode ser considerado a unido de 3 virtudes muito importantes para o

confucionismo, nomeadamente retidao (X /), sabedoria (& z#/) e fidedignidade ({§ xin).

23 Strathern, Paul; trad. Célia Lauret Lopes (2000), Confiicio em 90 minutos. Mem Martins: Editorial Inquérito, pag. 20.
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Ao contrario do cristianismo, que assenta muito na premissa de moralidade individualista, a
filosofia de Confucio é intrinsecamente social. Nao s6 temos de nos comportar moralmente como

individuos, mas como individuos que pertencem a uma sociedade. 1= rén esta ligado ao nosso
comportamento social, como lidamos moralmente com os outros individuos. Nos Analetos,
Conflcio conversa varias vezes sobre com o conceito {—. 7én com os seus alunos, e 0s seus
proprios alunos possuem também as suas proprias definicdes de 1. rén, descrevendo-o de varias

maneiras diferentes, entre elas:

You Zi disse: “Néo ha muitas pessoas que sejam filiais para com oS seus pals e respelfosas
para com os Seus inmaos mais velhos e gostem de ofender os seus superiores, nunca houve
uma pessoa que nao goste de contrariar 0s Seus Superiores e ao mesmo tempo goste de
infciar uma revolta. Um cavalheiro® dedica-se aos conceitos basicos. Quando os conceitos
basicos estao estabelecidos, a via surge naturalmente. A piedade filial e o respeito e amor

fraternais séo a base de 1~ rén, "

Com estas palavras, Youzi deseja transmitir que as bases deste “humanismo” tdo importante na
filosofia de Conflicio séo 0 amor e respeito pelos proprios pais e irmaos. Pois se nao respeitamos
€ amamos a nossa propria familia, como o podemos fazer por aqueles com os quais nao temos

lacos de sangue?

Yan Yuan perguntou o que era - rén, Confiicio disse: “Aquele que controla as suas palavras
e atos de forma a seguir os ritos é 1~ rén. Uma vez que consigas fazer isto, serds

considerado pelos outros um homem benevolente. Tal pratica depende inteiramente da

propria pessoa, ndo de outra qualguer.”*’

Apesar de 1= rén ser uma virtude que funciona em prol do préximo, necessita de ser cultivada
pelo proprio. Ndo podemos esperar que 0s outros nos vejam como pessoas 4. 761 se nao damos

provas de que realmente o somos. Depende apenas do proprio manter uma boa conduta moral

para que a sociedade o reconheca como uma pessoa 41— rén.

25 Um homem de bem, homem de carater nobre.

B2 HFE:  “HANAWEZFER, ML LHE, 882, ANEULE, mirEilE, R0, BFEA, Ar
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0 excerto dos Analetos que talvez defina melhor o conceito de 1~ 7én, e como o podemos ser, do

ponto de vista do proprio Confucio sera este:

Zi Zhang perguntou a Confiicio como poderia ser 1~ rén. Conficio disse: “Abracar cinco
qualidades ao mesmo tempo é ser 1~ rén.” Zi Zhang perguntou, “Quais sdo as cinco
qualidades?” Confiicio disse, “Flas sdo seriedade, folerancia, confiabilidade, diligéncia e
generosidade. Com seriedade, ndo seras humilhado, tolerancia trar-te-d o apoio da multidao;
confiabilidade conquista a confianca dos outros, diligéncia pavimenta o caminho para o

sucesso; e generosidade faz com que seja facil exercer controlo sobre os outros.”?®

Para Confticio, ser-se {_. rénnao é algo inato ao ser humano, ndo nascemos ja com essa qualidade.
Temos mesmo de desejar ser /. rén para assim nos tornarmos. Essa qualidade pode, no entanto,
ser aprendida, adquirida ao longo do tempo através da educacao: “Na sua época, a educacao era
vista como algo que ensinava o comportamento adequado, e ndo como a aquisicao de
conhecimentos especificos. (...) A aquisicdo de conhecimentos era sabedoria e ndo f—. rén."2°
Um individuo pode possuir muito conhecimento, mas se nao o souber aplicar, se ndo agir de
acordo com ele, entdo é apenas instruido, ndo 1= rén, pois 1_. rén é algo que se encontra mais
nos atos que nas palavras. Para o filésofo, sem as acdes as palavras sdo vazias, desprovidas de
verdadeiro significado. Um individuo nunca podera ser 1= rén apenas através das suas palavras,

através do que diz. Precisa também de sentir — principalmente sentir amor pelos outros.

E, posto mais simplesmente, uma “forma de estar no mundo”.3° E sentirmo-nos felizes apesar
das dificuldades que se vivem durante a vida; ¢ ndo sermos preconceituosos e aceitarmos todas
as pessoas, mas fazendo amizade apenas com aquelas que sdo inerentemente bondosas; é
mantermo-nos sempre no caminho certo sem sentirmos sequer uma pequena vontade de
fazermos algo incorreto ou injusto; é tornarmo-nos melhores pessoas, e ajudarmos quem esta a

nossa volta a tornar-se também uma pessoa melhor.

8176 FkBATAF. ALFHE: “BATHFETRE, MR, 7 “GERZ. 7 H: A% TR S
B B BRNAME, AN, BEUAMER, BED), BREDMEAN. 7

29 Strathern, Paul; trad. Célia Lauret Lopes (2000), Confiicio em 90 minutos. Mem Martins: Editorial Inquérito, pag. 21.

30 | ittlejohn, Ronnie L. (2011), Confucianism. An Introduction. London: |.B.Tauris & Co Ltd, pag. 29.
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1.2.4. & dé Virtude

%5 dé é normalmente associado a um bom carater, uma boa personalidade. Apesar de o seu

significado poder variar conforme o contexto e segundo diferentes escolas, na escola confucionista

¢ geralmente traduzido para “virtude”. Este é outro elemento fundamental da filosofia de Confucio.

No momento do seu nascimento, as pessoas nao estdo destinadas a ser virtuosas ou a ndo o ser.
Nascemos sim com a predisposicao para sermos 1% dé, ou seja, nascemos com a capacidade de
nos tornarmos virtuosos ao longo da nossa vida. Se realmente abracamos essa virtude ou nao
depende apenas de cada um de nos. Para nos tornarmos virtuosos, temos de seguir a “Via” do
Céu (1H ddo). Para Confucio, foi o Céu (X tidn) que Ihe concedeu a sua capacidade para ser {4
ae.

Confiicio disse: “O Céu agraciou-me com virtude suprema, que mal pode Huan Kui3t fazer

em relacgo a mim?"3?

Apesar de Conflcio ter confirmado varias vezes ao longo dos Analetos que se considera um
homem virtuoso, por vezes também esta explicito que no interior continuava a ter dividas sobre a

sua virtude:

Confiicio disse: “Nao cultivar a virtude, ndo rever o que aprend, ndo praticar o que é correto,
nao conseguir corrigir aquilo que néo esta certo em mim - fodas estas sao as minhas

preocupacoes. 33

1.3. Em relacdo as mulheres

Quando foi referida a “educacéo para todos” na qual Confucio acreditava, é de salientar que era
relativa apenas aos homens. Ndo havia nenhum esforco no sentido de educar as mulheres. As
raparigas eram criadas em casa pela méae e aprendiam a cozinhar, a fazer a lida doméstica, ou a
lavrar, a semelhanca do periodo classico europeu. As mulheres aparentavam nao ter qualquer
lugar nas maximas de Conflcio a ndo ser o de subserviéncia e obediéncia aos homens: aos seus

pais quando novas, aos seus maridos quando casadas, e aos seus filhos quando estes atingiam a

31 Um general dos Song que pretendia matar Confticio.
32723 FH:  CRAMETT, LT 7
BI3THE: CEZAME, AP, HCAREE, ANeARES, REME. 7
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maioridade. O papel das mulheres na sociedade foi muito poucas vezes referido nos Analefos, e

sempre com uma nota de condescendéncia e até mesmo menosprezo:

Conficio disse: “Apenas com mulheres e homens mesquinhos é dificil de lidar. Quando os

deixas aproximarem-se, tornam-se insolentes. Quando os manténs a distancia, queixam-se.”

34

Esta atitude de Confucio perante as mulheres talvez explique o porqué de as suas relacbes com a
sua mulher e filha3> serem frias e distantes. Para o filosofo, as mulheres eram manifestamente
inferiores aos homens em todos os aspetos. Muitas vezes se queixou que nunca conheceu um

homem que gostasse tanto da virtude como da beleza das mulheres:

Confiicio disse: “Nunca vi alguém que seja tdo apreciador da virtude como da beleza. ”3°

Conficilo disse: “Esta tudo terminado! Nunca vi alguém que seja tao apreciador da virtude

como da beleza.”?’

Para Conflicio, as mulheres acima de tudo distraiam os homens de seguir a “Via” e se tornarem

verdadeiramente 1. rén, eram um obstaculo e um impedimento & propria virtude. No entanto,

isto ndo impedia de também as mulheres se tornarem pessoas exemplares. Esta visao sobre o
lugar das mulheres na sociedade ¢ outra grande falha na filosofia de Conficio, pelo menos através
dos olhos ocidentalizados dos tempos modernos, pois também nas sociedades ocidentais apenas
recentemente foram concedidos as mulheres os mesmos direitos que os homens sempre

possuiram.

31725 FHEL: “MELc TS5/ NNMETE, B2 WATN, e W, 7
35 Confucio teve duas filhas, porém uma delas morreu quando era muito nova.
%9.18: FH: “EBRWIFEMIFEFE . 7

31513 FH: “CRF! BRIGEMIFaEd, ”
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llustracdo 1 — Uma mulher exemplar

Um dos melhores exemplos sobre o lugar das mulheres na antiguidade chinesa € o livro intitulado
“Biografias de Mulheres Virtuosas” (¥1| Z {8 Liénii Zhuan), escrito por Liu Xiang3® (XI|[a] Liv Xiang,
79-8 a.C.). O livro inclui 125 relatos biograficos de mulheres consideradas exemplares e servia de
guia sobre como era esperado que as mulheres se comportassem moralmente. Esta obra
encontra-se dividida em sete capitulos escritos pelo seu autor, e um oitavo acrescentado pelo seu

editor. Os oito capitulos eram os seguintes3®:

1. Modelos Matronais (REHX A% mt yi chuén)

2. Dignas e lluminadas ('t 4% xignming chuan)
3. Benevolentes e Sabias ({~ &% rén zhi chudn)
4. Castas e Obedientes (Ui )liif% zheén shun chudn)

5. integras e Justas (15 X A% jigyi chuén)
6. Oradoras Realizadas (A AL bian tong chudn)
7. Depravadas Favoritas (BEBEAL nié bi chuan)

8. Biografias Suplementares (£241 A% xu fie mi chuédn)

Uma das mulheres mais conhecidas que constam neste livro ¢ a mae de Méncio, considerada
uma das mulheres mais exemplares do seu tempo, e as suas histérias chegaram mesmo a

produzir varios provérbios chineses ainda hoje muito conhecidos. A histdria mais conhecida, que

38 Especialista em assuntos como Historia, bibliografias literarias e astronomia.
39 Littlejohn, Ronnie L. (2011), Confucianism: An Introduction. London: 1.B.Tauris & Co Ltd, pag. 74.
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levou & criacdo do provérbio “dtk —iLt" (Méng mii san qidr), € conhecida como “A mae de

Méncio mudou de casa trés vezes”.

Conta a histéria que a méae de Méncio queria encontrar um sitio adequado e com bom ambiente
para o educar, apoés a morte do seu marido e pai de Méncio. Da primeira vez, mudou-se para perto
de um cemitério, e Méncio fazia de conta que realizava funerais como brincadeira. Considerando
que este nao era um lugar muito apropriado para uma crianca, mudou-se para perto de um
mercado, e desta vez Méncio imitava os vendedores que pigarreavam para vender 0s seus
produtos. Continuando a achar que este nao era um local apropriado, voltou a mudar de casa,
para perto de uma escola, e Méncio brincava a fazer de professor. Decidiu que era uma zona

adequada onde se instalar.

Quando Méncio voltava da escola todos os dias, a sua mae perguntava-lhe o que tinha aprendido
naquele dia. Um dia, Méncio ficou entediado com a escola e respondeu de forma insipida. Nesse
momento, a sua mae pegou numa tesoura e cortou o tecido que estava a tecer?®, fonte dos seus
rendimentos, o que causou espanto em Méncio pois nao entendia a razao para tal desperdicio. A
mae de Méncio explicou que ele desperdicar um dia de aprendizagem era tao mau como ela
desperdicar um dia de trabalho, e que Méncio nunca poderia cultivar-se nem avancar na vida ou
afastar-se de dificuldades se ndo estudasse®!. Estas palavras ressoaram bem alto no interior de
Méncio, e a partir desse dia estudou laboriosamente, tornando-se mais tarde um homem sabio.
Esta segunda parte da histéria originou outro provérbio, “ i BEWIHL" (Meng mit duén j),

literalmente traduzido como “A méae de Méncio partiu o tear”.

1€

llustragdo 2 — A mde de Méncio corta o tecido

40 Noutra versao, a mae de Méncio parte uma das pecas do tear.
41 | ittlejohn, Ronnie L. (2011), Conficianism: An Introduction. London: 1.B.Tauris & Co Ltd., pag. 46.
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Ao longo de milhares de anos, as mulheres na China sofreram incontaveis injusticas, tais como o
enfaixamento dos pés (pés pequenos nas mulheres eram considerados esteticamente atrativos,
apesar de o enfaixamento levar a sua deformacao), infanticidio de raparigas, obediéncia a todos
0s membros masculinos da familia, concubinagem, entre outras. Apesar de este estatuto
deploravel das mulheres na China antiga nao ter sido de todo a intencdo do confucionismo original,
muitos investigadores mencionam-no como a razao para tal situacao se ter sucedido, devido a
premissa confucionista que dita que a funcao principal de uma mulher é obedecer e aceitar ordens

sem protesto.

Um dos melhores exemplos da subserviéncia devida por parte das mulheres encontra-se numa
obra que, ironicamente, foi escrita por uma mulher que foi bastante bem-sucedida na vida,

chamada Ban Zhao*? (MEHH Ban Zhao), intitulada “Licdes para mulheres” (22 Mi jié). As licoes

consideradas mais importantes desta obra sdo*3:

 Humildade (%55 b€/ rud)

e Marido e mulher (R4 fif)

e Respeito e cautela (H{1H jing shén)

e Conduta de mulheres casadas (4117 £ xing)

e Obediéncia implicita ([l A\ qi cdng)
Como os nomes dos capitulos indicam, esta obra ¢ dedicada a ensinar uma mulher sobre como
ser servil e obedecer praticamente a todas as outras pessoas: obedecer ao marido, obedecer ao
filho mais velho aguando da morte do marido, obedecer a sogra... nao era bem visto uma mulher

atuar sobre a sua propria vontade. Podia ter a sua opinido, mas ndo podia agir em relacdo a ela

se fosse contra as opinides dos que lhe eram superiores.

1.4. Confucionismo (X rujid) ao longo da Historia

1.4.1. No tempo de Conflicio

Confucio fazia parte de uma cultura de intelectuais e estudiosos que dava pelo nome de {3 (r1),

ou seja, o caractere que da o nome ao que no Ocidente conhecemos por confucionismo. Acredita-

se que esta cultura de intelectuais surgiu no inicio da dinastia Zhou, durante o periodo que

42 Viveu cerca de 45 - 116 d.C., e ¢ a primeira historiadora feminina chinesa sobre a qual existem registos.
43 |ittlejohn, Ronnie L. (2011), Conficianism: An Introduction. London: 1.B.Tauris & Co Ltd, pag. 76-79.
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Confucio muito admirava, cerca de 500 anos antes do seu tempo. A missao destes R era educar
as pessoas sobre como seguir o Dao através de Vin-Yang Os Ru dominavam varias artes, tais

como**:

e Rituais religiosos;

e (Cerimonias politicas;

e Divinacao (utilizando uma planta chamada milefélio, ou mil-folhas, durante a dinastia
Zhou, e 0ssos de divinacao provenientes da carapaca de uma tartaruga antes da dinastia
Zhou);

e (Contactar os espiritos, incluindo os antepassados;

e Astrologia e geomancia (um processo divinatorio que funciona interpretando linhas ou
texturas no solo, ou atirando uma mao cheia de terra para o solo e interpretando a sua
configuracao);

e Danca e o desempenho teatral ou musical;

e (Canto e instrumentos musicais;

e Tiro com arco;

e Poesia

Apesar de Conflcio nao ter praticado todas estas artes, tomava como base para a sua ideologia a
filosofia dos Au que o antecederam. Apesar de todos os seus esforcos, ndo foi bem-sucedido em
implementar as suas maximas no resto da sociedade, pelo menos nao de uma maneira que
realmente fizesse a diferenca, e nao durante o seu tempo. Apesar de ja na sua altura, mesmo
enquanto ele ainda era vivo, ser considerado por muitos 0 homem mais sabio que existia, na
pratica o codigo que pregava nao era atrativo para os lideres e homens influentes que realmente
podiam fazer alguma diferenca na conjuntura social da época. Era demasiado “correto” e rigoroso,
e ja fazia pelo menos dois mil e quinhentos anos na Histéria da China que o ser humano gostava
de se render a alguns excessos e prazeres mais supérfluos da vida, algo que é completamente

inaceitavel e inexistente no austero codigo de ética do fildsofo.

44 Littlejohn, Ronnie L. (2011), Confucianism: An Introduction. London: 1.B.Tauris & Co Ltd., pag. 5.
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1.4.2. Apos Confticio

Alguns anos apds o tempo de Confucio, surgiu um filosofo chamado Méncio (7 Méng Z1)*>.
Méncio nasceu no Estado de Zou (4F Zou), perto da fronteira com o Estado de Lu, ndo muito longe

de onde tinha sido anteriormente a casa de Confucio. Ao longo da Historia, foi considerado varias
vezes o melhor intérprete do confucionismo e dos Analefos, explicando tudo de forma muito clara.
Como Confucio, Méncio dedicou-se a espalhar a doutrina confucionista e a tentar convencer os
lideres dos Estados a implementar e praticar o cddigo confucionista. Méncio obteve um pouco
mais de sucesso que Conflcio®®, no entanto rapidamente se apercebeu que nao possuia nenhuma
autoridade em termos praticos e, tal como Confucio antes dele, conformou-se com uma vida de
professor. Viveu numa época consideravelmente mais instavel que a de Confucio, durante o

“Periodo dos Estados Combatentes” (#% [E B[4 Zhangud Shidai, cerca de 475-221 a.C), e por

isso prestava muito mais atencao a arte de governacao, de justica e de agricultura sustentavel,

devido a fome pela qual muitas pessoas passavam.

Ele tem a sua propria obra, chamada Meng Zi tal como o seu nome, a qual contém a maior parte
dos seus ensinamentos mais importantes, alguns deles de algumas areas que foram pouco
abordadas por Confticio, e também ela foi compilada principalmente pelos seus discipulos, como
sucedeu com os Analetos. O Meng Zi faz hoje parte da colecdo de livros conhecido por “Quatro
Livros e Cinco Classicos” ( VU5 H.Z: sishi wiljing), sendo um dos quatro livros. Existem registos
antigos que se referem a “Seis Classicos” ao invés de cinco. Esta colecdao de livros € a mais

importante para o confucionismo e 0s seus seguidores.

Os “Seis Classicos” (7NZt /iu jing) eram seis livros muito importantes para os confucionistas.

Nesta época, o objetivo dos A nao era apenas o de educar o povo, mas também o de educar os
governantes e aconselha-los sobre como reinar com virtude e sabedoria, seguindo 0 Dao. Os “Seis

Classicos” estudados pelos Ru eram:
e Cl3ssico da Poesia (2% Shijing), também conhecido por Livro de Odes
o Cldssico da Historia (W1 Shangsti), também conhecido por Livro de Documentos (-
2 Shijing

e (Cldssico dos Ritos (#L.1t. LIj), também conhecido por Livro dos Ritos

43 Viveu por volta de 372-289 a.C., foi um estudante na linhagem académica do neto de Confcio.
46 Méncio serviu brevemente como ministro no Estado de Qi.
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Classico das Mutagdes (%% Yiing), também conhecido por Livro das Mutacdes

Classico da Musica (54 Yuéing)

Os Anais de Primavera e Outono (%K Chii ngiii)

Ainda hoje ha varias discussdes sobre se o Cldssico da Musica realmente fazia parte dos “Seis
Classicos” da antiguidade, ou se sempre foram apenas “Cinco Classicos”. Alguns intelectuais
defendem que este classico nunca existiu, mas a teoria mais bem aceite ¢ a de que o livro se
perdeu durante a “Queima dos Livros e Enterro dos Intelectuais” que se sucedeu entre os anos
213a.C.e 2104a.C. Quando o primeiro imperador da China*’ unificou o pais em 221 a.C., ordenou
que se queimassem os “Seis Classicos” e todos os livros que nao tivessem sido escritos durante
a sua dinastia®®, e se enterrassem vivos 0s intelectuais que estivessem a estudar e discutissem

tais livros, sob o argumento de solidificar o seu império através da uniformizacao do pensamento.

llustragdo 3 — Queima dos Livros e Enterro dos Intelectuais

Estima-se que tenham sido enterrados vivos mais de 460 intelectuais. Apenas sobreviveram a esta
queima os livros que diziam respeito a medicina, agricultura, divinacao e silvicultura. Os subditos
que recusassem queimar os livros até um més apds a proclamacdo da lei eram tatuados e

enviados para trabalhar na construcdo da Grande Muralha.

YZ2HH ERE Qin Shi Huangdi 260-210 a.C., nome de nascimento X7 Zheng Zhao.
48 Dinastia Qin Z28H Oin chdo, 221-206 a.C.
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Apesar de terem sobrevivido vérias partes de varios livros, o Cldssico da Musica tornou-se
irrecuperavel, e apenas se sabe da sua existéncia a partir de historias e biografias antigas, dai a

possibilidade que alguns intelectuais colocam de o livro nunca ter existido de todo.

Ap6s varias guerras civis que mantiveram a China dividida durante centenas de anos, o pais foi
reunificado durante a dinastia Han (X5} Han Chdo, 206 a.C. - 220 d.C.). Este novo império
adotou formalmente a filosofia confucionista como ideologia oficial de Estado, e os novos
soberanos ordenaram aos intelectuais que tinham sobrevivido ao massacre que juntassem 0s
excertos de livros que nao tivessem sido queimados e reescrevessem os “Seis Classicos”. Como
0 Classico da Musica foi totalmente perdido, hoje em dia sao conhecidos como “Cinco Classicos”.
Apesar de se acreditar que a maior parte do contetido dos “Cinco Classicos” é o conteudo original,
nao ha duvida que foi acrescentado material pelos intelectuais da dinastia Han, e até hoje ainda
nao foi possivel discernir todo o material que remonta ao tempo de Confucio do material mais

recente.

A dinastia Han durou mais de 400 anos* e ainda hoje ¢ considerada a “época dourada” da
Historia chinesa. E evidente, porém, que a ideologia confucionista da dinastia Han foi interpretada
pelas pessoas da altura de forma a ser mais facil de implementar, mas na sua esséncia acabava
realmente por ser o mesmo codigo de ética que Confucio advogava. Alguns historiadores acreditam
que a dinastia Han deveu a sua estabilidade e longevidade a ideologia confucionista, & sua ética e

filosofia sobre como viver a vida.

Ao longo da Histdria, filésofos, socidlogos e lideres continuaram a interpretar e a modificar o
confucionismo a sua maneira. Tinham o objetivo de melhor adaptar a filosofia as diferentes
conjunturas pelas quais qualquer sociedade atravessa, e poder assim aplica-la ao longo de varios
contextos historicos e mudancas sociais, muitas vezes com a intencao de justificar os governos
das épocas. Com a chegada da era contemporanea, mais concretamente a partir da segunda
metade do século XIX, o confucionismo entrou em declinio, e foi mesmo considerado por Max
Weber °° , de entre as maiores “religibes” do mundo, como a menos conducente ao
desenvolvimento capitalista. A medida que as sociedades do Este asiatico, nomeadamente a

Republica Popular da China, intensificavam os seus conflitos com o Ocidente, muitos cidaddos

4% Com apenas uma pequena interrupcao de 9-23 d.C., que separa a dinastia em duas fases, a Dinastia Han Ocidental e a

Dinastia Han Oriental.
50 Viveu em 1864-1920 e foi um influente sociologo, muitas vezes citado juntamente com Karl Marx.
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chineses responsabilizaram o confucionismo pela incapacidade do seu pais se defender

devidamente e resistir a imposicao dos principios ocidentais.

Esta situacdo levou a que, durante parte da época em que ocorreu a Guerra Fria®, o povo chinés
tivesse de escolher qual ideologia abracar, de maneira a avancar para uma era mais moderna: o
capitalismo ou 0 marxismo. No que tocava ao esfor¢o para a moderniza¢ao, o confucionismo nem
entrava na equacao. Devido a uma resisténcia a modernizacao praticamente inexistente, a China,
que apesar de tudo continuava a ser um pais intrinsecamente confucionista, foi alvo de uma célere
modernizacao dos anos 60 aos anos 80. Este evento imediatamente destronou a teoria de Weber
de que o confucionismo é totalmente incompativel com o desenvolvimento econémico, pois apesar
de muitos chineses terem abracado outras ideologias, os valores confucionistas nunca deixaram
de estar no nucleo da sociedade chinesa, mesmo que tal nao seja visivel a superficie. A mesma
situacdo acontece na sociedade portuguesa, pois independentemente das crencas pessoais de
cada individuo, os valores pelos quais todas as pessoas se regem sao fundamentalmente cristaos,
sao inerentes a moralidade social, como por exemplo, ter o conhecimento que roubar ¢ errado,
ou o0 conceito de monogamia, que em tantos paises é considerado peculiar. Estes sao valores

originalmente cristaos, e a maior parte das pessoas segue-0s quer acreditem na religiao ou nao.

Foram os proéprios intelectuais ocidentais que comecaram a colocar a hipotese do sucesso chinés
se dever ao confucionismo, enquanto o povo chinés atribuia 0 seu sucesso, pelo contrario, ao facto

de terem seguido outra ideologia e posto a filosofia confucionista de lado.

Mais recentemente, porém, esta tendéncia para ignorar a presenca intrinseca do confucionismo
tem vindo a alterar-se, e o Partido Comunista da China (PCC) “retificou” a sua posicao anti-
confucionista, afirmando que realmente existe uma ligacao entre a filosofia confucionista e a
modernizacao e sucesso econdmico chineses. Chegam mesmo a utilizar o confucionismo como
confirmacdo de que possuem um sistema economico superior ao do Ocidente. Segundo varias
opinides por parte ndao apenas de intelectuais chineses, mas também ocidentais, o sistema
economico chinés, neste momento, é claramente superior e da mais frutos que varios sistemas
econémicos ocidentais, como, por exemplo, no caso de Portugal. O sistema econémico chinés nao
¢ perfeito — longe disso — mas os ultimos anos tém dado provas que realmente resulta, pelo menos

no presente e num futuro breve.

51 A Guerra Fria durou desde cerca de 1947 a 1991.
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Apesar do sucesso econdmico chinés, muitos intelectuais ocidentais estdo dedicados a manter o
confucionismo na Asia e a nao permitir que se expanda para o Ocidente, sob a justificacdo que
esta filosofia ameaca a democracia, o capitalismo e a Lei como os conhecemos devido a énfase
que coloca sobre a importancia da hierarquia. Este grande valor da hierarquia no confucionismo
poderia levar ao elitismo e autoritarismo, indo assim contra os valores ocidentais, segundo os

quais, supostamente, somos todos iguais aos olhos da Lei.

Entretanto, grupos de intelectuais asiaticos e simpatizantes ocidentais do confucionismo tentam
modificar a imagem negativa que muita gente possui da ideologia tradicional chinesa, admitindo
as suas falhas e defeitos, concentrando-se nao nas suas implicacdes politicas e econdmicas, mas
nas suas maximas humanitarias, e como estas podem ser relevantes e orientadoras para quem
deseja levar uma vida moralmente correta. Se estes intelectuais esperam que o confucionismo se

torne plausivel na sociedade moderna chinesa, devem dar uma resposta as seguintes perguntas:

“Oue valores confucionistas especificos devem ser promovidos nas socledades do Este
asiatico contemporéneas? Como devem eles ser promovidos? Quais sdo as implicacées
politicas e institucionais do ‘humanismo confuciano’? Em que diferem as implicacoes
praticas do confucionismo moderno dos valores e funcionamento das sociedades liberais

capitalistas? Podem estas diferencas ser justificadas de um ponto de vista moral?’>?

Apenas apos responderem a estas perguntas de forma satisfatdria, podem os intelectuais esperar

justificar de forma bem fundamentada a aplicacao de uma ideologia tdo antiga no mundo atual.

52 Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Conficianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag. 5
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Capitulo I

Democracia e confucionismo

Como sabemos, o termo democracia significa “governo do povo”>3, ou seja, € um governo criado
pelo povo, para o povo, e € um dos simbolos essenciais de uma sociedade moderna, rejeitando
assim a forma de governo monarquica, imperial, entre outros governos igualmente autocraticos.
Varios intelectuais argumentam que a democracia tem de ser, mais cedo ou mais tarde, um

elemento constituinte das sociedades que se queiram considerar “modernas”.

Na China pré-moderna, quando a sociedade era abertamente confucionista, o poder dos soberanos

era regulamentado e mantido sob controlo através dos ritos (£L Li). Estes ritos disciplinavam os

soberanos, pois estes eram a justificacdo do seu poder e do seu lugar na sociedade. Uma vez que

53 Demos - povo; kratos — poder
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deixassem de se dedicar aos ritos, deixavam de ser “pessoas exemplares” (F - jiin4), deixavam
de ser virtuosos (% dé), e logo perdiam o direito de governar, pois apenas com um governante
virtuoso que seguisse a “Via” (1 da0) e obedecesse aos ritos, poderia a sociedade prosperar e

tornar-se também o seu povo virtuoso. O soberano tinha de agir como o exemplo supremo a seguir.

Isto é o que decretava o “Mandato do Céu” (KA Tianming), cuja autoria é atribuida ao Duque

de Zhou que Confucio tanto admirava. “De acordo com este conceito, o Céu (#an) conduzia ao
poder governantes e reinos que cuidassem das pessoas. Enquanto os governantes seguissem a
“Via (Dao) do Céu”, governassem justamente e providenciassem as pessoas, seriam abencoados
pelo Céu e continuariam a governar. No entanto, se 0s reis se tornassem corruptos e oprimissem
0 povo, 0 Mandato (autorizacdo para governar) seria retirado e o Céu escolheria uma nova dinastia

para derrubar a corrupta.”>*

Todos os dias 0 soberano se encontrava rodeado de ministros igualmente regulamentados pelos
ritos, pois todos possuiam as mesmas circunstancias educacionais e todos seguiam os valores
confucionistas. Estes ministros e oficiais intelectuais consideravam ser a sua missao de vida
exercer regulamentacao sobre o poder dos soberanos e verificar se agiam de acordo com os ritos.
Na maior parte das vezes, o “Mandato do Céu” era utilizado como explicacdo para catastrofes
naturais tais como cheias, fome ou doencas, sendo um sinal de que o soberano da altura estava

prestes a perder o seu direito de governar.

Intelectuais discutem a possivel aplicacdo destas praticas antigas nas sociedades modernas
confucionistas, cujo modelo governamental ainda difere vastamente do modelo governamental
ocidental. Este conceito de “ritos” poderia servir para os intelectuais confucionistas da China
contemporanea manterem o seu governo sob “controlo”, e os abusos de poder e a corrupcao a
um nivel minimo. Esta regulamentacao nao teria apenas desvantagens para os lideres, uma vez
que por outro lado o conceito de “ritos” poderia também ser utilizado para o governo legitimar e

consolidar o seu poder.

Grande parte da responsabilidade do bom funcionamento de tal ideologia recairia sobre o sistema

de ensino e a educacao. “A educacao politica confuciana poderia ser promovida nas familias,

54 Littlejohn, Ronnie L. (2011), Confucianism. An Introduction. London: |.B.Tauris & Co Ltd, pag. 3.
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escolas, e outras instituicoes com o objetivo de educar as pessoas sobre a importancia de

restricoes efetivas e regulamentadas no seu governo.”>>

Talvez seja possivel colocar estas visdes em pratica, e apesar de elas nunca virem a ser capazes
de tornar o governo e os seus ministros num exemplo de virtude suprema, podem sempre
contribuir na diminuicao da corrupcao rampante para uma “quantidade aceitavel”, uma vez que
presentemente nao sao feitos muitos esforcos para a esconder, visto que de qualquer maneira
nao ha muito que o povo possa fazer para modificar essa situacao. O governo tem o poder nas
suas maos e tem conhecimento disso. Assim, a reintroducao no modelo social atual de intelectuais
diligentes que se esforcem no sentido de manter o poder do governo e dos seus ministros
controlado nao sé esta de acordo com a ética confucionista, como também ajudaria a melhorar a

forma de governo atual, se corretamente aplicado.

Estes intelectuais ndo poderiam ser selecionados pelo governo e pelos seus ministros, sob o risco
de se tornarem simples pedes no jogo politico. Teriam sim de ser escolhidos pelo povo, ou alguma
organizacao que representasse a vontade do povo. Desta maneira, o povo continuaria a nao ter

poder sobre quem 0s governa, mas conseguiriam diminuir a corrupcao e ter uma voz no governo.

Muitos intelectuais contemporaneos discutem a ideia de que o confucionismo é defensor de
regimes autocraticos e da total submissao dos governados aos governantes. Porém, através de
possiveis aplicacdes modernas da filosofia confucionista na politica, conseguimos perceber que

nem tudo é preto e branco.

Ja Sun Yat-Sen®® (&2 111 Siin Zhongshan, 1866-1925), que foi educado segundo a tradicdo

confucionista, defendia que os valores hoje considerados democraticos estdo presentes no
confucionismo, apesar de talvez ser precisa uma leitura um pouco mais aprofundada e atenta dos

Analetos e do livro de Méncio:

“Os nossos principios trés-min (= FC) > originam de Méncio e sdo baseados em Cheng

YichuarP®. Méncio é realmente o antecessor das nossas ideias democraticas... Os principios

55 Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Conficianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag. 7.
56 Revolucionario chinés, fundador e primeiro presidente da Republica da China.

57 S50 eles nacionalismo, direitos dos cidadaos e prosperidade dos seres humanos.

58 Um confucionista da dinastia Song.
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trés-min sdo a realizacao do desenvolvimento de trés mil anos de ideias chinesas sobre

como governar e manter um mundo pacifico”.>®

Apesar dos obvios defeitos do confucionismo, € possivel reinterpreta-lo de forma a melhor se
ajustar as necessidades atuais da sociedade chinesa, alias, o confucionismo tem vindo a ser
reinterpretado ao longo de 2500 anos, sempre com o objetivo de nao permitir que esta filosofia e
0s seus ensinamentos se tornassem obsoletos. No século XXI, a necessidade com a qual os
intelectuais se deparam é a de aplicar estes ensinamentos a democracia e ao governo chinés, de

forma a torna-lo mais equilibrado.

Da mesma maneira que, no Ocidente, o cristianismo se transformou, tendo sido no passado a
grande causa da estagnacao tecnoldgica e intelectual que durou algumas centenas de anos, e
sendo hoje uma das justificacdes para a existéncia da democracia e dos seus valores, também o
confucionismo se pode transformar em algo melhor e num grande defensor da democracia na
China. Se estas mudancas forem implementadas através do confucionismo, é muito mais provavel
serem bem aceites, do que se se tentasse implementar forcosamente os valores e ideologias
ocidentais. “Se o confucionismo for consistente com a democracia, a cultura tradicional pode ser
utilizada como uma forma de promover a democratizacéo no Este da Asia. No minimo, a transicao
politica sera mais facil e suave, com menos custos, uma vez que havera menos resisténcia

cultural.”®0

Apesar do positivismo de varios intelectuais no que toca a combinacéo do confucionismo com a
democracia, existem também varios céticos acerca de tal possibilidade. Eles afirmam em primeiro
lugar que numa sociedade tao intrinsecamente confucionista é muito dificil e improvavel que se
consiga implementar uma democracia que venha a ser bem-sucedida. Em segundo lugar,
argumentam que as duas instituicdes (confucionismo e democracia) sdo tao diferentes que a sua
combinacao é impossivel. Os intelectuais que sdo a favor de combinar os dois elementos refutam
este argumento através da justificacdo de que a democracia ndo seria importada com as mesmas
carateristicas exatas com que se encontra no Ocidente, mas sim apenas com as carateristicas
fundamentais, como liberdade de expressao e eleicdes livres. Ai, ela seria moldada de acordo com

valores asiaticos, mas nunca pondo em causa os direitos do povo.

59 Citacao de Sun Yat-Sen, retirada de Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Confucianism for the Modern World. Cambridge:
Cambridge University Press, pag. 9.
60 Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Conficianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag.10.
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Algumas das carateristicas da democracia ocidental que os intelectuais assinalam serem
incompativeis com o confucionismo sao, entre outras, “um formalismo legal que mitiga o papel
dos ritos como processos socializantes; um conceito de individualismo auténomo que nega o
significado confucionista do individuo socialmente constituido; um processo quantitativo de
igualdade que falha em considerar as distincdes qualitativas das pessoas; um sistema economico
que exacerba a difusao de consideracdes de mérito somente quantitativas; a preocupacdo com as
instituicdes formais como sendo o critério determinativo para adjudicar progresso social; e uma
insisténcia sobre os direitos individuais em detrimento das responsabilidades sociais.”®! Muitas
destas carateristicas vao contra os valores confucionistas, tal como a importancia dos ritos e da
unidade social sobre o individualismo. E por esta razdo que, da mesma maneira que o
confucionismo tem de ser interpretado de forma a tornar-se mais compativel com a democracia,
também o conceito de democracia precisa de ser implementado na China com carateristicas
diferentes das do Ocidente, pois da maneira que se encontra atualmente, nao é uma solucao para

a corrupcao politica, nem protege as massas, mas sim os privilegiados.

2.1. Democratas confucionistas

A compatibilidade (ou falta dela) entre o confucionismo e a democracia € um tema que tem vindo
a ser debatido entre intelectuais nas décadas mais recentes. Porém, como referido atras, a
confirmacao de que o confucionismo é realmente compativel com a democracia pode facilitar a
implementacao da mesma na Republica Popular da China, uma vez que as pessoas nao teriam
de abandonar as suas conviccoes tradicionalistas para se tornarem apologistas da democracia.
Desta maneira, a probabilidade de a democracia ser implementada com sucesso na China é mais

elevada do que sem o apoio do confucionismo.

Um dos obstaculos que alguns intelectuais salientam quando se fala na alianca da democracia e
do confucionismo é que ambos os conceitos sao relativamente dificeis de definir, pois encontram-
se num estado de constante mutacdo. O proprio confucionismo tem sido alvo de inimeras
reinterpretacdes ao longo de 2500 anos, e mesmo hoje sao varias as opinides em relacao ao que
o confucionismo realmente simboliza. No entanto, sem estas varias interpretacdes seria talvez
impossivel aplicar o confucionismo a cada época diferente pela qual a China passou ao longo da

sua Histdria. E a estas reinterpretacdes que o confucionismo deve a sua longevidade: “Considere-

61 |dem, pag. 125.
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se a evolucao do confucionismo. Tem sido usado para apoiar regimes politicos que sao
radicalmente diferentes daqueles que existiam no tempo de Confucio. Sem tais reinterpretacoes,
certamente que o confucionismo teria sido abandonado bastante cedo na histéria politica

chinesa.”®?

Muitos intelectuais consideram que o confucionismo pode ser interpretado de forma tal que nao
va contra os valores democraticos, e que é possivel a China ser simultaneamente confucionista e
democratica. O método que o estudioso na area Wang Juntao® utilizou para demonstrar a
compatibilidade entre as duas ideologias foi olhar para a historia politica chinesa e assinalar a
existéncia de democratas que receberam uma educacdo confucionista e acreditavam no codigo

de ética que ela representa.

Os democratas na China comecaram a surgir ha mais de 100 anos, quando no final do século XIX
se iniciaram os planos para a implementacdo da primeira republica em 1911, que nao foi bem-

sucedida. Kang Youwei (€ N Kang Youwéi 1858-1927) foi um dos lideres do primeiro

movimento que tentou implementar um sistema politico moderno na China.

Figura 4 — Kang Youwei

Kang recebeu uma educacao confucionista, e uma das razoes pelas quais ficou conhecido foi por
interpretar o confucionismo de forma a que fosse compativel com uma monarquia constitucional,
. P S s v I I T
o que lhe mereceu o desprezo da Imperatriz Cixi (2415 K J& Cixt' taihou, 1858-1908). Na opinido
de Kang, o regime politico chinés da altura era bastante retrogrado comparado com o dos paises
ocidentais, apelando a varios ministros a necessidade de um sistema politico mais moderno. Apos

a vitéria do Japdo sobre a China em 1895 na primeira guerra Sino-Japonesa,®* Kang Youwei

62 |bidem, pag. 70.
63 Nao confundir com o democrata chinés.
64 Conflito entre o Japao e a China em 1894-1895, nomeadamente em relacéo ao controlo da Coreia.
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“conduziu 600 candidatos confucionistas aos exames de nivel mais alto a entrega de uma peticao
ao imperador, apelando a uma reforma total.”® Apos alguns anos de apelos, o imperador
finalmente aquiesceu em 1898, e deu-se o periodo que ficou conhecido como “Reforma Wuxu”,
ou “Reforma dos Cem Dias”. Porém, esta reforma durou apenas 103 dias antes de acabar por
falhar devido a um golpe de Estado liderado pela Imperatriz, e Kang Youwei foi enviado para o
exilio. Apesar do insucesso desta reforma, o0 movimento de Kang Youwei abriu varias mentes em

relacdo aos beneficios de um regime constitucionalista.

Durante a sua vida, Kang Youwei pertenceu a escola confucionista do Novo Texto®®, tornando-se
num dos seus maiores intelectuais. A partir de um texto que esta escola pensa ter sido escrito por
Confucio (e que a escola confucionista do Velho Texto®” acredita ser falso), Kang Youwei
desenvolveu uma teoria que defendia que todas as sociedades devem passar por 3 fases na
seguinte ordem: a fase do Caos; a fase da Paz; e a fase do Paraiso. Segundo Kang, cada uma
destas fases possui 0 seu correspondente no que toca & politica. A fase do Caos corresponde o
caos social. A fase da Paz corresponde a ditadura, e por fim & fase do Paraiso corresponde a
republica. Na opinido de Kang, a China era bastante atrasada em relacao aos paises ocidentais
pois encontrava-se sob um regime ditatorial ha cerca de 2000 anos, o que era demasiado tempo.
Kang defendia assim a instituicdo de uma monarquia constitucional apenas como mais um passo
para o seu verdadeiro objetivo, que era a implementacéo da republica e a entrada na ultima fase

da sua teoria: o Paraiso. No entanto, o pais teria de ser governado por pessoas 1. rén, caso

contrario, apesar de teoricamente a democracia liberal ser justa e protetora do povo, seria apenas

uma fachada para proteger os privilegiados, as pessoas que fazem parte do 1%.

Apesar do falhanco inicial da reforma, esta foi retomada poucos anos depois, devido a varias
revoltas que estavam a dar-se pelo pais. Em 1911 a monarquia foi derrubada apds mais de 2000
anos de regime imperialista, e a primeira republica foi estabelecida, comecando oficialmente a 1
de Janeiro de 1912. A figura mais proeminente nesta época da historia politica chinesa é Sun

Zhongshan (&7 LLI Siin Zhongshan), mais conhecido no Ocidente como Sun Yat-Sen.

65 Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Conficianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag. 73
66 A0 2% jin wen fing.
67 14t giiwen fing Esta escola afirma ter descoberto versdes dos “Cinco Classicos” que sobreviveram & queima dos livros,

afirmando que sao os textos originais e ndo as versdes reescritas, ao contrario da escola do Novo Texto, que se guia pelas
versdes produzidas apos a queima.
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Figura 5 —Sun Yat-Sen

Tal como Kang Youwei, Sun recebeu uma educacdo tradicionalmente confucionista,
principalmente durante a sua adolescéncia. Apesar de se ter licenciado em medicina, ja desde
cedo o seu verdadeiro interesse era criar organizacbes secretas que derrubassem o regime
imperialista, e implementar um governo republicano. Em 1905, criou no Japdo uma sociedade

secreta composta por revoluciondrios chineses, o Tong Meng Hui ([F]% <), e nunca parou de

tentar iniciar uma revolucao. Apos a revolucdo de 1911 e a instauracao da primeira republica na
China, Sun Yat-Sen foi nomeado o primeiro presidente da republica provisoria pela Assembleia de

Nanjing, que representava 17 provincias e era também ela temporaria.

Porém, passado apenas pouco mais de dois meses, Sun passou a lideranca ao general Yuan

Shikai (= 1HEL Yudn Shikd), reconhecendo que ndo possuia o poderio militar para derrubar
efetivamente a dinastia Qing (/5 51 (ing Chdo, 1644-1912). No entanto, Yuan Shikai colocou de

lado os valores de Sun Yat-Sen, e tornou-se um ditador, apesar dos esforcos de Sun para que tal
nao acontecesse. Contudo, Yuan Shikai desistiu de ser imperador em 1916 devido ao
descontentamento do povo, e morreu passado poucos meses. Com a renuncia de Yuan Shikai, a
China caiu uma vez mais numa época de senhores da guerra. Sun Yat-Sen formou o governo
militar da Republica da China para impedir que estes senhores da guerra desobedecessem a
constituicdo, e restabeleceu o KMT®8. Entretanto, a ideologia marxista estava-se a tornar cada vez
mais popular entre intelectuais, o que acabou por levar a criacdo do Partido Comunista da China

(P [E L7 5% Zre ngguo Gongehd nating).

Sun Yat-Sen é considerado um dos homens mais influentes da Historia moderna chinesa, e apos
a sua morte em 1925 foi considerado por muitos como o pai da republica democratica chinesa.

Defendia que o confucionismo tinha um papel importante a desempenhar na implementacéo da

68 1 [ [ B 9 Zhongguo Guominding, Partido Nacionalista Chinés, foi o partido governante até 1949, exilado em Taiwan até
ao presente.
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democracia. Isto torna-se aparente quando consideramos a declaracdo feita por Sun em relacao

aos principios trés-min (= [X) que foi referida atras, na qual atribui as ideias democraticas dos

pensadores chineses a Méncio.®®

Um dos mais influentes democratas chineses simpatizantes do confucionismo dos ultimos anos

foi sem duvida Chen Ziming (%81 Chén Ziming, nascido em 1952).

Figura 6 — Chen Ziming

A partir dos anos 70, a China foi palco de novos movimentos pro-democraticos. No entanto, por
esta altura a ideologia confucionista ja tinha sido banida ha algumas décadas, e a maior parte da
informacao disponivel era bastante negativa. Apesar de ter crescido nestas circunstancias, Chen
conseguia ver as vantagens em ser forjada uma alianca entre o confucionismo e a democracia, se
bem que esta visao lhe trouxe bastantes dificuldades ao longo da vida. Em 1975, enquanto
estudava numa universidade em Pequim, Chen criticou negativamente um livro que tinha acabado
de ser publicado chamado “Theoretical Writings”. Escreveu uma carta a um amigo contendo estas
criticas, mas ela foi intercetada pelas autoridades e levou a sua priséo. A 2 de Abril de 1976 foi

decidido que iria ser expulso da universidade e enviado para um campo de trabalho.

Em 1978 participou nos esforcos do comité editorial do “Beijing Spring”’?, que possuia uma
grande publicacao independente, e 0 seu nome comecou a ser cada vez mais conhecido e
associado aos movimentos pré-democraticos. Em 1980 fez um discurso no qual anunciou o
programa de reforma e, juntamente com outros nomes importantes, promoveu e participou em
eleicdes livres para eleger os representantes das instituicdes de educacao superior no Congresso.
A partir de 1984, “Chen estabeleceu um grupo de organizacdes independentes, incluindo institutos

de pesquisa politica, social e econdmica, institutos de alta tecnologia, uma cooperativa de crédito,

69 Ver paginas 31-32.
70 Um periodo de liberalizacdo politica que permitia maior liberdade de expressao em relacio ao governo do que qualquer altura
até aquele ponto.
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fundacdes, uma fabrica de impressao, um jornal, revistas, um grupo de publicacdo, um centro de

teste e avaliacdo de recursos humanos, e escolas por correspondéncia.””’*

Em 1989, Chen participou no movimento de estudantes que terminou em tragédia na Praca de

Tiananmen (K% 11T 3 Tidnanmeén gudngchdng), conhecido por “Incidente de 4 de Junho”

(SVUZEAE Liusi shijian). As suas atividades durante estes protestos estudantis levaram & sua

detencdo em 1991, com a sentenca de passar treze anos na prisdo. Nunca um intelectual na
China tinha sido condenado a cumprir uma sentenca tdo longa, mas mesmo na prisdo Chen nunca
deixou de lutar pelo que acreditava estar certo, tentando melhorar as condicées de vida de todos
0s prisioneiros. Em 1994 foi libertado devido a cancro, mas comecou imediatamente a planear
um movimento de oposicao, o que levou a que fosse novamente preso em 1995, sendo novamente

libertado em 1996 e mantido sob prisdo domiciliaria até ao final da sua sentenca em 2002.

Chen foi autodidata no que toca ao confucionismo, acreditando que pode contribuir
consideravelmente para o movimento democratico. Na sua opinido, o confucionismo coloca uma
énfase maior sobre o povo que sobre 0 soberano, e proporciona as bases mais importantes para
controlar o poder do governo através da oposicao quando este nao vai de encontro aos interesses

e direitos do povo.

Estas figuras histdricas sdo apenas trés entre muitas outras que viveram na China durante o ultimo
século e meio, e a prova de que as ideologias de democracia e confucionismo nao sao de todo
incompativeis, e que a cultura tradicional chinesa tem um lugar importante na democratizacao. O
abandono total do confucionismo na China poderia mesmo levar ao caos social, e tornar menos
provavel a implementacdo da democracia. Intelectuais acreditam que uma alianca do
confucionismo e da democracia pode até levar a criacdo de uma forma de democracia superior a
do Ocidente, devido a componente moral inerente ao confucionismo e que passaria a estar

presente na democracia.

2.2. Constituicdo e importancia dos “ritos” (¥L Li) para a sociedade moderna

Nos dias que correm, as praticas antigas confucionistas de limite do poder dos soberanos tém

uma espécie de equivalente ndo s6 nas sociedades ocidentais, mas também em algumas

71 Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Conficianism for the Modern Worfd. Cambridge: Cambridge University Press, pag.
87.
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sociedades do Este asidtico. as constituicoes. A maior parte dos regimes
democraticos/republicanos comecaram com a composicdo de uma constituicdo. Uma
constituicao é redigida com o propésito de limitar o poder do governo e prevenir 0 abuso deste
poder por parte dos partidos. Este conceito € muito semelhante ao conceito de “ritos” e ao papel
que desempenha na organizacao do poder. Para prevenir o abuso de poder, & também
expressamente proibido ao proprio governo alterar radicalmente a constituicio ou descarta-la. E

possivel, porém, fazer pequenas alteracdes que melhor se adequem a “mudanca dos tempos”.

No Ocidente, a constituicao é posta em pratica de diferentes maneiras em diferentes paises. Em
Portugal, por exemplo, é a separacdo dos poderes que certifica que os direitos e os deveres
expressos na constituicao sdo cumpridos: o poder legislativo, o poder executivo e o poder judicial.
Estes poderes funcionam independentemente uns dos outros, € mantém-se mutuamente sob
controlo para que nenhum dos poderes abuse da sua influéncia. Se bem gque nao totalmente iguais,
consegue-se assim encontrar algumas semelhancas entre o conceito ocidental de constituicao e

0s antigos “ritos” chineses.

Infelizmente, este sistema de execucdo dos direitos constitucionais é profundamente defeituoso
em Portugal, pois a corrupcdo e as “cunhas” estao infiltradas em todos os ramos pelos quais se
divide o poder, causando a inequalidade dos individuos perante os olhos da Lei e o consequente
abuso de poder, uma vez que para muitos homens e mulheres poderosos as suas a¢des nao tém

na realidade qualquer consequéncia grave.

Na antiga China confucionista, o sistema de “ritos” funcionava satisfatoriamente pois, além dos
ministros e oficiais do governo, os proprios cidaddos (se bem que principalmente os mais
influentes) decidiam se o governante era digno da sua posicdo divina ou ndo, exercendo um
controlo efetivo sobre o uso do seu poder. Em relacdo ao governante, os “ritos” serviam para
legitimar o seu poder. Em relacao aos oficiais, serviam para os educar sobre a melhor maneira de

supervisionar o poder do governante.

Para o constitucionalismo funcionar da maneira que os seus redatores intencionaram, a maior
parte do seu sucesso depende do tipo de cidadaos de um dado pais. Estes “ritos” podem

“providenciar uma forma frutifera de apropriacao do idioma cultural confucionista para o projeto
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de estabelecimento do constitucionalismo.””? Desta maneira, a transicdo seria mais suave e mais

facilmente aceite pelos povos asiaticos que ainda estejam muito ligados as suas tradicoes.

A importancia da possivel aplicacdo dos “ritos” ndo apenas na sociedade chinesa, mas também
nas sociedades ocidentais & que estes atribuem a uma pessoa o carater que se espera de alguém
que represente o resto da sociedade, como € o caso dos politicos no governo. Isto acontece porque
qguem realmente abraca os “ritos” e os interioriza € modificado a partir de dentro. Os “ritos”
passam a fazer parte de quem uma pessoa &, e consequentemente essa pessoa torna-se uma

versdo aperfeicoada de si mesma, e fica mais perto de ser considerada uma pessoa 1~ rén. Ja

vimos atras que uma das definicdes de 1 7én que se pode encontrar nos Analetos é:

Yan Yuan perguntou o que era {— rén, Confiicio disse. “Aquele que controla as suas palavras
e atos para observar os ritos é 1~ rén. Uma vez que consigas fazer isto, serds considerado

pelos outros um homem benevolente. Tal pratica depende inteiramente da propria pessoa,

néo de outra qualquer.””?

Controlar as proprias palavras e atos pode ser chamado de disciplina. Os “ritos” podem ser
considerados também um método para uma pessoa se autodisciplinar. Através deste método, um
individuo controla as suas proprias acdes sem a necessidade de intervencao por parte de outra
pessoa. Para que esta autodisciplina através dos “ritos” se possa concretizar, um individuo deve
repeti-los todos os dias até os interiorizar totalmente e se habituar a eles, e fazerem parte da sua
rotina diaria: “ (...) treinar em L/resulta por fim em (auto) supervisdo através da interiorizacao do
comportamento e valores prescritos.””* No entanto, um individuo deve ter cuidado para estes
“ritos” nao se tornarem automatizados, pois esse € o momento no qual eles deixam de
desempenhar corretamente a sua funcdo. Para uma pessoa manter os “ritos” interiorizados, ao
realiza-los deve prestar-lhes a sua atencao total e estar verdadeiramente “presente”, ndo com a

sua mente ausente. Apenas assim pode uma pessoa autodisciplinar-se através dos “ritos”.

A utilizacao dos “ritos” pode ser importante nao apenas na sociedade chinesa, mas também na
sociedade ocidental, pois mesmo nos dias que correm as virtudes desejadas num lider politico
s30 na sua maioria virtudes celebradas pelo confucionismo, como por exemplo retidao, integridade

e elevado sentido de justica. Sem estas virtudes, um governante perde a legitimidade de

72 Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Conficianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag. 43
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governacao, quer tenha sido nomeado através de sufragio universal ou ndo. Se os individuos de
uma sociedade forem autodisciplinados, vao exigir que o seu governo também o seja e vao ter os
meios de aplicar uma certa medida de controlo sobre o seu poder e a sua tomada de decisdes,
pois a totalidade da sociedade exerce maior pressao sobre o governo do que apenas pequenos

grupos.

Na atualidade, quando os intelectuais se referem aos “ritos”, tendem a considerar apenas o seu
papel na familia e dentro da sociedade, e nao consideram o seu aspeto politico e a sua possivel
utilizacdo como um meio para controlar os abusos de poder por parte do governo. Quando
consideram o seu papel na governacao de um pais, normalmente entendem o conceito de “ritos”
como um método para controlar a sociedade, e nao ponderam a possibilidade de ser usado para

concretizar exatamente o oposto.

2.3. Constitucionalismo e educacéo politica

Nas sociedades modernas, o sucesso de um governo constitucionalista depende em grande parte
do povo. Uma das definicdes mais aceites e mais conhecidas do termo “democracia” é “governo
do povo, pelo povo, para o povo””>. Quer isto dizer que o governo devia servir os seus cidadaos,
porém em muitos paises chamados “democraticos” é exatamente o oposto que se esta a passar:
os cidadaos parece que existem apenas para encher os bolsos dos politicos que estéo a frente no

governo, enquanto passam por inumeras privacoes.

Para que a constituicdo seja realmente imbuida do poder que devia possuir, ¢ de extrema
importancia a predisposicao dos cidaddos para manter o governo sobre o seu controlo, e ndo o
contrario. Esta predisposicdo pode ser chamada de “cultura politica”’® ou “virtude civica””’.
Apesar de esta ser a maneira ideal de uma forma de governo constitucionalista funcionar na sua
totalidade, um individuo nao nasce com esta capacidade ou vontade de intervir ativamente na

politica: tem de ser educado para tal.

A educacao de uma pessoa, seja em casa, ha escola ou na sociedade é em grande parte o que a
molda, o que a define e ultimamente vai decidir que tipo de pessoa se vai tornar. No que toca a

politica, a educacao em muitos paises ocidentais, como Portugal, assume uma posicao passiva.

75 Discurso de Gettysburg, proferido por Abraham Lincoln em 1863.
76 Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Conficianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag. 33
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De alguns anos para ca, a educacao em Portugal do ensino primario ao ensino secundario
(inclusive) ndo tem sido mais do que a aprendizagem de factos. E apenas com a frequentacéo da
Universidade (um luxo que nao esta ao alcance de toda a gente) que é permitido aos alunos serem
mais independentes no seu pensamento, mas mesmo assim de forma muito limitada. E uma
tendéncia aceite muitos professores nao encorajarem a compreensado dos factos ao invés da sua
memorizacdo. Ensina-se os factos, mas em muitos casos ndo se ensina porque € que eles sado o
gue sao, ou as verdadeiras razdes pelas quais eles vieram a suceder, € normalmente ensina-se
apenas uma versao dos acontecimentos, quando & bem sabido que todas as histdrias tém dois
lados. As escolas nao encorajam os alunos a pensar por si mesmos, mas sim a conformarem-se
e adaptarem-se aos habitos do resto da sociedade. Se um aluno pensa de maneira diferente e se
recusa a conformar, é imediatamente repreendido, tanto pelo professor, como pela familia e pelo

resto da sociedade.

E claro que a coeréncia de comportamento por parte dos cidaddos é importante para a harmonia
da sociedade. Se nos comportarmos todos de maneira diferente e tivermos atitudes distintas
perante todos os aspetos da vida, a sociedade caira na desordem. Por outro lado, a educacao
escolar da maneira que se encontra neste momento esta a formar individuos passivos, indiferentes,
e que acreditam que nao faz parte dos seus deveres intervirem na esfera politica além do exercicio
do direito de voto. Isto deve-se também ao facto da maior parte dos cidadaos acreditar que nao
pode realmente fazer a diferenca, ou influenciar (e quica modificar) o funcionamento do sistema.
Nao é que os cidadaos ndo clamem por mudanca: apenas nunca lhes foi ensinado o que poderao

fazer para encaminhar o pais por um novo rumo.

E aqui que poderia entrar um sistema educacional semelhante ao que Confucio defendia. O fildsofo
passou a maior parte da sua vida a ensinar, pois os lideres do seu tempo nao queriam ouvir tudo
0 que ele tinha a dizer em relacdo a governacdo. Conflucio ndo teve outra hipotese a ndo ser
ensinar a sua doutrina, passa-la as geracoes seguintes na esperanca que 0s seus alunos fossem
bem-sucedidos onde ele tinha falhado: a vida politica. No entanto, Confluicio como professor e a
ideia que temos de um professor do século XXI sdo nocdes diferentes. Confucio ensinava para
formar cidadaos conscientes e ativos na vida politica. Na sua opinido, factos que pertenciam ao
ramo da ciéncia, da historia, da geografia, entre outros, deveriam ser estudados e assimilados
independentemente. Fazia parte do auto-cultivo, do aperfeicoamento que cada homem devia

almejar alcancar. O que Confuicio ensinava era que cada individuo era capaz de desempenhar um
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papel importante na politica e no controlo de poder do soberano, de forma a manter a sociedade

e os seus cidaddos em harmonia, pois se 0 soberano fosse 1~ 7én, também o povo o seria.

No entanto, este sistema educacional poderia ser usado pelo governo para incutir na populacéao
habitos conformistas e de obediéncia cega aos lideres. Neste ponto é importante referir a
importancia de combinar os “ritos” com a educacao politica, pois complementam-se. Com um
governo disciplinado pelos “ritos”, 0 abuso da educacao e do seu poder para moldar mentes jovens
é muito mais improvavel. E por isso de grande importancia aplicar os conceitos confucionistas de
um ponto de vista moderno e constitucionalista, para nao se cair no erro de serem utilizados como

justificacao de um governo autoritario.

Em relacdo ao lider, era-lhe exigido que ele fosse proficiente nas varias areas de conhecimento
que a governacao de um pais requer, tais como economia, defesa e lei: “A alta disciplina exigida
do presidente nédo é essencialmente acerca da qualidade moral da vida privada da pessoa, mas
acerca da competéncia e proficiéncia na arte de governacao. Significa certificar que o presidente
¢ constantemente educado sobre os requisitos da politica.””® Ainda hoje muitas pessoas partilham
da opinido que o governante deve ser mais instruido do que a média, e totalmente transparente
nas suas acdes. Uma possivel maneira de assegurar esta transparéncia seria, por exemplo, 0
presidente ser sempre acompanhado para as suas reunides de trabalho por um reporter sério.
Assim a sociedade poderia ficar menos preocupada em relacdo as intencdes e planos do seu

governo.

Cada vez mais se tem debatido a importancia deste molde de aprendizagem e a sua possivel
aplicacdo nas sociedades modernas de todo o mundo, quica devido ao mau funcionamento da
republica em muitos paises. Nao se encontra em causa a totalidade do ensino atual - a devida
aprendizagem de varios factos fundamentais de todas as areas do conhecimento humano é de
extrema importancia para a formacdo de individuos cultos e racionais. No entanto, vale a pena
considerar-se a introducdo de disciplinas de debate e troca de ideias, para fomentar o espirito
critico de cada aluno e explicar a importancia de se manterem firmes em relacao as suas
convicgdes. Afinal, em muitos casos sdo as pessoas que menos se conformam e menos se
encaixam com o resto da sociedade que tém grandes capacidades de vir a moldar o mundo - o

proprio Confucio foi uma destas pessoas.

78 Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Confircianism for the Modern Worfd. Cambridge: Cambridge University Press, pag. 52
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Com cidadaos bem formados e ativamente interessados no mundo politico, o poder do governo
pode realmente ser mantido em ordem e a constituicao podera passar a servir os interesses do

povo e nao dos lideres politicos, e sera possivel instituir-se uma democracia genuina.

2.4. Individualismo

Uma das possiveis barreiras na tentativa de conciliar o confucionismo com uma futura democracia
na China é os valores inerentes a democracia no Ocidente. Na China, quando se ouve falar em
“democracia”, € normal vir a mente o Ocidente, e com isso todos os valores e ideologias ocidentais,

gue podem nao se ajustar muito bem aos valores e ideologias orientais.

Um destes valores ¢ o individualismo. O Ocidente coloca muita énfase sobre a importancia do
“eu”, nada é considerado mais importante — “primeiro estou eu, os outros vém depois.” Todo o
sistema social ocidental esta preparado para atender aos direitos humanos individuais. Este modo
de vida social no Ocidente ndo ¢ de todo negativo. Se nds, como individuos, ndo nos sentirmos
satisfeitos, como podemos ajudar os outros? O ponto de vista comum entre ocidentais é o de que
se cada um nao possuir uma atitude e comportamento positivos, estardao apenas a disseminar
sentimentos negativos, o que ndo é uma situacao ideal. Sob este ponto de vista, é apenas natural
gue pensemos no nosso bem-estar antes de pensar no bem-estar dos outros, levando em conta
algumas excecdes, como a relacao entre pais e filhos. No inicio do desenvolvimento da civilizacao
ocidental, também a sociedade louvava a importancia do “todo” em detrimento do “um”, como
durante a época tribal do Ocidente. No entanto, a medida que a civilizacdo se desenvolveu e

expandiu, diminuiu-se o sentimento de coletivismo.

Num pais no qual acontece exatamente o contrario — a sociedade como um todo é considerada
ser 0 mais importante, em detrimento do individualismo — é compreensivel que surjam algumas
dificuldades na implementacao da democracia. Tradicionalmente, “os direitos sdo concedidos pela
sociedade {...) estes direitos sdo promovidos através do tipo de educacao destinada a sensibilizar
os individuos da sua importancia tanto como individuos como para a harmonia geral da sociedade.
(...) E também importante perceber que a compreensdo comunitaria chinesa de direitos tende a
conduzir & promocao de /nferesses sociais em detrimento dos dire/tosindividuais.””® Uma possivel

solucao que facilite a implementacdo da democracia passa por separar as duas nocoes, ou seja,

79 |dem, pag. 153
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€ necessario haver um esforco no sentido de quando a sociedade chinesa pensar em democracia,
nao ser de imediato recordada dos valores ocidentais. Isto passa por uma reeducacado na forma
como o0s chineses percecionam a democracia, e pela compreensao que democracia e

confucionismo podem funcionar juntos.

Na China rural, por exemplo, as relacdes interpessoais sdo bastante enfatizadas, existe uma
verdadeira solidariedade entre os membros da comunidade, como Confucio pretendia, ao contrario
das sociedades urbanizadas chinesas, nas quais o capitalismo e o individualismo estao a ganhar
terreno a uma velocidade crescente. Para Confucio, porém, a adesdo a um modo de vida
individualista levaria apenas ao caos, a falta de ordem e harmonia na sociedade. A gravidade com
a qual o governo chinés lidou com os protestos de Tiananmen em 1989 é visto por muitos
estudiosos como uma manifestacdo desta preocupacdo com o caos. O governo temia de tal
maneira que os protestos inicialmente pacificos levassem a uma revolucéo, destruindo a harmonia

social, que as suas acdes levaram a um desfecho tragico.

Este receio por parte do governo ndo é de todo despropositado. Se compararmos a China com o
pais moderno ocidental por exceléncia, os Estados Unidos da América, vemos que o numero de
assassinatos & muito mais alto nos EUA que na China. Apesar de o governo chinés sentenciar a
morte muito mais pessoas que o governo dos Estados Unidos, ha maior harmonia entre o povo
da China que entre o povo dos EUA. Ambos os paises necessitam urgentemente de resolver estas
situacdes, e alguns intelectuais defendem que a melhor solucdo passa por um leve intercambio

de culturas.

Na China antiga, os individuos passavam a sua vida a aperfeicoarem-se apenas com o objetivo de
cumprirem corretamente e eticamente a sua funcédo na sociedade. Por exemplo, nas sociedades
ocidentais, quando nos perguntam o que fazemos é habitual respondermos “sou professor, sou
engenheiro, sou advogado...” sem referéncia imediata ao local de trabalho, mas nas sociedades
confucionistas é habitual responderem “trabalho em X empresa”, omitindo a sua funcao nessa
empresa a nao ser que perguntado diretamente. Apesar de ser um pormenor bastante pequeno,
¢ um indicio da diferenca do nivel de individualismo entre o Ocidente e o Oriente asiatico. Também

¢ importante referir que o confucionismo opde-se ao individualismo — nao a individualidade.

Para os intelectuais defensores de uma “democracia confucionista”, o ideal seria transpor a nocao
de relaces interpessoais da sociedade rural para a sociedade urbana chinesa, contribuindo assim

para a criacao de relacdes genuinamente altruistas entre os seus membros sem colocar em causa
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a tradicdo milenar confucionista. Se as pessoas sentirem que fazem parte de um todo, que sao
importantes no contexto social, € maior a probabilidade de mostrarem interesse no mundo politico
e se tornarem membros ativos da sociedade, ao invés de serem passivas e se retrairem para
dentro de si proprias. Havendo lagos genuinos a ligar as pessoas, estas colocardo as necessidades
dos seus pares em primeiro lugar, e esforcar-se-do por tornarem o seu pais num sitio ideal,

exercendo democracia e solidariedade e diminuindo a desigualdade entre classes.

2.5. Neoconfucionismo e novo confucionismo

Apesar de o seu nome ser bastante semelhante, neoconfucionismo e novo confucionismo s&o
conceitos diferentes. O neoconfucionismo (A< BH 2% song ming ixué) surgiu cerca de um milénio
apos o tempo de Confticio e refere-se & interpretacdo do confucionismo desde a dinastia Tang (J#
5l tang chdo, 618-907) até ao inicio do século XX, atingindo o seu auge durante as dinastias Song
(AEH song chdo, 960-1279) e Ming (B ming chdo, 1368-1662), especialmente a partir do
século XI. A época do neoconfucionismo durante a dinastia Song é muitas vezes referida como

sendo a época renascentista do confucionismo, uma vez que foi um periodo de grande criatividade

e dinamismo.80

A dinastia Tang ¢ até hoje vista como tendo sido uma das épocas mais gloriosas da China

Imperial®! e é considerada a “Era Dourada” do budismo chinés. Foi em grande parte a cultura da
dinastia Tang que foi transmitida para outros paises asiaticos, nomeadamente a Coreia e 0 Japao®?.
Devido a popularidade do budismo, alguns filésofos confucionistas decidiram competir com a

religido pela supremacia intelectual e filoséfica da China.

Entre estes filosofos, 0s mais proeminentes sao Han Yu (i f Han Y, 768-824), Li Ao (Z=50 Li
Ao, cerca de 772-836) e Liu Zongyuan (M52 7T Lit Zongyudn, 773-819), que ndo s tentaram
revitalizar o confucionismo, como também atacaram a ideologia budista. A sua missdo era
interpretar o confucionismo de forma racional, de maneira a ser integrado na area politica e na
area social. Apesar dos seus ataques as outras ideologias do seu tempo, estes filosofos chegaram

a utilizar termos encontrados originalmente no budismo e no taocismo. Algum tempo apds a morte

80 |ittlejohn, Ronnie L. (2011), Confucianism: An Introduction. London: |.B.Tauris & Co Ltd., pag. 115.

81 Foi uma das épocas mais ricas nas areas politica, militar, artistica, filosofica e religiosa.
82 Foram transmitidas varias esferas da cultura, como metafisica, pintura, caligrafia, poesia, gastronomia e moda.
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destes trés intelectuais, um imperador encetou uma perseguicao ao budismo, e esta época foi

marcada por grandes alteracoes religiosas e filosoficas na Historia da China.

Apesar do neoconfucionismo ter florescido durante centenas de anos, enfrentou graves
dificuldades a partir do século XIX devido a crescente influéncia do Ocidente, que colocou os
valores tradicionais confucionistas em perigo de extincdo. Assim, os confucionistas modernos
encontraram-se com uma nova missao: reinterpretar o confucionismo de forma a ser compativel
com certos valores ocidentais, nomeadamente a democracia, acrescentando-lhe também
elementos do taoismo e do budismo. Assim surgiu 0 movimento designado de novo confucionismo
GHT % 2% xin rujid). Se bem que as suas fundacdes sdo provenientes do confucionismo tradicional
e do neoconfucionismo, 0 novo confucionismo fez algo sem precedentes ao tentar complementar
a sua ideologia original com valores ocidentais sem perder a sua identidade. O novo confucionismo
foi a primeira forma de confucionismo a reinterpretar-se a luz da cultura ocidental: esta a colocar
um pouco da cultura ocidental em si, e a colocar um pouco de si na cultura ocidental. O seu maior
desafio foi responder a trés perguntas. “O confucionismo é compativel com a democracia? Quais
S80 0s obstdculos a uma China confucionista se tornar uma democracia? Que partes do

confucionismo deviam ser reformuladas de forma a sustentar a democracia?’®3

Apesar da feroz propaganda anti-confucionista por parte de Mao Zedong (B4 Mdo Zédong,
1893-1976) e do Partido Comunista Chinés, que responsabilizavam o confucionismo pela
incapacidade que a sociedade chinesa demonstrava em entrar na era moderna, a nova corrente
confucionista ndo s sobreviveu até nossos dias como se encontra em expansao, nao so na China
e no Este asiatico mas também em varios paises ocidentais. O novo confucionista mais notavel do

século XX foi sem duvida Mou Zongsan (7512 = Mou Zongsan, 1909-1995).

83 Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Confucianism for the Modern Worfd. Cambridge: Cambridge University Press, pag. 85
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Figura 7 — Mou Zongsan

Mou é hoje conhecido por ter sido um tradicionalista cultural e pela sua defesa da democracia
como um valor tradicional chinés. Juntamente com outros importantes intelectuais confucionistas
da sua época, publicou em 1958 uma obra chamada “A Manifesto for a Reappraisal of Sinology
and Reconstruction of Chinese Culture” (A [E SCAL A S N LB 5 Wei znongegud
wénhua jinggao shijié rénshi xuanyan)®*. Este manifesto “examinava criticamente o confucionismo
e o desenvolvimento da civilizacdo humana predominante. Insistia nos valores fundamentais da
democracia liberal e propunha rever o confucionismo de forma a sustentar tais valores.”8> Além
de promover o confucionismo como um veiculo de propagacao da democracia e da modernizacao
tecnoldgica para a China, o manifesto evidenciava os problemas do Ocidente e esclarecia como

esses problemas podiam ser resolvidos através de uma abordagem confucionista.

Mou Zongsan também defendia que para o bom funcionamento da democracia, todos os
individuos devem ser cultos e procurarem sempre o auto-aperfeicoamento, pois devem ser
capazes de pensar por si proprios e nao conformarem-se quando julgam que algo esta errado. O
confucionismo preocupa-se com o cultivo moral e ético de cada pessoa, a liberdade de se ser
moralmente independente, enquanto que a democracia ocidental se foca principalmente na
liberdade econdmica, politica e intelectual de cada pessoa. Da mesma maneira, enquanto que
para os confucionistas a obtencao dos direitos de cada um deve partir do individuo, no Ocidente

temos instituicdes dedicadas a assegurar os nossos direitos individuais.

84 Nao existe uma traducao portuguesa oficial.
85 Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Conficianism for the Modern Worfd. Cambridge: Cambridge University Press, pag.
84-85.
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Alguns confucionistas argumentam que a preocupacao com o auto-cultivo, que deve ser uma

reflexdo individual, levou a que nao houvesse tanta ponderacao em relacéo ao estabelecimento de

instituicdes semelhantes as do Ocidente que também assegurassem os seus direitos e evitassem

0 abuso de poder por parte do governo e das elites. Talvez por esta razao, Mou considerava ser

mais importante dar atencao a questdes epistemologicas do que a questdes de moralidade e auto-

cultivo, apesar de estas também terem prioridade no seu pensamento.

2.6. Ideais politicos do novo confucionismo

Para os seguidores do novo confucionismo, a politica € uma instituicao criada para, acima de tudo,

proteger os cidadaos de um pais®®:

0 governo deve criar as condi¢des para que os cidadaos possam preocupar-se em cultivar-
se e tenham tempo para o fazer.

0 governo deve proteger os seus cidadaos ao mesmo tempo que lhes concede os direitos
de liberdade de expressao e de viverem a sua vida como bem o entenderem. No entanto,
estes direitos tém prioridade secundaria em relacdo aos valores fundamentais
confucionistas de harmonia social, humanismo e auto-cultivo.

0 governo deve promover a harmonia social e encorajar a proximidade entre os membros
de uma comunidade, e por sua vez estes membros devem trazer ao de cima o melhor de
cada um.

0 governo deve tornar-se merecedor da confianca dos cidadaos e salvaguardar os seus
interesses, de forma a caminharem juntos para um mundo mais moderno e justo.

Esta confianca é merecida através da manutencao e protecdo da qualidade de vida dos
cidadaos: os mais necessitados devem receber mais ajuda por parte do governo,

enquanto que 0os mais privilegiados devem receber menos beneficios.

Como forma de expandir o conhecimento mundial sobre o confucionismo e promover 0s seus

principios, a instituicdo comummente conhecida como Hanban® (X 7+ han bén) ja

inaugurou cerca de 443 Institutos Confuicio em todo o mundo, de acordo com o seu website38:

95 Institutos Conflicio na Asia

86 Littlejohn, Ronnie L. (2011), Confucianism: An Introduction. London: |.B.Tauris & Co Ltd, pag. 187-188.
87 Abreviacdo de [E|Z2 X /1 gudjia han ban, Gabinete do Apoio ao Ensino de Chinés no Estrangeiro - a Sede do Instituto

Confucio.

88 http://english.hanban.org/node_10971.htm
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e 38 Institutos Confucio em Africa
e 144 Institutos Confucio na América do Norte, Central e do Sul

e 149 Institutos Confucio na Europa®

e 17 Institutos Confucio na Oceénia

O principal objetivo de todos estes Institutos é difundir os ensinamentos de Conflcio, o
conhecimento acerca da cultura e Historia chinesas, e a aprendizagem da lingua chinesa.®® Sao
as escolas mais conceituadas do Mundo no que toca a matérias relativas a China. A existéncia de
tais Institutos que carregam o nome de Conflcio € mais uma prova da importancia que foi
novamente atribuida ao confucionismo nas ultimas décadas por parte do governo chinés, e do
valor que se tem colocado sobre o intercambio de alunos e culturas. Esta importancia colocada
sobre a interculturalidade é Unica do novo confucionismo, pois esta a tentar aproximar os mundos

oriental e ocidental, algo a que a ideologia confucionista nunca tinha antes aspirado.

No dia 24 de Setembro de 2014, a China comemorou o 2,565 aniversario de Conflicio em Pequim.
Nesta comemoracao esteve presente o presidente da China, Xi Jinping (= 12 *F X/ Jinping, nascido
em 1953), durante a qual pronunciou o seu apoio aos Institutos Confucio, referindo que tém tido
um papel importante na promocao de relacdes positivas com os outros paises. Disse ainda que
“o confucionismo, juntamente com outras filosofias e culturas que estdo a ganhar forma e a
crescer na China, sao registos de experiéncias espirituais, pensamento racional e realizacdes
culturais da nacao durante o seu esforco de construcédo da sua identidade (...) Estas culturas tém
nutrido a florescente nacdo chinesa.” ! Apesar do apoio que o governo chinés oferece aos
Institutos Confucio, um numero crescente de académicos, ndo s6 na China mas também na
Europa e nos EUA, tm vindo a colocar em causa o valor pedagogico destes Institutos, afirmando
que se tratam de uma ameaca a liberdade académica. Dia 25 de Setembro, a Universidade de
Chicago anunciou que nao iria renovar o seu contrato com a Hanban, sendo assim a primeira
universidade a decidir fechar um Instituto Conficio desde a sua abertura.®? Esta ameaca a
liberdade académica é um tema bastante controverso e debatido neste momento, e o futuro dos

Institutos Confucio ¢ incerto.

89 Em Portugal existem dois Institutos Confticio, um na Universidade do Minho em Braga, inaugurado em 2006, e um na
Universidade de Lishoa, inaugurado em 2008.
90 | jttlejohn, Ronnie L. (2011), Confucianism: An Introduction. London: 1.B.Tauris & Co Ltd, pag. 178.

91 http://english.cntv.cn/2014/09/25/ARTI1411604274108319.shtml

92 http:/ /www.economist.com/blogs/analects/2014/09/ confucius-institutes
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Capitulo 111

Capitalismo, economia e confucionismo

Hoje em dia ¢é praticamente impossivel pensarmos em sociedades modernas sem imaginarmos
uma sociedade capitalista e consumista. Uma vez que o objetivo € o lucro, os empresarios que
detém o capital competem uns com os outros, e o vencedor fica com tudo. Com este tipo de
incentivo, cada pessoa tenta ser a primeira e a mais rapida a trazer algo de novo ao mundo,

explicando-se assim a rapidez inédita do desenvolvimento tecnoldgico atual.

O capitalismo, porém, ndo é exclusivo da democracia ou do mundo ocidental. A propria China,
sendo um pais comunista, esta a passar por um periodo de énfase sobre a importancia do
consumismo nunca antes visto no pais. O seu crescimento econdmico nos ultimos anos ultrapassa

aquele de qualquer pais ocidental, e a qualidade de vida dos cidadaos também aumentou
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exponencialmente, justificando a falta de resisténcia ao modernismo por parte dos membros da

sociedade chinesa.

3.1. Capitalismo e economia modernos

Até finais dos anos 70, a China praticava um modelo de economia planificada/centralizada,
querendo isto dizer que todas as decisdes de producao e investimento partiam do Estado. Este
tipo de economia possui varias desvantagens, entre elas a instabilidade econémica e a repressao
da democracia economica e da autogestao. Apesar de estar provado que a transicdo da economia
centralizada para uma economia de mercado é ardua e raramente bem-sucedida, a Republica

Popular da China foi uma excecdo em relacdo a esta mudanca. Gracas a Deng Xiaoping®® (X3/)»
- Déng Xicdoping, 1904-1997), foi implementado o modelo de economia de mercado socialista,

gue se baseia nao so6 no dominio do setor pelo Estado, mas também numa economia de mercado
livre. Neste modelo de economia de mercado socialista, a maior parte do poder econémica
continua sob o dominio do Estado. No entanto, também existem as chamadas empresas de capital
aberto, que sao sociedades andnimas cujo capital social é formado por acdes que sdo livremente
negociadas no mercado. Este modelo € muitas vezes denominado “capitalismo de Estado”, pois
muitas destas empresas de capital aberto tendem a reter o seu lucro ao invés de o repartirem pelo
governo, funcionando praticamente como empresas privadas. Assim, o sistema econdmico chinés

€ uma combinacao destes dois modelos.

Antes de este modelo ser adaptado pela Republica Popular da China, os intelectuais que defendem
os valores confucionistas criticavam a economia centralizada no Estado devido as desvantagens
ja referidas acima. O que sempre defenderam foi uma economia de mercado livre, mas com
algumas restricdes, e tendo o Estado um papel importante: o Estado deve acima de tudo focar-se
no bem-estar e nas necessidades basicas da populacao. Os intelectuais confucionistas defendem
também que os bens materiais de maior escala (como uma casa ou um negdcio) devem pertencer
nao ao individuo, mas sim a familia. Desta maneira, os valores familiares confucionistas poderiam

ser aplicados, nomeadamente o valor da piedade filial (2% xiag), sendo que este é o valor familiar

mais importante na filosofia de Confucio. Apesar de a sociedade na China ser neste momento

mais “individualista” do que em anos anteriores, a nocao de familia continua a ter um peso e uma

93 Politico e reformista chinés.
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influéncia enormes, maiores do que nos paises ocidentais. Quando um cidaddo chinés necessita
de ajuda financeira ou material, € maior a probabilidade de procurar essa ajuda perto da sua
familia ou da sua comunidade (no caso de comunidades pequenas como as rurais, nas quais 0s

valores confucionistas ainda estdo muito presentes), evitando assim a acao direta do Estado.

3.2. Direito a propriedade privada

Confucio sempre defendeu que o soberano devia governar com virtude e ser acima de tudo um
modelo a seguir em termos de moralidade. O imperador devia ser o expoente maximo de
benevoléncia, e ndo governar com uma mao de ferro ou intervir demasiado nos assuntos do povo.
No entanto, foi Méncio quem defendeu explicitamente a ndo intervencédo por parte do soberano no
ramo economico. Segundo este filésofo, seria imoral por parte do imperador exigir um imposto
por parte do povo que fosse superior a um décimo do seu rendimento. Mais do que isto e as
pessoas poderiam passar por dificuldades, o que levaria a desarmonia social e possivelmente a
revoltas. Méncio também era da opinido que o governo nao devia ter poder de decisao no que toca
a fixacdo dos precos dos produtos, essa decisdo devia ser tomada apenas por parte das pessoas
que estavam a vender os seus proprios produtos, pois ninguém sabe melhor o seu valor. Segundo
Méncio, se um 6timo par de sapatos e um fraco par de sapatos estiverem a venda pelo mesmo
preco, ninguém se daria ao trabalho de produzir um étimo par. Ele também defendia que ndo
devia haver um imposto sobre a importacdo, pois os mercadores ficariam desencorajados de

comercializar os seus produtos em certas zonas, e 0 comércio ficaria em perigo de estagnacao.

O facto de os confucionistas defenderem que o governo nao deve intervir na economia do seu pais,
ndo significa que sejam a favor do direito a totalidade da propriedade privada, mas sim de um
meio-termo. O governo pode intervir na esfera econdmica se for com o objetivo de garantir o bem-
estar dos seus cidadaos mais desfavorecidos. Isto nao significa que o governo tem de sustentar o
seu povo em todos os aspetos, mas sim garantir que existem as condi¢cdes necessarias para que
0 povo consiga tomar conta de si préprio, como garantir que todas as pessoas capazes de trabalhar

possuem um emprego.

Quando Conficio foi ao Estado de Wei, Ran You conduzia a carruagem por ele. Confiicio
aisse. “Que grande populacdo Wei tem!” Ran You perguntou. “Que deve ser feito com tal

grande populacdo?” Conficio respondeu: “Enriquecer as pessoas.” Ran You volfou a
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perguntar: “Que deve ser feito quando as pessoas se tornarem ricas?” Confiicio respondeu:

“Fducs-as.”?*

Nesta conversa, as palavras de Conflcio ndo indicam que ele defendia um enriquecer das pessoas
para além do necessario. Aqui “ricas” significa possuir o suficiente para se levar uma vida simples
e modesta, nao uma vida sumptuosa. O objetivo principal do confucionismo é educar as pessoas
de forma a desenvolverem a sua moralidade, desempenharem o seu papel na sociedade e na
familia, e preservarem a harmonia. No entanto, se as pessoas estiverem a passar fome ou frio,
nao vao estar preocupadas com a sua educacao ou em seguirem a “Via”. Foi neste sentido que
Méncio desenvolveu a sua teoria de distribuicdo de terras para serem trabalhadas por varias
familias, e que o governo devia intervir apenas para realizar essa distribuicao e decidir o que
cultivar na terra. Parte da producao ia para o uso da familia, e a outra parte era distribuida pelas
familias que nao possuiam terra cultivada. A aplicacao deste sistema teve um certo sucesso inicial,
mas acabou por fracassar devido ao controlo exagerado por parte do Estado. Mais tarde, a
conservacao da producao excedente passou a ser da responsabilidade de armazéns comunitarios,

ou seja, ficou ao encargo da populacao local, e nao ao encargo do Estado.

Este sistema funcionou relativamente bem, e criou lacos entre a comunidade, sendo muito
importante para a manutencao da harmonia e estabilidade sociais. No entanto, nos anos 50 o
Partido Comunista Chinés aboliu este sistema como consequéncia da sua posicao anti-
confucionista, e forcou o povo a trabalhar em comunas pertencentes ao Estado, revogando o
direito de possuir terra de cultivo. Esta decisdo contribuiu para a maior fome alguma vez sofrida
pela China: estima-se que entre 1958 e 1961 tenham morrido mais de 20 milhdes de pessoas.
Quando em 1978 o sistema de producao e distribuicdo de produtos cultivados reverteu para algo
semelhante ao sistema de Méncio, a qualidade de vida das pessoas tornou-se bastante melhor.
Neste sistema, “os agricultores tém a obrigacdo de providenciar uma quota da sua producéo (que
normalmente ocupa 1/6 da terra do agregado familiar) a um preco fixo baixo para o Estado, mas

além disso sdo autorizados a manter e vender a producao no mercado livre.”®>

Esta é uma situacado na qual a aplicacdo de um sistema confucionista tradicional teve grandes

vantagens na era moderna chinesa, devido a cooperacao mutua entre o governo e as comunidades

%139 TiE R, WAL, THE:  CELIFED 7 HAEE:  CBHER. s 7 B “EZ. 7 E:
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9Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Confucianism for the Modern World, Cambridge: Cambridge University Press, pag.
227.
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locais. Apesar de estes valores confucionistas, que defendem restricdes no que toca ao direito de
propriedade privada, nao serem muito atrativos em paises desenvolvidos ocidentais onde o direito
a propriedade privada é considerado essencial, ndao sofrem grande contestacao por parte da

sociedade em paises do Este asiatico.

3.3. Obtencéo de lucro e consumismo

A maior parte dos intelectuais que estuda o confucionismo concorda que esta filosofia é antagonica
ao capitalismo e que nao podem coexistir, pois possuem elementos incompativeis impossiveis de
conciliar. Por um lado, o capitalismo é apenas sobre a obtencao de lucro, ndo importa através de
que meios. Valoriza o sucesso de uma minoria em detrimento de uma maioria. E sobre cada um
seguir o seu préprio caminho para o sucesso individual. Por outro lado, o confucionismo é
acreditado por muitos ser uma ideologia que coloca um obstaculo na obtencao de lucro, pois
coloca os outros acima do individuo, o grupo como um todo vem antes dos interesses individuais

de cada um.

Se compararmos o confucionismo com o cristianismo percebemos que, enquanto que no Ocidente
temos uma religiao que nada tem contra o direito individual de obter riquezas e a sociedade é
guiada por uma logica racional no que toca a economia, o confucionismo enfatiza a importancia
da familia e de toda a sociedade de tal maneira que parece ser impossivel criar relacdes
impessoais e objetivas, e ser-se puramente logico no que concerne a qualquer aspeto da vida,
neste caso o aspeto econdmico. Por vezes, na missdo de obtencdo de lucro, é necessario fazer
escolhas que podem trazer prejuizos para outros. Na ética confucionista isto seria inadmissivel,
pois um dos nucleos da filosofia &, citando uma expressao portuguesa, “nao facas aos outros o
que nao gostas que facam a ti.” Este conceito, normalmente negligenciado no Ocidente, é

fundamental no confucionismo:

Zi Gong perguntou. “Existe uma unica palavra que um homem possa seguir como guia para
a vida?” Confiicio disse: “Sim. E, talvez, a palavra ‘consideracdo’. Ndo imponhas aos outros

aquilo que ndo desejas para ti mesmo.”

1524 THME:  “H - HMTLAETLHET? " TH:  “HMT1 OFREK, 2T A.
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Confiicio disse: “Shen! Ha uma ideia consistente que impregna a minha doutrina!” Zeng Zi
respondeu: “Sim.” Apds Confiicio sait, 0s outros discipulos perguntaram a Zeng: “A que é

que ele se referia?” Zeng respondeu: “ Referia-se simplesmente a Zhong Shu.”®’

Zhong (£ zhong significa literalmente “lealdade”, e Shu (%! shd) significa perddo, indulgéncia.
Este conceito implica que facamos aos outros aquilo que fazemos a n6s mesmos, e ndo fagamos
aos outros o que nao fazemos a nos proprios. Assim, é compreensivel que o capitalismo como o
conhecemos no Ocidente e o confucionismo possam ser nocdes contrarias, e que tenha sido
apenas nas Ultimas décadas que a China experienciou um boom econémico, a medida que 0s
valores confucionistas sao reinterpretados de forma a nao criarem um obstaculo a modernizacéo,

e a manter-se até um certo grau a tradicao confucionista.

Apesar de ser geralmente aceite que realmente o confucionismo levanta algumas barreiras ao
desenvolvimento economico, alguns autores defendem que a ideologia confucionista possui
também valores que superam vastamente os seus obstaculos, e que dai se pode explicar 0 sucesso
economico da Republica Popular da China. Alguns destes valores sdo o respeito pela hierarquia,
e a importancia da perseveranca, da frugalidade e da unidade da sociedade. Este conjunto de
valores pode ser denominado “Dinamismo Confuciano”. Um dos autores que defende a ideia que
o “Dinamismo Confuciano” ¢é a causa do sucesso chinés é Geert Hofstede®®. Segundo Hofstede,
a cultura é o principal fator determinante no que se refere ao sucesso economico de um pais. Um
individuo vai levar para a sua empresa a visao que possui do mundo e de como as coisas devem
ser realizadas, pois é algo que é inerente a si e a sua cultura. Enquanto que os paises capitalistas
do Ocidente tendem a pensar a curto-prazo, ou seja, no presente e no futuro proximo, a China
pensa sempre a longo-prazo, € a sua maior preocupacao € o futuro que vai deixar as geracoes

seguintes.

A rapida modernizacao dos ultimos anos provocou uma forte alteracdo nos habitos dos
consumidores chineses. Houve uma clara transicdo de habitos mais frugais e de poupanca, que
estao de acordo com a doutrina confucionista, para um consumismo em muito semelhante ao dos
paises ocidentais. Até recentemente, a classe média era praticamente inexistente na China. O
consumo de produtos que ndo os de necessidade basica estava reservado para a classe mais

abastada. Ao contrario do que esta a acontecer em muitos paises ocidentais, nos quais a classe
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98 Geert Hofstede (1991).

56



média se encontra em vias de extincdo e as disparidades entre as classes alta e baixa séo cada
Vez maiores, com o sucesso econdémico dos ultimos anos deu-se uma emergéncia da classe média
na China. E natural que, confrontada com o novo poder de compra, a sociedade chinesa esteja a

consumir mais bens de luxo do que em qualquer outra altura da sua longa Histéria.

Uma das grandes diferencas entre o consumismo ocidental e o consumismo chinés é que, como
ja vimos, as sociedades ocidentais sao geralmente orientadas para curto-prazo e a sociedade
chinesa orientada para longo-prazo. Isto influencia todos os aspetos da vida social e pessoal,
incluindo o consumo. Nas sociedades ocidentais, tendo elas uma orientacao a curto-prazo, as
pessoas tendem a pensar principalmente no presente. Sdo capazes de gastar quase todo o seu
dinheiro para viajar ou comprar artigos de luxo. Apesar de nos ultimos anos ter vindo a haver um
claro aumento da quantidade de turistas chineses e do consumismo, a orientacao a longo-prazo
da sociedade chinesa leva as pessoas a terem o seu futuro em grande consideracado, pelo que se

preocupam muito mais em poupar dinheiro para viverem confortavelmente apos a reforma.
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Capitulo IV
Legalismo e confucionismo

Nas sociedades modernas, a Lei € a melhor forma de manter a ordem e de garantir que somos
todos iguais perante ela. Por muito imperfeito que o sistema legal de muitos paises ocidentais
possa ser, pois na realidade a maneira como somos tratados judicialmente depende muitas vezes
de quao monetariamente abastados somos, os cidaddos tém de confiar que a Lei os vai
representar da maneira mais justa possivel. Esta dependéncia que temos na Lei do Estado é-nos
de certa maneira imposta, pois a outra alternativa, que seria fazermos justica pelas nossas proprias
maos, nao é aceite e considerada ela propria ilegal e um crime. Apesar das imperfeicoes do
sistema legal de cada pais, temos de confiar que vai melhorar com o tempo, pois realmente a

“igualdade” perante a Lei é o caminho mais correto a percorrer.
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4.1. Mediacao e litigio

O sistema legal de um certo pais transmite bastante informacao acerca da sua cultura e do que
0s membros da sua sociedade acreditam. “A natureza, estrutura e funcionamento das instituicdes
de resolucao de conflitos de todas as sociedades sédo uma expressao da sua cultura, a sua filosofia,
a sua visao do mundo, como também do seu modelo de organizacao social, econdmica e

politica.”®?

O conceito de justica dos paises ocidentais parece ser bastante incompativel com a visao de justica
que Confucio nos transmite nos Analefos. Na China do tempo de Confucio, a importancia da

sociedade como um todo sobrepunha-se & importancia de cada individuo. O conceito de lei (V2 £i)

propriamente dito surgiu principalmente como um complemento aos “ritos”, e tinha o proposito
de especificar e controlar os deveres administrativos. Isto significa que a harmonia social precisava
de ser mantida a todo o custo. As leis eram criadas com vista nao necessariamente a defesa de
um Unico individuo, mas sim da harmonia do grupo no qual esse individuo estava inserido,
independentemente do que era mais justo, pois era esperado do grupo um comportamento de

certa forma familiar.

Nas sociedades modernas, muitas disputas pessoais chegam a ser resolvidas em tribunal. A
doutrina confucionista defende a mediacdo entre os individuos, ou seja, chegarem a um
compromisso e fazerem concessdes de ambas as partes para resolverem a disputa. Levar as
coisas mais longe poria a harmonia social em perigo, pois poderia destruir varias relaces sociais.

Esta harmonia é especialmente relevante no caso das relacdes entre pais e filhos:

O Duke She disse a Conficio: “Na minha terra natal existe um homem refo e integro.
Quando o seu pai roubou uma ovelha, 0 homem acusou o seu pai de roubo. ” Confiicio disse:
“Os homens refos e integros da minha terra natal sdo bastante diferentes: o pai ird ocultar

o erro do filho, e o filho o erro do pai. Isto é uma expressao de retiddo e integridade. ” °°

Esta pequena conversa dos Analefos realca a importancia das relacdes de sangue para Conflcio.
Independentemente do que dita a lei, ou do erro cometido, a piedade filial vem em primeiro lugar.

Um homem que se opunha ao seu pai nao era considerado uma “pessoa exemplar” e ia contra

99 Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Conficianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag.
257.
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uma das premissas mais basicas do confucionismo. A unidade entre familia e comunidade vinha

acima de tudo e valia a pena manter através de qualquer meio.

Além do mais, “o litigio era também olhado com desdém, pois a procura materialista de interesse
pessoal que subjaz o litigio civil era considerado ser inconsistente com o valor confucionista de
auto-cultivo moral em detrimento de interesses egoistas.” 11 Perseguir a riqueza material
descurando a riqueza moral é absolutamente anti-confucionista e vazio no que toca a virtude. Um
homem que busque a riqueza através de quaisquer meios (como por exemplo a resolucdo de
conflitos através do litigio na esperanca que corra a seu favor) nunca podera ser considerado uma
“pessoa exemplar” ou um homem benevolente. Se numa dada época o emprego de litigio
aumentava bastante, os confucionistas consideravam isto um sinal de que as pessoas estavam a
perder a sua moralidade e o seu humanismo. Pelo contrario, se nao havia quase nenhum uso de
litigio, entdo as pessoas da comunidade e os seus lideres eram vistos como estando bem-educados

na utilizacao adequada dos “ritos”.

Muitas vezes, a melhor decisao a tomar era confiar num ministro que servisse de mediador e
ajudasse 0s queixosos a chegar a acordo, sendo que o objetivo final era sempre o de reconciliacao,
para que a harmonia social nao fosse perturbada. No entanto, a Unica maneira de manter a
harmonia entre as partes era que a solucao para o conflito fosse voluntariamente aceite por todos,
e para que tal acontecesse os individuos envolvidos tinham de mudar de ideias ou acabar por fazer
concessoes. Também nisto a doutrina confucionista é distinta dos processos legais das sociedades
modernas, visto que através do litigio, a partir do momento que o processo € finalizado, as partes
em conflito ndo se reconciliam, alias, uma vez que uma das partes é sempre penalizada, o estado

das relacdes tende a ficar ainda pior.

Na China moderna, a mediacao confucionista continua a desempenhar um papel muito importante
na sociedade, especialmente quando se trata de discordancias entre individuos proximos ou com
relacdes informais, e que mantém um desejo de continuar as relacdes apos a resolucao do conflito.
Quando mesmo assim nao conseguem chegar a um consenso é que 0 processo pode ser tratado
através do sistema legal do pais. Esta tradicao, porém, pode causar alguns problemas quando é
transportada para outros paises através dos imigrantes provenientes da China, como para Portugal.

As comunidades chinesas em Portugal tendem a solucionar os conflitos no seu interior e de forma

101 Bel|, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Confucianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag.
18
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discreta, a fazer justica pelas proprias maos, sem confiar o assunto nas maos do sistema legal
portugués. Devido a esta situacao, as autoridades portuguesas tém vindo a esforcar-se nos ultimos
anos no sentido de sensibilizar as comunidades chinesas para a importancia de deixar a lei
desempenhar o seu papel, mas sem grandes resultados, pois € uma tradicao que esta muito

enraizada nos individuos de nacionalidade chinesa.

Apesar de a mediacdo ainda se encontrar viva na China, a medida que o sistema educativo passa
por melhorias as universidades vao também treinando novos juizes e advogados, e um numero
crescente de cidaddos opta pelo litigio como meio de resolucédo de conflitos. Uma das razdes pelas
quais isto esta a acontecer podera ser devido ao crescente individualismo que se esta a estabelecer
nas maiores e mais desenvolvidas cidades chinesas. Nestas condicbes, € apenas natural que
aquele sentimento de familiaridade partilhado nas comunidades antigas esteja cada vez mais em
declinio. No entanto, grande parte da populacdo chinesa vive ainda em comunidades mais
pequenas que as das grandes cidades, e muitas vezes a mediacao e o litigio andam lado a lado.
Por exemplo, ¢ legal que um juiz tente resolver o conflito através do uso da mediacdo, mesmo

apos o processo de litigio ter sido iniciado.

A Historia chinesa encontra-se repleta de contos sobre pessoas que ajudaram a manter a harmonia

social, tais como:

1. “Shun foi um dos mais notaveis reis-sabios dos tempos antigos. Antes de se tornar rei,
era um funcionario do governo. Camponeses da regido de Lishan discutiam
frequentemente acerca de limites territoriais, e pescadores da regido de Leize tinham
também disputas uns com os outros. Shun viveu nas duas regides com os locais,
conversou com eles, ensinando e instruindo-os. Apdés um ano, as circunstancias tinham
mudado completamente, e as pessoas de ambas as regides eram todas amigaveis e
dispostas a fazer concessdes umas pelas outras. O rei Yao ficou tdo impressionado que
escolheu Shun como seu sucessor.”102

2. “Zhou Wen Wang foi um dos maiores reis da dinastia Zhou. Ele governava tdo bem que
0S camponeses faziam compromissos uns com os outros em relacdo aos limites
territoriais, e as pessoas respeitavam e tomavam conta dos idosos. Nobres de dominios

feudais que tinham disputas uns com os outros iam a Wen Wang para que servisse de

102 Be||, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Confucianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag.
263.
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mediador. Num dos casos, quando as partes em disputa chegaram a territoério Zhou,
ficaram tao impressionados com a harmonia e tolerancia mutua do povo, que sentiram-
se envergonhados consigo préprios, apercebendo-se que o povo de Zhou consideraria
vergonhoso discutir sobre o assunto que eles estavam a discutir. Assim decidiram partir
imediatamente e entraram num compromisso.” 93

3. "Quando Confucio serviu como o principal oficial de justica do Estado de Lu, era bom a

persuadir as pessoas a nao litigar. Rang (1. rdng render-se; fazer concessoes e

compromissos) mutual era praticado entre as pessoas. Num dos casos, um pai estava a
litigar contra o seu filho (provavelmente a acusar o filho de nao ser filial). Conftcio ordenou
que fossem detidos juntamente. Apos trés meses, o pai requisitou que o caso fosse
retirado. Pai e filho abracaram-se, choraram e juraram nunca mais litigar. Aparentemente,
a detencdo pretendia servir como um periodo de acalmamento para as partes refletirem
sobre o assunto. O préprio Confucio refletiu sobre o seu fracasso em educar as pessoas

propriamente, o que tinha resultado na existéncia do caso.”194

Estes casos evidenciam o papel imensamente importante que a mediacdo desempenha na
manutencdo da harmonia social da sociedade confucionista ha ja milhares de anos. Estas séo
apenas algumas entre as imensas historias que foram registadas em varios livros historicos
chineses ao longo dos anos. As acdes destes funcionarios e governantes eram louvadas pelo povo
e eram um exemplo a seguir. Uma vez que a familia era a base de todas as relacdes e por
conseguinte nada era mais importante, normalmente era de acordo comum que todos os casos
judiciais que ocorressem entre membros de familia devessem ser resolvidos através da mediacao,
de forma a promover a reconciliacdo. Quando se partia para o litigio, 0 mau estado das relacdes
familiares era praticamente irremediavel. A mediacao tinha vantagens que o litigio ndo possui,
como por exemplo, muitas vezes ndo s6 as partes envolvidas percebiam o que tinham feito de
errado e melhoravam a sua atitude, como também as pessoas que assistiam aprendiam algo e
podiam aplicar o novo conhecimento as suas proprias vidas, melhorando as relacdes com as suas

familias.

103 1dem.
104 Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Confucianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag.
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4.2. Problemas da mediacéo

O sistema confucionista nao é sem os seus defeitos. Mesmo através de um mediador, pode
continuar a existir uma hierarquia entre as partes. Quanto mais alta na hierarquia uma das partes
estiver, mais poder e mais influéncia essa pessoa possui, o que pode levar a resultados bastante
injustos, enquanto que a pessoa com menos influéncia pode acabar por ser prejudicada. Ao
contrario do sistema utilizado nas sociedades modernas, nas quais 0 processo € acompanhado
por um juiz e/ou um juri imparciais, a utilizacao de um mediador ndo garante que ele seja
imparcial e ndo seja influenciado de alguma maneira, com as circunstancias certas. Além da
hierarquia, também é possivel haver entre as partes uma diferenca na educacdo, no poder, na
influéncia, na riqueza, entre outras. Tudo isto sdo fatores que podem desequilibrar a balanca a
favor de uma das partes, quer esteja errada ou ndo. Por vezes, o membro mais vulneravel limitava-
se a conformar-se com o resultado, sabendo que n&o ia obter uma solucdo mais justa. Outras
vezes, as partes podiam conformar-se devido a alta hierarquia do mediador, uma vez que a
desobediéncia nao era aconselhavel, ou acabavam por sucumbir a pressao social em aceitar a
solucdo proposta, para que tudo voltasse ao estado normal de harmonia. Nestes casos, a

“harmonia é obtida & custa da justica”.1%

Apesar destes defeitos no sistema confucionista, alguns intelectuais defendem que com algumas
alteracoes poderiamos aplicado no sistema legal das sociedades modernas. Uma destas
alteracOes passaria por selecionar nao apenas um mediador, mas varios, todos de classes sociais
distintas. Isto € um pouco semelhante ao processo legal nos EUA, no qual varias pessoas sao
chamadas para cumprir o seu dever de juri, e apenas quando todas estdo de acordo é que a
sentenca é decidida. Este sistema é considerado por muitos intelectuais ser melhor do que
sistemas como os de Portugal, nos quais o poder de decisdo se encontra nas maos de apenas
uma pessoa (juiz), e & mais facilmente influenciada, por exemplo através de subornos. Porém, a
mediacao foi também acusada de promover a harmonia social a custa da liberdade de expressao
e dos direitos individuais de cada cidaddo. A mediacao, ao ser aplicada nas sociedades modernas,
nao pode ser um obstaculo ao exercicio dos direitos de cada individuo, ndo pode colocar de lado
a justica e encorajar o conformismo. Mesmo na China moderna, a mediacéo sofreu alteracdes e

€ agora um sistema mais justo. Tal como a ideologia confucionista, o processo de mediacao teve

105 Bel|, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Confucianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag.
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de passar por uma transformacao para conseguir sobreviver a mudanca dos tempos, tornando-o

praticamente intemporal.

Alguns intelectuais liberais defendem que a “mediacdo pode ser particularmente adequada em
casos que envolvem associacdes humanas que dependem da colaboracao informal e espontanea,
e nas quais as partes tém um incentivo para manter a colaboracao no futuro. Em tais casos, pode
nao ser despropositado requerer mediacdo obrigatdria antes de se partir para o litigio.” 1% Varios
paises ocidentais ttm mesmo promovido e difundido a mediacdo como uma alternativa ao litigio
no que concerne a conflitos menores e que nao estao relacionados com a Lei. Por exemplo, em
conflitos nos quais tivesse ocorrido qualquer tipo de crime, o litigio é necessario. Assim, conflitos
entre familiares ou colegas de negocios, entre outros, podem ser resolvidos através de um
processo mais pacifico e bastante menos dispendioso. Geralmente, o processo judicial que mais
vezes é resolvido através da mediacao é o processo de divorcio. O sistema de mediacao recebe,
porém, as mesmas criticas que tém sido feitas a mediacao confucionista, sendo acusado de injusto
e facilmente manipulado com as condicdes certas. Assim, ¢ de acordo comum que a mediacao
funciona melhor se ambas as partes possuirem a mesma hierarquia € o0 mesmo poder de

influéncia, de forma a evitar manipulacdes, e 0 mediador deve ser sempre imparcial e objetivo.

Outro problema com a aplicacao do processo de mediacdo na sociedade ocidental moderna
encontra-se ao nivel ndo do mediador e do sfafus social, mas da propria consciéncia dos queixosos.
O processo de mediacao foi formulado numa época em que nada era mais importante que a
harmonia e paz sociais, € a maior parte dos individuos de uma dada sociedade eram educados
de acordo com os valores confucionistas de moral e ética. No mundo moderno, onde o
individualismo ¢é a regra e ndo a excecao na sociedade ocidental, é bastante improvavel que as
partes envolvidas na mediacao passem pela transformacdo mental e psicolégica necessaria ao
bom funcionamento deste processo. Na China antiga, muitas vezes 0s queixosos desejavam uma
solucéo pacifica para o seu conflito e um retorno as boas relacoes entre si. Nos dias que correm,
a pratica mais comum aquando de um conflito & a procura de compensacao e de lucro. Ao passo
que antigamente os individuos de uma sociedade importavam-se e tomavam conta uns dos outros,
na era moderna quem foi beneficiado com a resolucdo de uma disputa judicial ndo se importa
com o bem-estar de quem foi prejudicado. Para o processo de mediacao funcionar na sociedade

moderna ocidental, os valores desta teriam também de sofrer uma alteracao, e as pessoas teriam

106 Bel|, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Confucianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag.
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de se tornar mais solidarias ndo sé com a propria familia, mas também os outros membros da

sociedade.

4.3. Divisao de propriedade privada

Outra esfera do sistema legal chinés na qual o confucionismo ainda possui uma influéncia bastante
forte é a piedade filial e a manutencao dos direitos dos pais. Na China antiga, as relacdes entre
membros da mesma familia eram as relacdes mais importantes. Apesar de Conflcio defender
uma graduacao do amor que sentimos por cada individuo, sendo 0 amor mais elevado aquele que
sentimos pela familia mais proxima (pais, conjuges e filhos), devemos também amar o resto da
comunidade a qual pertencemos. Uma pessoa tem responsabilidades diferentes quando se trata
da familia, quando se trata do trabalho e quando se trata dos amigos e da comunidade em geral.
Em relacao a familia, a responsabilidade mais importante dos adultos que possuam rendimentos

¢ 0 sustento dos restantes membros do agregado familiar.

Em varias culturas ocidentais, esta responsabilidade & uma obrigacdo apenas quando se trata da
relacdo de pai para filho — os pais tém por lei a responsabilidade de sustentar os seus filhos até
atingirem a maioridade. Segundo a tradicdo confucionista, um individuo nao s6 tem por lei a
responsabilidade de sustentar os filhos, mas é também compulsério sustentar os pais se estes
necessitarem. No entanto, segundo Conflcio, ndo basta sustentar os pais — o respeito também é

de enorme importancia:

Zi You inquiriu acerca da piedade filial. Conficio disse. “Hoje em dia, uma pessoa é
considerada um fitho filial apenas por ser capaz de sustentar os seus pais. Na verdade, até
cdes e cavalos ndo séo menos capazes de o fazer. Se uma pessoa nao trata os seus pais

com respeito reverente, qual é entio a diferenca entre ela e os animars?” %’

Na opinido de Confucio, os interesses dos pais estdo acima dos interesses proprios, € mesmo
qguando nao se concorda com alguma opiniao ou algum comportamento, a atitude correta é a de
siléncio e respeito, se depois de se falar com os pais estes continuarem com a mesma opiniao.
Quando os pais estao vivos, um individuo nao deve ir viver para longe. Apds 0s pais morrerem,
um individuo deve durante 3 anos continuar na “Via" que os pais estavam a seguir. Como

retribuicdo pelo amor que uma pessoa recebeu dos pais, 0 respeito e o sustento sao elementos
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incondicionais e inquestionaveis na ideologia de Conflicio. Da mesma maneira, a reveréncia pelos
pais deve mesmo ser superior & lei e a casos de preocupacéo publica.1°® Um individuo também
nao era autorizado a propriedade privada — toda a propriedade pertencia a familia como um
conjunto. Por exemplo, “de acordo com a lei, 0s membros de uma familia que fossem menores
de idade nao podiam ser acusados de roubo, mas apenas de apropriacao (para o seu préprio uso)

de propriedade familiar.”19°

Na China atual, esta obrigacdo de subserviéncia aos pais nao se encontra acima da lei, nem a lei
pode forcar um individuo a dividir os seus rendimentos e as suas propriedades privadas com os
seus pais enquanto esta vivo. No entanto, existem leis que garantem que os direitos dos pais nao

sao negligenciados, especialmente apos a morte dos filhos. A mais significativa é a lei de sucessao.

4.4, Lei de sucessao

A lei de sucessao chinesa tal como existe hoje em dia tem as suas raizes no papel central que a
familia ocupa segundo a tradicdo confucionista. Como ja foi referido, a familia é a mais importante
e a base de todas as relacdes, dando particular énfase a responsabilidade que os filhos tém para
com os seus pais. Nao bastava sustentar os pais quando necessario, os filhos tinham de
demonstrar respeito e mesmo reveréncia, caso contrario nao se considerava que praticassem
piedade filial. Também n&o era considerado filial o filho que fosse viver para longe dos pais
enquanto estes estavam vivos, o que ha milhares e centenas de anos significaria abandono. E
neste ponto que a lei de sucessao chinesa mais difere da lei de sucessdo ocidental. Segundo a Lei
ocidental, “uma geracdo € apenas responsavel por cuidar da geracdo que vem a seguir.” 119 Pelo

contrario, as leis de sucessao na China ainda protegem os ascendentes de um individuo.

No ultimo século, a Lei na China tem vindo a sofrer grandes alteracdes, nomeadamente com o
objetivo de modernizacao e abandono das tradicbes hoje consideradas retrogradas de um ponto
de vista moderno. Apesar de a piedade filial ndo ser obrigatdria e a auséncia dela ndo ser
condenada pela Lei, a China atual continua a colocar mais énfase nos direitos dos pais que a

maior parte das sociedades modernas ocidentais. Apesar da postura do Partido Comunista Chinés

108 yier 13.18, pagina 61.
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ter sido anti-confucionista até recentemente, a lei de sucessao ainda segue linhas bastante
tradicionais. Uma das maiores alteracoes que veio com o novo Codigo Civil chinés de 1931 foi a
decisao de conceder as mulheres direitos iguais aos dos homens relativamente a lei de sucessao.
Até esta alteracao do cddigo civil, as mulheres eram herdeiras de segunda ordem. Por exemplo,
apos a morte dos pais, a heranca era dividida igualmente pelos filhos, e as filhas tinham direitos
secundarios a heranca. Hoje em dia, a heranca é repartida pelos familiares sem haver a

necessidade de considerar 0s sexos.

Na maioria das sociedades modernas ocidentais, como no caso de Portugal, quando uma pessoa
morre e nao deixa um testamento, a lei dita que as suas posses passam para a sua mulher e os
seus filhos, se os tiver. Ou seja, no que concerne a distribuicdo de bens, a prioridade é o agregado
familiar. Na China acontece a situacao contraria. Acontecendo alguma coisa a um individuo que
ndo deixou testamento, a lei de sucessdo dita que além do agregado familiar, a prioridade na
distribuicao de posses sdo os seus pais: “Na China continental, o Estado invoca explicitamente os
‘valores tradicionais chineses’ para justificar a manutencdo dos idosos, dos jovens e dos

necessitados, com os pais do falecido como primeira prioridade.”**!
Na China, a hierarquia presente na lei de sucessao é a seguinte:

1. Conjuge, filhos e pais do falecido (todos com os mesmos direitos de sucessao)

2. Irmaos, irmas e avos do falecido

Como vemos, a lei de sucessao chinesa confere a mesma importancia aos pais do falecido do que
ao seu conjuge e aos seus filhos, e a mesma importancia aos seus avds que aos Seus irmaos e

irmas. No entanto, esta lei de sucessao tem alguns subpontos, nomeadamente:

a) Genros ou noras enviuvados que tenham sido os principais responsaveis na manutencao
ou sustento do seu sogro ou sogra antes do seu falecimento sao herdeiros de primeira
ordem, ou seja, ttm os mesmo direitos de sucessdo que o conjuge, filhos ou pais do
falecido.

b) Dentro dos direitos de sucessao de primeira e de segunda ordem, existem circunstancias
que podem alterar a natureza de partilha igualitaria: herdeiros que ndo possuam
capacidade de trabalhar e de cuidar de si proprios devem ser sustentados; herdeiros que

cuidaram/sustentaram o falecido ou viviam com ele s&o intitulados a receber uma porcao

111 Bel|, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Confucianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag.
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c)

maior da heranca; herdeiros que eram capazes de ajudar a sustentar o falecido mas nao
o fizeram recebem uma quantidade inferior da heranca, ou mesmo nenhuma. Nesta alinea
em particular denota-se o valor da piedade filial que ainda se encontra presente na China
moderna: apesar de um filho ser herdeiro de primeira ordem, se este negligenciou a
responsabilidade que tinha para com os seus pais, passa a ter poucos ou nenhum direito
as suas posses aquando da sua morte.

Individuos que nao sdo herdeiros mas nao tém capacidades para se sustentarem e
estavam dependentes do falecido, ou providenciavam mais cuidados ao falecido do que

0s seus herdeiros tém direito a parte dos seus bens.

No caso de Portugal, a ordem da sucessdo hereditaria ¢ um pouco diferente na auséncia de

testamento:112

1.

3.
4.

0O falecido tinha conjuge e filhos: o cdnjuge sobrevivo sera apenas co-herdeiro juntamente
com os filhos. No caso de o falecido deixar o seu conjuge e um filho, o conjuge sobrevivo
recebe metade da heranca e o filho a outra metade. Se houver varios filhos, & necessario
partilhar a heranca em partes iguais entre o conjuge e os filhos, mas o cénjuge devera
receber pelo menos 25 % da massa hereditaria. Nao pode receber menos. O restante é
partilhado em partes iguais entre os filhos.

O falecido deixa o seu conjuge: o cdnjuge sobrevivo torna-se, por si s6, herdeiro, na falta
de descendentes e de ascendentes.

0O falecido, sem conjuge, deixa filhos: os filhos herdam em partes iguais.

O falecido ¢ solteiro, sem filhos: o pai e a méae do falecido herdam.

Estes pontos referem-se apenas a familia mais proxima. No caso de o falecido ndo possuir conjuge,

descendentes ou ascendentes, a heranca passa para o0s irmaos(as) e respetivos descendentes. Se

o falecido nao tiver nem irmaos nem sobrinhos, serdo chamados a suceder tios, tios-avos e primos

direitos. Inexistindo familia, o Estado portugués € o herdeiro dos bens que houver.13

Como se V&, ao contrario do que acontece segundo a lei de sucessao portuguesa, na qual existindo

codnjuge e filhos, os pais do filho ndo tém direito as suas posses, a lei chinesa dita que os pais sao

herdeiros prioritarios. A importancia concedida aos direitos dos pais do falecido e a deserdacao de

familiares que o tenham negligenciado durante a sua vida sao valores confucionistas postos em

112 hitp: / /www.successions-europe.eu,/ pt/ portugal/topics/ in-the-absence-of-a-will_who-inherits-and-how-much/
113 hitp:/ /www.pereiramartins.com.pt/en/ articles/ 130-a-sucessao-hereditaria
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pratica na era moderna. No caso portugués, quando o falecido deixa um testamento, ndo pode
deserdar um herdeiro sem justificacao valida, ou seja, mesmo que o testador exprima o desejo no
testamento de deixar todos o0s seus bens ao seu cdnjuge e nada aos seus descendentes, a lei civil
ndo permite que tal aconteca se nao tiver sido facultada uma razao que o justifique, pois seria
uma violacao aos direitos dos herdeiros. Pelo contrario, evidentemente que um herdeiro que tenha
morto ou tentado matar o falecido, ou tenha morto outro herdeiro, perde o seu direito a heranca.
No caso chinés, um individuo tem o direito de se desfazer da sua propriedade como lhe aprouver.
No entanto, o Artigo 19 da lei de sucessado chinesa requer que seja reservada uma “porcdo
necessaria” dos bens do falecido para um sucessor que nao possa trabalhar nem tenha fontes de

rendimento.

O governo chinés justifica as suas leis com base nos valores tradicionais e principios morais
confucionistas. Apesar de alguns destes principios serem idénticos aos principios liberais da
sociedade ocidental, como por exemplo, o direito de um cidadao a heranca de propriedade privada
e igualdade de direitos hereditarios de homens e mulheres, alguns principios sao unicos de uma
sociedade confucionista: a existéncia de uma reciprocidade entre direitos e obrigacdes (como ja
foi referido, o direito as posses do falecido implica uma preocupacédo em relacao a este); mediacédo
e administracédo das posses do falecido sdo um direito do governo, de forma a manter a harmonia;
e a importancia da manutencdo dos idosos, dos menores de idade e dos mais necessitados. O
governo chinés afirma que a regra de reciprocidade entre direitos e obrigacdes ¢ também uma
forma de promover a piedade filial e ndo permitir que esse valor confucionista, talvez o mais
importante deles todos, nao seja esquecido ou caia em desuso. A regra de manutencdo dos
familiares ou herdeiros mais necessitados surgiu do principio de “humanismo” confucionista.
Também unico a lei de sucessdo chinesa é a recompensacao de boas acdes, como 0 caso de
genros ou noras que tenham cuidado do falecido se tornarem herdeiros de primeira ordem,
quando normalmente ndo teriam nenhum direito & heranca (a nao ser que fossem dependentes

do falecido, ou necessitados).

Apesar de muitas das regras de sucessao serem semelhantes ao que dita a lei em paises
ocidentais, como Portugal, algumas destas regras sao realmente Unicas a sociedade chinesa, e

todas elas podem ser explicadas através dos valores tradicionais confucionistas.
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4.5. Posicao social das mulheres segundo Yin-Yang

Esta mesma lei de sucessao que invoca os valores tradicionais chineses, ou seja, confucionistas,
ja sofreu também alteracdes no século XX. Se esta lei fosse seguida a regra segundo a doutrina
de Confucio, as mulheres nao teriam os mesmos direitos de sucessao que os homens, alias, toda
a doutrina de Confucio é expressamente antifeminista. Ao contrario do que tem acontecido no
resto deste trabalho, no qual se evidenciam as vantagens que o confucionismo pode proporcionar
as sociedades modernas, esta alinea refere um dos pontos fracos da filosofia, que seria uma
desvantagem para qualquer sociedade moderna. Para uma sociedade que queira ser considerada
moderna, a igualdade dos sexos é fundamental. Quando os intelectuais discutem a possivel
aplicacao dos valores confucionistas nas sociedades atuais, este antifeminismo do confucionismo
nem é considerado, por ser tdo incompativel com os valores modernos, apesar de ainda hoje em
dia haver inumeras sociedades e paises nos quais os direitos das mulheres sao bastante inferiores
aos dos homens. Parte-se imediatamente do principio que a ideologia confucionista ndo tem de

partilhar as “carateristicas patriarcais” da China tradicional.

Referindo-se ao papel que a mulher desempenha social e legalmente na doutrina confucionista,

Chan Sin Yee!'* foca-se no conceito de Yinn (FH Yin) e Yang(FH Ydng). Quando este conceito surgiu

na China antiga, ndo era associado aos sexos como mais tarde veio a ser. No inicio eram conceitos
utilizados apenas para referir se o céu se encontrava nublado (¥/n) ou ensolarado (Yang. Mais
tarde, a utilizacdo destas palavras comecou a ser relacionada com os lados opostos que todas as
coisas possuem (frio/quente, lua/sol, fraqueza/forca). No entanto, Yin nunca foi considerado
inferior a Yang no que diz respeito ao confucionismo, eram forcas que nao podiam existir isoladas

uma da outra. Acima de tudo, eram forcas que se complementavam, duas metades de um todo.

llustragc@o 4 - Yin-Yang

114 professor que leciona filosofia na universidade de Vermont.
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Foi apenas mais tarde, na dinastia Han (73] Han Chao), que se comecou a relacionar o conceito

de VYin-Yang com os sexos (VYin — mulher; Yang — homem) e a complementaridade dos dois
conceitos deu lugar a opressao das mulheres por parte dos homens, apesar de tal opressao nao
ter fundamento, pois originalmente ndo ha nenhuma hierarquia presente em Vin-Yang. Se na época
de Confucio as mulheres ja eram consideradas inferiores aos homens, na dinastia Han a opressao
das mulheres tornou-se um problema muito mais sério. Nesta época, Yin-Yangeram vistos como
duas das 6 forcas cosmicas que existem, sendo que as outras quatro sao vento, chuva, escuridao
e luz. Segundo as forcas cosmicas, “ Yin era associado a escuridao, frieza, o sexo feminino, noite,
lua, a terra, oeste e norte, o lado direito, atras e abaixo, suavidade e fraqueza, declinio e morte.
Yangera associado a luz, calor, o sexo masculino, dia, sol, os céus, este e sul, o lado esquerdo, a

frente e acima, dureza e forca, crescimento e vida.”%°

Apesar de ainda hoje o conceito Yin-Yang ser conhecido pelo mundo fora e ter um papel muito
importante na sociedade chinesa, a verdade é que para a primeira geracdo de confucionistas e
para Confucio, este conceito ndo era muito relevante, e nao era de todo associado as nocdes de
sexo feminino e sexo masculino. Era associado sim a Terra e ao Céu, 0 que por si so pressupde
uma espécie de hierarquia ou subordinacao de Yina Yang, mas até ao inicio da dinastia Han néo
se colocava tanta énfase na sua hierarquia como se colocava a sua complementaridade e ao facto
de um nao existir sem o outro. Comecando na dinastia Han, a hierarquia presente em Vin-Yange
a depreciacdo de Yin (e consequentemente do sexo feminino) continuaram a aumentar. Pode-se
mesmo dizer que na época de Conflcio a posicao social das mulheres era mais elevada do que

nas épocas que vieram a seguir.

Ao longo da Historia, os confucionistas ndo mencionaram nenhuma causa explicita devido a qual
Yang é superior a Yin. Devido a isto, as razbes que se conhecem hoje em dia sdo na sua maioria
suposicdes, conjeturas. Uma das suposicdes passa pelo facto de Yang ser superior a Vin devido
ao carater passivo do ultimo. Enquanto que as qualidades atribuidas a Yang sao ativas e cheias
de vida, Yin, como agente passivo, deve seguir Yang. Isto ocorre porque quando as mulheres e
homens sao relacionados com o conceito de Vi Yang, € como se as outras carateristicas de Yine
Yang\hes fossem atribuidas: “Uma vez que Yangé associado com o que é forte e ativo, e Vincom

0 que é fraco e passivo, quando Yine Yangse correlacionam com o feminino e o masculino, devem

115 Bell, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Confucianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag.
313.
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as respetivas carateristicas serem vistas como inerentes aos sexos, como tracos definidores dos
sexos?” 118 Apesar de ser de acordo comum que o conceito de Yirr Yangpossui um cariz relativo®?,
este possui também um cariz absoluto em relacao a certos objetos, por exemplo, o Céu é Yange
sempre 0 sera, pois nada lhe é superior. O mesmo pode ser dito no que toca a mulheres e homens:
segundo os confucionistas da China Antiga, os homens sao sempre Yangem relacdo as mulheres,

apesar de poderem ser Yinem relacao a outras coisas.

Hoje em dia, o conceito de VirYang voltou uma vez mais a sua esséncia original de
complementaridade sem a presenca de uma hierarquia. Ambas as partes sao igualmente
importantes e uma nao pode existir sem a outra. Na China moderna, VirYangja nao é utilizado
para relegar as mulheres e inclui-las apenas em algumas esferas da vida social, como a esfera
domeéstica. Enquanto que até ha bem pouco tempo, no Ocidente, as mulheres eram totalmente
excluidas da area politica sob 0 argumento de serem demasiado emocionais e os homens saberem
0 que era melhor para elas, este nunca foi o caso na China, pois estando a mulher ligada a Vin,
era considerada passiva e calma. Assim, supostamente VirrYang nao podia ser utilizado como
justificacao para impedir as mulheres de intervirem na politica, pois todas as esferas da vida
necessitam da presenca tanto de ¥in como de Yang. E sabido, alias, que mesmo na China antiga
algumas mulheres chegavam a ter bastante poder e influéncia, apesar de ter sido a partir dos

bastidores.

Outros dominios do quotidiano, como o emprego, a vida doméstica e a educacao funcionam
melhor se tiverem presente tanto maneiras femininas de lidar com uma certa situacao, como
maneiras masculinas, pois podem complementar-se e descobrir a solucdo ideal para qualquer
problema. De qualquer forma, hoje em dia relacionar o sexo feminino com Yin ndo tem grande
logica, pois essa relacao foi construida numa época durante a qual as mulheres se dedicavam
apenas ao trabalho doméstico e a educacao dos seus filhos. Atualmente, as mulheres sdo tao
ativas como os homens no mundo do trabalho, e a0 mesmo tempo que algumas mulheres
continuam a escolher permanecer em casa, também um nimero crescente de homens opta por
cuidar da casa e dos filhos, algo que até recentemente seria inconcebivel. Por esta razao, é erroneo
atribuir a generalidade das mulheres carateristicas tais como fraqueza e passividade, e por isso

mesmo em termos praticos ja nao se refere o papel das mulheres e dos homens sob o conceito

116 Bel|, Daniel A.; Chaibong, Hahm (2003), Confucianism for the Modern World. Cambridge: Cambridge University Press, pag.
319.
117 Um certo objeto pode ser Yin em relacdo a umas coisas, € Yang em relacdo a outras.
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de YirYang. Ainda hoje este antifeminismo da filosofia de Confticio é bastante polémico e debatido,

e € sem duvida merecedor de mais trabalho de pesquisa e investigacao.

Mesmo assim, alguns estudiosos acreditam que para nao se correr o risco de um retrocesso a um
Yirr Yang hierarquico, o melhor é voltar as raizes e cortar a correlacao entre os sexos e VirrYang
Desta maneira, o conceito nunca mais podera ser usado como uma justificacdo (ainda que néo

fundamentada) para a opressao de um sexo por parte de outro.
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Capitulo V

Espiritualidade moderna e confucionismo

Como se foi verificando ao longo dos anos desde que o confucionismo se formou, este nao é de
todo apenas uma tradicdo do passado. Da mesma maneira que a sua filosofia pode ser util em
areas praticas e formais como politica, economia e Lei, pode também oferecer um importante

contributo as areas mais pessoais da mente ou, como algumas pessoas lhe chamam, da alma.

Neste caso, espiritualidade nao se refere a algo religioso ou sobrenatural - nada tem a ver com
espiritos. Refere-se sim a relacdo que uma dada pessoa tem consigo propria, com 0s outros e com
a Natureza. Nos Analetos, a palavra “Céu” é utilizada frequentemente, mas nem sempre com o
mesmo significado. Por vezes significa um plano superior e transcendente aquele em que vivemos,
ou seja, a Terra, e por vezes significa simplesmente Natureza. No entanto nunca & empregada

com o mesmo significado que possui na tradicado crista. Enquanto que a maior parte das religides
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deste mundo séo teocéntricas e foram criadas com o objetivo de oferecer uma solucao ou dar
uma resposta a pergunta que o0s seres humanos colocam desde que desenvolveram o seu intelecto
- 0 que vem apos a vida? - o confucionismo foi criado para tentar oferecer uma solucao para os
problemas da vida, do dia-a-dia com os quais toda a gente se confronta pelo menos uma vez. O

Homem encontra-se no centro da ideologia confucionista.

O objetivo desta ideologia nao é fazer os problemas desaparecerem, pois nada nem ninguém o
pode fazer por nos. O seu objetivo é ensinar a forma correta de se lidar com eles para que cada
pessoa os resolva por si propria. Este objetivo é evidente, por exemplo, na forma como Confucio
por vezes respondia aos seus discipulos quando estes lhe colocavam uma questdo. Apesar de
Conflucio normalmente conhecer as respostas, nao era raro responder-lhes de forma indireta,
através de pistas e dicas, de forma a obrigar os seus discipulos a pensar e alcancarem a resposta

por mérito proprio.

Um dos problemas do mundo moderno é a rapidez com que os acontecimentos se sucedem. As
pessoas estdo habituadas a uma cultura de consumo e satisfacdo instantanea, e a ter rapido
acesso as respostas para as suas perguntas. Por vezes é dificil pararem para pensar, e quando se
debatem com um problema para o qual ndao conseguem encontrar uma solucao, sentem-se
frustradas e insatisfeitas. Estes problemas podem ser de indole social ou pessoal, e a ideologia
confucionista preocupa-se em mostrar as pessoas o caminho certo a seguir de forma a os

resolverem.

A verdade ¢é que hoje em dia, por muitas posses que uma pessoa tenha e por uma vida material
muito rica que possa ter, muitas pessoas sentem-se incompletas e descontentes. Para Conflcio,
esta situacdo apenas acontece porque algumas pessoas tentam preencher com posses materiais
e com dinheiro o vazio que s6 pode ser preenchido se tivermos paz interior, se nos aceitarmos a
nos proprios e aceitarmos os outros como eles sao. Um dos aspetos mais importantes é
mantermo-nos positivos e otimistas em relacdo a qualquer circunstancia. Confucio elogiou varias

vezes o seu aluno preferido, Yan Hui, e a certa altura disse:

“Oue homem de virtude era Yan Hui! Viver numa mad ruela e ter apenas uma tigela de arroz

e cha como alimento é algo que 0s outros nao conseguiriam ftolerar, mas Hui ndo deixava
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de estar alegre e nunca mudava as suas aspiracoes. Que admiravel era a virtude de Hui!”

118

Para Confucio, uma atitude positiva perante a vida era algo digno de admiracao. Yan Hui sentia-
se satisfeito nao por levar uma vida material rica, mas sim uma vida rica em cultura, aceitacao e
paz interior. Hoje em dia a maior parte das pessoas tem tendéncia a avaliar a sua vida de acordo
com a vida que levam as pessoas que possuem mais que elas, pois vivemos num mundo
materialista no qual o dinheiro é celebrado. Uma pessoa pode tornar-se famosa apenas por ser
abastada, mesmo que nao tenha feito nada de relevante na vida. No entanto, isto nao significa de
todo que a pessoa seja feliz, pois a felicidade é algo que parte de dentro, esta em todas as pessoas

€ na maneira como se relacionam com o que as rodeia.

Os seres humanos sao criaturas sociaveis. Os amigos e a familia sao existéncias de extrema
importancia pois neles encontramos conforto e alguém que nos entende e apoia. Uma das
premissas do confucionismo é termos boas relacdes com toda a gente, mas considerar amigas
apenas as pessoas bondosas e gentis. As pessoas devem ser tolerantes para com todas as outras
e nao serem intencionalmente maldosas. Outro grave problema que o mundo sempre enfrentou e
continua a enfrentar é a falta de tolerancia entre pessoas, principalmente no que concerne a
pessoas de diferentes culturas. Muitas pessoas nao respeitam as crencas das outras,
principalmente as crencas religiosas, julgam que todas as pessoas devem pensar como elas, e
que nao ha outra verdade a nao ser a verdade que elas acham estar correta. Por muitos milhares

de anos que passem, as pessoas continuam a guerrear-se pelos mesmos motivos.

Confucio acreditava que se todas as pessoas cultivassem a tolerancia e a paz interior, deixariam
de ter motivos para lutarem. Apesar de nunca deixarem de existir /N N\ xidorén (pessoas
mesquinhas), se a maior parte das pessoas for “exemplar” (& + jiinz) o mundo tornar-se-a4 um
sitio muito mais calmo, harmonioso e radiante. O que é verdadeiramente importante é que as
pessoas tenham o necessario e se sintam satisfeitas por o ter. Isto nao significa que nao se deve
procurar alcancar o sucesso material, significa apenas que nao se deve tornar isso no maior
objetivo de vida ou medir a felicidade através do numero de digitos da conta bancaria. Quem
realmente obtiver bastante lucro material, nunca deve ser arrogante em relacao a isso (ou outra

coisa qualquer), pois trara apenas animosidade e interesse egoista por parte de quem o rodeia.

W 611: THI: UEREIM A, —RUK, fEREtE. ANRHULE, BIWAKOR. BEREG L 7
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Outra licdo importante a tirar do confucionismo é as pessoas ndo se deixarem abater com as mas
coisas que lhes acontecem. Toda a gente tem o direito de se sentir triste por vezes, mas nao
devem deixar que esse sentimento, ou o0 acontecimento que o gerou, tome conta das suas vidas
(apesar de algumas circunstancias serem quase impossiveis de ultrapassar, compreensivelmente).
A maior parte das pessoas possui uma grande forca interior que nem as proprias sabem da sua
existéncia. E acima de tudo uma questdo de acreditarem nelas proprias e terem nocdo do seu
valor: “Tal ¢ a forca da sugestdo psicologica. Um Unico desgosto pode adquirir proporcdes de tal

forma exageradas que passa a dominar-nos, afetando toda a nossa vida.”1°

Se uma pessoa nao se esforcar no sentido de superar as suas magoas, nunca conseguira continuar
em frente e viver a vida da melhor maneira possivel. E uma questdo de se ver um copo de agua
meio cheio ao invés de meio vazio. No entanto, ndo tem de o fazer sozinha. Se souber escolher
bem os seus amigos e as pessoas de que se rodeia, tera uma vida muito mais preenchida. Através
dos amigos, uma pessoa pode conhecer-se a si propria com mais profundidade, desde que esses
amigos sejam honestos e facam criticas construtivas. Confucio dizia que um bom amigo é aquele

com o qual estamos sempre a aprender:

Conficlo disse: “Ouando na companhia de outras pessoas, deve haver uma com a qual
posso aprender alguma coisa. Vou selecionar as suas qualidades e adota-las, e superar 0s

meus defeifos através dos seus.” 12°

Um bom amigo € alguém que nos ajuda a crescer, a amadurecer, que nos ensina a Sermos
tolerantes, que nos torna numa melhor pessoa enquanto que o ajudamos também a tornar-se
melhor. Para Conflcio, esta era a esséncia de uma verdadeira relacdo de amizade. Temos de nos
rodear de pessoas que gostem de viver e que emitam energia positiva, pois essa energia afeta-
nos. Se uma pessoa passar muito tempo com outra pessoa cuja energia e atitude sdo negativas,
apos algum tempo vai também sentir-se em baixo. As pessoas tém de desenvolver relacbes de
proximidade com quem as faca sentirem-se bem consigo proprias e quem as encoraja a

desenvolver as suas capacidades e talentos.

119 vy, Dan; trad. Ariana Mascarenhas (2009), Os Ensinamentos de Confiicio — A Sabedoria Antiga no Mundo Actual. Lisboa:

Editorial Presenca, pag. 33.
120722: FH:  “Z=NT, LHERNE. #HEEHFTAZ, EAEHETLZ. 7
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Conclusao

No inicio deste trabalho, o objetivo era demonstrar que o confucionismo encontra-se em vias de
extincdo na China, e que praticamente ndo se encontra sinal dele em qualquer area da vida
quotidiana da sociedade chinesa. Enquanto que isso pode ser verdade no que concerne a algumas
areas, como por exemplo a area economica, em certas areas a influéncia do confucionismo é
ainda hoje bem percetivel, como no sistema juridico. A medida que o trabalho foi sendo realizado
e a investigacao se aprofundou, o objetivo mudou, passando a ser o de provar que o confucionismo
ndo so ainda tem poder na China, como alguns dos seus ensinamentos podem ser benéficos tanto

em certos aspetos da sociedade chinesa, como em alguns aspetos das sociedades ocidentais.

O confucionismo é uma tradicdo com cerca de 2500 anos, tdo antiga que normalmente ja teria

sido esquecida e posta de parte ha muito. Foi, no entanto, a sua grande capacidade de se adaptar
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a passagem do tempo e de reinterpretacao que a transportou ao longo dos séculos até ao século
XXI, se bem que nao sem dificuldade. Devido a tantas interpretacdes e modificacdes que lhe foram
feitas, nao chegou ao nosso tempo exatamente como foi definida por Confticio. No que toca a sua

esséncia, porém, os ensinamentos e conviccdes de Confucio continuam presentes.

Este facto pode ndo ser imediatamente visivel a olhos ocidentais que ndo estejam a procurar
analisar a cultura chinesa a um nivel mais profundo do que simplesmente aquilo que aparenta ser
superficialmente. Neste caso, uma observacdo mais atenta das comunidades chinesas, tanto na
China como em outros paises, pode comprovar a influéncia do confucionismo, quer seja no
vocabulario chinés?! ou em pequenos gestos e maneiras de agir no dia-a-dia, e em interacdes

com 0s outros membros de uma comunidade.

Apesar de a sociedade ocidental e a sociedade chinesa serem semelhantes em certos aspetos,
sao diferentes em igual numero de aspetos, ou mais. Sendo assim, ambas possuem falhas, por
vezes nos mesmos dominios, e por vezes em dominios diferentes. Este trabalho nao procura ser
uma resposta ou uma solucao para todos os problemas culturais que aqui foram expostos. Procura
apenas servir como a confirmacao de que uma troca de informacdes culturais entre paises, quer
se refira ao confucionismo chinés ou ao liberalismo ocidental, traria apenas beneficios, pois caso
tal intercdmbio ocorresse, selecionar-se-iam apenas as melhores carateristicas de cada cultura e

deixar-se-iam para tras aquelas que sao vistas como sendo retrégradas para o século XXI.

Esta investigacado foi realizada tendo como apoio variadas referéncias bibliograficas e digitais,
nomeadamente os Analefos de Confiicio, tanto em suporte fisico como em suporte digital. Os
Analetos & a obra mais completa no que toca ao confucionismo original de Confucio, e por isso
mesmo foram estudadas diferentes versoes, por vezes com diferentes interpretacdes, de forma a

conceber uma conclusdo mais fundamentada.

O interesse em relacéo a este tema germinou das proprias experiéncias da autora deste trabalho,
que considera que a melhor maneira de aproximar as varias comunidades pelo mundo fora e
modificar as sociedades de forma a serem mais justas e produtivas passa pela educacéo e pela
compreensao que se deve respeitar as diferencas entre as pessoas. Quando neste trabalho é
referido um “intercambio de culturas”, ndo significa que se esta a defender a uniformizacao
cultural, pois a diversidade é importante. Nao quer dizer que se devem substituir uns aspetos

culturais pelos de outra cultura, quer apenas dizer que se podem acrescentar carateristicas

121 Os chineses utilizam por vezes expressdes ou provérbios tradicionais confucionistas.
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culturais que serviriam como um complemento, e que as pessoas seriam livres de escolher

assimila-las ou nao.

Em face deste trabalho, considera-se que seria importante estudar ambas as culturas
presencialmente, pois a melhor forma de investigacdo é aquela que se consegue viver e
experienciar. Nesse momento, o conjunto de pessoas inquiridas conseguiria alcancar muito
maiores proporcdes, € poder-se-ia avaliar a percentagem de pessoas que seriam a favor da

importacao de carateristicas de outra cultura.
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Anexos

Anexo 1 - tabela cronolégica da Histdria chinesa

c. 2100-1600 a.C.

Dinastia Xia (X %] Xia chao)

c. 1600-1050 a.C.

Dinastia Shang (5 Shang chéo)

Capitais: perto das modernas

Zhengzhou e Anyang

c. 1046-256 a.C.

Dinastia Zhou (J&l#] Zhéu chao)

Capitais: Hao (perto da moderna Xian)

e Luoyang

Zhou ocidental (7 i X7 Zhou, c. 1046-
771 a.C))

Zhou oriental (% & Déng Zhéu, c. 771-
256 a.C.)

Periodo da Primavera e Outono
(FHKIHAC Chingia Shidai, c. 770-475
a.C.)

Confucio (c. 551-479 a.C)

Periodo dos Estados Combatentes
(' E 548 Zhangud Shidai c. 475-221
a.C.)

221-206 a.C.

Dinastia Qin (%=1 Qin chao)

Capital: Changan (moderna Xi'an)

Qin Shihuangdi morre, 210 a.C.

206 a.C.-220 d.C.

Dinastia Han ({3 Han chao)

Han Ocidental (783X X7 Han, 206 a.C.-9
d.c.)

Capital: Changan

Confucionismo oficialmente
estabelecido como base ideolégica do
Estado chinés por Han Wudi (141-86
a.C.)

Han Oriental (4iX Dong Han, 25-220)

Capital: Luoyang
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Periodo das Seis Dinastias (7~# Liu

Periodo de desunido e instabilidade

220-589 ho) que se seguiu a queda da dinastia
chao
Han; Budismo introduzido na China
Trés Reinos (= [F San Gué, 220-265) Cao Wei, Shu Han, Dong Wu
Dinastia Jin (%% Jin chdo, 265-420)
Periodo das Dinastias do Norte e Sul
(FdL# Nan Béi chao, 386-589)
581-618 | Dinastia Sui (F§#1 Sui chao) Capital: Changan
618-906 | Dinastia Tang (fF# Tang chao) Capitais: Changan e Luoyang
Periodo das Cinco Dinastias e dos Dez
907-960 _ )
Reinos (fif+[E Wiidai Shiguo)
960-1279 | Dinastia Song (45 Song chao)
Song do Norte (L5 Bé&i Song, 960-
Capital: Bianjing (moderna Kaifeng)
1127)
Song do Sul (F§ 4 Nan Song, 1127-
Capital: Linan (moderna Hangzhou)
1279)
) ) _ 5 5 Reino do Império Mongol; Capital:
1279-1368 | Dinastia Yuan (JGEH Yuan chao)
Dadu (moderna Beijing)
: - 5 5 Restabelecimento do governo pelos
1368-1644 | Dinastia Ming (B Ming chao)
Han Capitais: Nanjing e Beijing
1644-1912 | Dinastia Qing (i5%1 Qing ché&o) Reino dos Manchu; Capital: Beijing
1912-1949 | Periodo Republicano Capitais: Beijing, Wuhan, e Nanjing

1949-presente

Republica Popular da China (1 A &

JLFIE Zhonghua rénmin gonghéguo)

Capital: Beijing

Fonte: http://afe.easia.columbia.edu/timelines/china_timeline.htm
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Anexo 2 - Mapa da China durante o “Periodo da Primavera e Outono”

Chinese plainin the late Spring and Autumn period (5th century BC)
P g+ v

East China

Stangha))  S€d  ipens
'Qin ate ‘

s @ State's capital

’ ®  Andent or (modem) dty

Physical item

Yellow
Hies

Fonte:

http://en.wikipedia.org/wiki/Spring_and_Autumn_period#mediaviewer/File:Chinese_plain_5c._
BC-en.svg
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Anexo 3 - Caracteres chineses e conceitos mais importantes no confucionismo

significado

N 2,

%8 dao - Via do Céu; Caminho do Céu

% dé - Virtude; bom carater

V£ 4 - Lei; legalismo

# ¥ jinzi - Cavalheiro; pessoa de integridade e carater nobre
£ I - Ritos

18 1E lunyl - Analetos de Confucio

{: rén — Humanismo; amor pelo proximo

2257 ruijia - Confucionismo

2 shu - Perd3o; indulgéncia

RHEFFESZ song ming lixué - Neoconfucionismo
K tian - Céu; paraiso

AT tian ming - Mandato do Céu

= xiao - Piedade filial

7IN A xifio rén — Pessoa mesquinha

{Z xin - Fidedignidade; acreditar

Hr{352 xin rujia - Novo confucionismo

X yi - Retido

BHPH yinyang - Ying-yang, os opostos

%ﬂ zhi — Sabedoria; sapiéncia

F[Lj\ zhong - Lealdade

. leitura e
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