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(...) O sentido é a claridade por

dentro das palavras.

Manuel Silva Terra,
in Livro da Ignordncia



I
1. INTRODUCAO

-0 CAMINHO PERCORRIDO

Invejo os investigadores que sabem bem o que querem investigar e para
quem o acaso ndo tem lugar nas suas escolhas. Os meus interesses foram
sempre demasiado diversos e dispersos para que pudesse, com convicgdo,
tornar-me monégama nas paixdes do conhecimento. Ainda assim, durante o
médulo escolar do Mestrado, foi crescendo o meu interesse pelo tema dos
rituais. Encontrava-lhes fascinio na capacidade mégica de transformarem a
realidade dos homens, nos mais dispares aspectos da sua existéncia, em
acompanharem assiduamente as descontinuidades dos individuos e das
comunidade; espantava-me ao detectar-lhes uma plataforma estrutural,
partilhada pela humanidade, sob a exuberdncia das formas que assumem em
cada contexto. Este fascinio pela ritualidade foi (e continua a ser) o motor da
investigacdo que desenvolvi desde entdo. A ideia de debrucar-me sobre os
rituais académicos na dissertagdo de Mestrado devo-a a Professora Doutora Alice
Geraldes.

Num primeiro momento, os rituais académicos pareceram-me um
conglomerado de préticas dispersas, desconexas. Por um lado, deparava-me com
a muito visivel praxe dos caloiros e com outras ritualizagbes que tinham os
alunos por protagonistas: Imposi¢do de Insignias, Cortejo do Enterro da Gata,
entrega do diploma e de prémios de mérito escolar, etc.; por outro lado, os

docentes eram também protagonistas em ceriménias ritualizadas como as



provas académicas (em especial, as provas de doutoramento), desfile do Dia da
Universidade, etc. A tarefa de estudar todas estas manifestagbes s6 ndo era
megalémana se ndo fosse, antes de mais, descabida e inexequivel no contexto
desta investigagdo, porque hd entre estas préticas diferencas que as tornam
pouco compativeis no mesmo quadro de reflexdo teérica. Assim, impunha-se
uma opgdo, um afunilamento que permitisse a construgdo de um objecto
empirico coerente. Desse afupilamento, resultou a exclusio dos ritos
"cristalizados" do corpo docc;.nte e a eleicio dos rituais estudantis,
particularmente daqueles que se adequam 2 categoria de ritual de passagem,
como tema desta dissertacio de mestrado. Uma vez que a Universidade do
Minho funciona em dois pélos, nas cidades de Braga e de Guimaraes, foi preciso
optar entre estudar as praticas em causa nos dois pélos ou num s6 deles. Porque
vivo e trabalho em Braga e porque é neste pdlo - com maior populagdo
estudantil e mais infraestruturas institucionais - que se desenvolve o grosso
dessas préticas, optei por privilegiar o pélo de Braga nas minhas observagdes.
Diante da interrogagdo "como estudar os rituais académicos”, colocavam-
se poucas possibilidades de escolha. O quadro disciplinar e o objecto da
investigagdo restringem, a partida, o campo de escolhas metodolégicas. Neste
trabalho, ndo seria razodvel outra metodologia que nio a observagdo directa e a
entrevista, Gnicos meios de apreender a riqueza e complexidade da realidade em
anélise e de captar os sentidos das préticas. O trabalho de campo decorreu entre
finais dewno campus de Gualtar da Universidade do Minho e na
cidade de Braga, tendo também procedido a alguma observagao, menos regular e
sistem4tica, no campus de Azurém, em Guimardes. A observagio e as
entrevistas aconteceram quase sempre em paralelo porque, mais do que
entrevistas - no que estas tém de estruturado e pré-construido - tratou-se de

conversas com os intervenientes na praxe académica (estudantes, na



esmagadora maioria). A recolha de informagdo decorreu sem problemas, sem
rejeicdes e com a satisfagdo de ter contado com a colaboragdo de quase todos
aqueles com quem contactei, j4 que a interpelagdo que lhes fazia propiciava que
pensassem mais seriamente acerca daquilo que estavam a fazer e despoletava
discussdes de pontos de vista acerca da préticas inclufdas na praxe académica.
Isto ndo significa, contudo, que ndo tenham sido frequentes os momentos de
esmorecimento e de ditvida, particularmente no infcio da investigagdo. Essas
dificuldades relacionavam-se com a incapacidade de tracar um rumo que
conferisse coeréncia as minhas obsevagbes, teorizag¢des e intui¢des, diante da
vastiddo e riqueza dos dados a recolher e daquilo que eles sugeriam. As
incertezas foram-se esbatendo a medida que a consolida¢gde de um corpus
teérico me fornecia uma grelha de leitura na andlise dos rituais. Sempre
presentes nestes momentos de indecisdo estiveram os professores que me
orientaram e que abstendo-se de me indicar caminhos, incitaram-me nas ansias
tebricas e colmataram as minhas ignorancias e indecisdes, obrigando-me a uma
reflexdo mais apurada sobre os cruzamentos entre a teoria, 0 método e os dados
etnogréficos.

A fase da redacgdo deste trabalho foi a mais lenta e intensa. Incapaz de
definir previamente os trajectos do raciocinio, para mim a argumentagao €
coeva da escrita; s6 quando estou a escrever comego a saber o que quero dizer e
decido o rumo a tomar diante das encruzilhadas com que vou deparando.
Assim, cada folha em branco é um gigante e ndo apenas um moinho, e a escrita
torna-se 4rdua, arrancada "a ferros"; uma escrita que s6 se prende ao papel
quando se acha na forma definitiva e que teima em renunciar a reformulag¢Ges
ulteriores. Por isso, reconheco, é certamente dificil de ler e compreender, nao

pela complexidade do contetido, mas pelas circunvolugdes da forma.



-BREVE REFLEXAO ACERCA DAS COORDENADAS
DA MINHA TORRE

"Uma mae alimenta a sua crianga: nés pensamos que compreendemos a
sua acgdo" (Lewis, 1980: 216). E_sfa frase é suficiente para fazer ruir muitas
certezas e incita qualquer antropélogo, ou outro "cientista social”, a pensar
naquilo que faz. Podemos descrever, com maior ou menor fidelidade, as ac¢Bes
humanas, mas conseguimos sempre compreender o seu sentido? Haverd um
Unico e auténtico sentido para cada acgdo social? Dois problemas estdo aqui
contidbs: o da tradugdo! que o observador faz daquilo que observa e o da
uni/plurivocidade dos sentidos da acgéo social. As respostas aquelas perguntas
ndo suscitam sequer o debate; com facilidade, responde-se negativamente as
duas depois de alguns anos de formagdo em "ciéncias sociais". O que alimenta a
reflexdo é o facto de muitas vezes ndo nos apercebermos de qudo distante fica a
nossa interpretagdao da realidade da acgido e de, ainda assim, irreflectidamente,
forcarmos as nossas certezas para 14 do que é razodvel, construindo grelhas
interpretativas coerentes de realidades que sdo bem mais fluidas e paradoxais do
que aquilo que o nosso legado escrito deixa ver.

Lewis continua: "(..) o sentido de compreensdo das acgbes de outras
pessoas vale-se continuamente de elementos familiares e subjectivos pelos
quais atribufmos aos outros estados de mente, desejos, motivos e intengdes que
reconhecemos em nés préprios, ou achamos que poderfamos reconhecer. Eles

ajudam a tornar inteligiveis as ac¢Ges das outras pessoas". Esta estratégia de

1 Sobre a "tradugio de culturas”, ver Tambiah, 1990: 1-15.



tradugdo, que G. Lewis pde a nu, mostra que o registo e andlise da acgdo social
correm, permanentemente, o risco de serem selectivos em fungdo dos
elementos que se enquadram no nosso espectro de compreenséo. Por duas vias:
negligenciando na andlise os dados perfeitamente compativeis com o nosso
quadro de percepgdes e representagdes e, que sdo, por isso, normais e naturais (a
mae que alimenta o filho); enfatizando na interpretagéo dos dados menos claros
e explicitos a grelha de leitura da realidade de que dispomos para as interaccSes
ordindrias.

O problema da tradugéo deriva do préprio modo de ser da Antropologia.
Em Antropologia, o0 momento crucial de tradugdo e de condensagdo ocorre na
escrita, quando se desenvolve o trabalho de descricio e interpretagdo das
realidades observadas. A escrita antropolégica é inerentemente interpretativa,
sempre obcecada com a decifragéo de significados e menos acossada pelos rigores
mais ou menos "positivistas" da objectividade que, muitas vezes, pesam sobre
outras disciplinas, como a Sociologia. Durante o processo de obsérvage'io
participante, mobilizam-se as primeiras filtragens na selecgédo dos eventos e dos
agentes que tomamos por mais importantes. Quando se passa a escrita,
evidenciam-se as dificuldades, a que ji aludi, no que toca a descrigdo e a
propriedade da interpretagdo. Diante delas, decidi, em primeiro lugar, ndo me
emaranhar em descrigbes estéreis?, visando sempre que fossem, néo ilustragGes,
mas elementos em confluéncia com a reflexdo teérica; em segundo lugar,

procurei refrear as elucubrag¢des interpretativas, atendo-me o mais possivel a

2 Com frequéncia recordei, ao longo do trabalho, uma passagem de Tim Ingold: "Na tentativa de dar conta de
saberes quotidianos e locais de natureza essencialmente nio-proposicional numa linguagem descontextualizante
de proposigdes abstractas, os antrop6logos ndo podem evitar enredar-se em nés. Os estudantes rapidamente
compreendem a dificuldade se lhes for pedido que escrevam acerca de uma tarefa de rotina como apertar os

atacadores dos sapatos. O simples n6 torna-se num labirinto verbal" (1996: 2). .



realidade que observava, isto é ao que me era afirmado ou sugerido pelos
intervenientes nos ritos em anélise3.

A questio da polissemia das acgdes sociais entronca na questdo da
tradugdo; a interpretacdo do que se observa é embaragada pela opacidade e
diversidade de significados postos em jogo nas préticas sociais. Clifford Geertz
trata magistralmente esta questio na sua obra. Tomo as suas palavras para
sintetizar o muito que é dar a luz uma reflexdo em Antropologia: “Fazer a
etnografia é como tentar ler (no sentido de ‘construir uma leitura de’) um
manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas
suspeitas e comentédrios tendenciosos, escrito ndo com os sinais convencionais
do som, mas com exemplos transitérios de comportamento modelado” (Geertz,
1989a: 20).

O problema néo reside apenas na (in)capacidade e (in)competéncia do
investigador para dar conta dos sentidos das ac¢Oes, mas acha-se na
complexidade dos fenémenos e na volubilidade dos significados. G. Lewis expde
assim a questdo: "E um facto da observagdo empirica que as pessoas podem fazer
interpretacdes variadas do significado das suas acgbes; ou podem néo ter certezas
ou dizer que ndo encontram nenhum sentido. Podemos dizer que as pessoas
concebem ou intentam um sentido, mas ndo que as coisas, exteriormente as
pessoas, tém, em si, significados, independentemente de alguém os
compreender. (...) de alguma escrita antropolégica parece deduzir-se que os ritos
e simbolos contém um significado em si, objectivamente presente, por vezes

mesmo um Unico significado correcto, a espera de ser detectado. Ou ainda, que

3 Ver Lewis, 1980: 218 e 222, nas quais o autor refere a obsessdo de " encontrar um componente intelectual ou
cognitivo em tudo o que as pessoas fazem, A custa de negligenciar componentes emocionais, expressivos e
funcionais"; isto torna-se um problema na Antropologia a partir do momento em que se "afirma que qualquer

coisa tem um significado quando as pessoas n3o 0 exprimem ou nfo o aceitam".
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esteve na intengio de alguém estabelecer esse significado nos ritos (..). O
argumento pode estar relacionado com a nogio de transmissdo de mensagens.
Tais argumentos sobre a comunicagao de mensagens em cédigo parecem-me
irrelevantes quando ndo h4 evidéncia de que os actores que realizam os ritos os
compreendem e interpretam enquanto tal. Os 'significados’ fornecidos podem
ser a revelacdo do antropélogo mais do que das pessoas™ (1980: 221).

Deste angulo de visdo, segui o trilho que me pareceu mais consentaneo
com o pressuposto da polissemia de significados. Ao longo da observagao feita,
foi-se firmando a ideia de que, nas vérias actividades que 0s rituais estudantis
envolvem, as accdes decorrem de um amplo leque de convicgdes, de intengdes e
de motivos, ou seja, 0 modo como estes ritos sao vividos cobre um vasto espago
de experiéncias e de interpretagdes. Além disto, foi-se tornando muito patente a
dinamica destes rituais, que impedia qualquer tentativa de estabelecer
interpretacbes rigidas, j4 que o processo ritual se apresentava muito flufdo e
emaranhado. A titulo de ilustragdo, veja-se que, nos ritos da praxe, as duas
posicdes estruturais de nedfito e iniciado sdo mediadas por apenas alguns
meses. Os estudantes sdo caloiros num ano e "doutores” no ano seguinte,
praxados num ano e praxantes no ano seguinte; ora isto acarreta,
necessariamente, violentas modulagdes dos discursos e das convicgdes dos
protagonistas da praxe. Assim justifico ter dado primazia, na anélise dos ritos, a
performance em detrimento da comunicacio de mensagens fundamentais, e
dos simbolos que poderiam sustenté-las.

Importa, também, aclarar alguns pormenores do horizonte que se perfila

diante da minha torre de observagdo. Em primeiro lugar, a estratégia escolhida

4 Esta posigio de Lewis opde-se a de C. Lévi-Strauss, para quem o significado dos actos sociais existe sempre,
embora possa permanecer a um nivel estrutural e niio ser conhecido e reconhecido por aqueles que 0s executam.
Cf. Lévi-Strauss, 1981: 23-24.
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foi esbogada para lidar com os escolhos que se avizinhavam no sentido de
tomar a posigdo - discutivel, naturalmente - que me pareceu mais adequada 2
minha condigdo de principiante. E é uma estratégia que se resume, basicamente,
a trés propésitos: 1. limitar a tentagdo de fazer descrigGes exaustivas dos eventos,
sobretudo quando estas ndo se enquadravam numa reflexdo tedrica consistente;
2. concentrar os esforcos de observacdo e interpretagio num conjunto limitado
de questdes, por forma a manter um fio condutor na tese (o que levou a que
secundarizasse outros elementos - a dimensdo histérica, por exemplo); 3. evitar
que a dissertagdo redundasse num extenso debate teérico, procurando fecundar
as interrogagdes empiricas com as contribuigdes tedricas que se me afiguravam
mais interessantes e prolificas.

Em segundo lugar, é preciso dizer que antes de ter subido a torre estive no
terreno como protagonista. Licenciei-me na Universidade do Minho e af fui
praxada em 1990. Nos anos seguintes, sem embarcar na euforia praxista,
acompanhei muitas vezes os meus colegas na praxe dos colegas recém-chegados.
Participei, igualmente, em vérios Cortejos do Enterro da Gata e noutros eventos
da Academia. Esta experiéncia ndo é, seguramente, despicienda no que toca ao
estudo aqui apresentado, j& que ela me proporcionou um avango considerével
na decifragdo dos ritos e um conjunto de memorias da vivéncia desses dias que
me auxiliou decisivamente na compreensdo das préticas e da vivéncia dessas
préticas por parte dos intervenientes com quem trabalhei.

Resta tragar o esbogo das linhas mestras deste trabalho. A ideia que orienta
o desenvolvimento da tese est4 plasmada no conceito vangennepiano de ritual
de passagem. E enquanto tal que sdo vistas as praticas estudantis relacionadas
com a recepgdo dos novos alunos, a celebracio da Academia minhota e a
consagragio dos estudantes mais antigos. Obviamente, o conceito de ritual

precede o de ritual de passagem e, por isso, a dissertacdo inicia-se com uma
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breve reflexdo teérica a este propé¢sito. De acordo com Van Gennep, a
ritualizagio da passagem 6, regra geral, segmentada em trés etapas - separacao,
margem e agregacdo. O mais interessante neste trabalho foi perceber que, sendo
um ritual de passagem trifdsico, a praxe académica apresenta uma estrutura
bastante complexa e dindmica das fases de que se compde. Um segundo eixo
orientador da tese prende-se com os processos de legitimagdo das praticas rituais
estudantis, nomeadamente, no que se refere a relacdo entre oficiantes e ne6fitos
e 2 relacio entre a comunidade de estudantes e o contexto envolvente (a
Universidade e os habitantes das cidades que a acolhem). Estas ideias fulcrais
entroncam nas interrogagoes suscitadas pela revitalizagéo, na dltima década, das
tradigbes académicas: o papel que desempenham na transigdo da condigdo de
jovem para a de adulto e o significado que adquirem na construgdo da

identidade da juventude universitéria.

-PARENTESIS DE ESCLARECIMENTO

Julgo oportuno fazer um retrato breve da institui¢do onde foi realizado o
trabalho de campo, a Universidade do Minho. Criada por Decreto-Lei em
Agosto de 1973, na vigéncia do Estado Novo e juntamente com outros novos
estabelecimentos de Ensino Superior, as actividades lectivas da Universidade do
Minho tiveram inicio em 1975. Em 1999, ministra quarenta e quatro
licenciaturas e vérias dezenas de Cursos de Pés-Graduagdo e Mestrado,

distribuidos pelas oito Escolas que comp&em a Universidade®. A Universidade

5 S0 elas a Escola de Ciéncias, a Escola de Engenharia, a Escola de Economia e Gestdo, o Instituto d&

Ciéncias Sociais, o Instituto de Letras e Ciéncias Humanas, o Instituto de Educacdo e Psicologia, o Instituto
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do Minho estd sediada em duas cidades, Braga e Guimaraes, onde dispSe de
campi com instalagbes recentes e que continuam em crescimento. A populagdo
da Universidade do Minho compde-se de mais de quinze mil estudantes
(incluindo os que frequentam Cursos de Pés-Graduagio), cerca de mil docentes e
aproXimadamente seiscentos funciondrios®. |

Importa, por fim, clarificar a utilizagdo feita ao longo do trabalho do
conceito de praxe’. Em primeiro lugar, a praxe dos caloiros® (adiante, apenas
praxe) designa o conjunto de actividades que os doutores® (estudantes que tém
mais do que uma matricula no ensino superior) levam a cabo junto dos caloiros
(estudantes que frequentam pela primeira vez o ensino superior?), e em que
estd explicitamente presente a relagio de dominagdo-submissédo entre eles. A
praxe dos caloiros concentra-se nas primeiras quatro-cinco semanas de aulas,
embora os caloiros possam ser praxados até ao Enterro da Gata, em Maio. Numa

segunda acepgdo, a praxe é tida como o ciclo ritual que vai do inicio do ano

de Estudos da Crianga e o Departamento Auténomo de Direito.

6 Dados fornecidos pela Pré-Reitoria para 0 Marketing e a Imagem.

7 Eduarda Cruzeiro assinala que o sentido etimolégico de palavra praxe envia para a pratica, a execugdo, a acgao.
Conotagdes subsequentes vieram ligar o termo a aspectos de regulamentagdo e norma: "como se procede” e
"como se deve proceder” (1979: 800).

8 Sobre a praxe coimbrd, diz Manuel Carvalho Prata (1993: 166) que é "o conjunto de relagSes e procedimentos
que se devem estabelecer entre os 'caloiros' € os 'doutores'™.

9 Os estudantes com mais de uma matricula no ensino superior auto-intitulam-se "Doutores", numa clara
apropriago do titulo dos seus professores. Assim, durante a dissertado serd esta a designagdo utilizada e o
termo serd grafado com letra mindscula (mas sem aspas) para que ndo haja qualquer confusdo acerca da sua
validade objectiva.

10 Esta definigiio dos actores da praxe é genérica e nio revela, por exemplo, que alguns estudantes que no se
enquadram na categoria de caloiro - por terem sido transferidos de outros estabelecimentos de ensino superior ou
de outros cursos da Universidade do Minho - optam por ser praxados juntamente com os seus colegas, porque
consideram que assim se integrardo mais facilmente no grupo da turma e porque gostam de participar nas

actividades da praxe.
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lectivo a Maio, da praxe dos caloiros ao Enterro da Gata, da etapa de
separagdo/margem a etapa da agregagdo (adiante designada por praxe
académica/ Praxe). Por fim, na mais ampla acep¢do, a praxe representa as

tradi¢Oes e usos da Academia.
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II. PRAXE ACADEMICA: UM RITUAL?

2. ABORDAGEM TEORICA DO RITUAL

"Les rites n'ont jamais d'autre but que la
différence et 'ordre mais il se déroulent toujours
cmmesi le principe (ré)générateur de l'ordre se
trouvait dans le désordre lui-méme. Pour assurer
le meilleur ordre possible et le plus vigoureuy, il
faut d'abord suractiver le désordre, il faut
passer Ear un paroxysme de désordre. (...)

‘épreuve iniciatique est une perte de
différence, un véritable bain de désordre
conflictuel et il le faut aussi prolongé, aussi
pénible que ‘;)ossible, pour assurer la
m hose adéquate, celle qui correspond au
statut recherché par le postulant.”

René Girard in Centlivres,
1981: 35.

Nenhuma sociedade se exime & prética ritual. Como outros aspectos da
estrutura humana, a ritualidade é uma constante cultural. Mais ou menos
frequentes, mais ou menos formais, mais ou menos magnificentes, os rituais
encontram-se em todas as sociedades como eventos de reflexdo e acgdo que
recobrem variadissimos contextos da acgdo social e apresentam-se sob tdo
diversas formas que aquilo que define uma determinada manifestagédo ritual
ndo é exactamente o que define uma outra. Sem a pretensdo de sequer esbogar
uma teoria do ritual, mas atendo-me ao acervo principal de alguma da
producdo da Antropologia e da Sociologia, julgo pertinente expor o quadro
teérico que me parece melhor responder aos conceitos que, dialecticamente,
orientam a construcio do objecto teérico e que a observagdo solicita:
performatividade, liminaridade, passagem. Naturalmente, daqui resulta um
angulo de visdo particular sobre a realidade dos fenémenos em estudo, e que

nio pretende excluir ou desprezar outros posicionamentos tedricos
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reconhecidamente vélidos. Trata-se tdo-s6 de um recorte - até certo ponto
arbitrdrio, tanto quanto o é uma omissdo por ignorancia - que, ao permitir a
contengdo de interpreta¢des excessivamente especulativas, espero possa lograr
trés efeitos nodais da teorizagdo: a orientagdo na explicagdo dos factos, a
propriedade da conceptualizagéo e a inspiragdo para convocar novas ideias.

Mesmo se excluirmos a partida a utilizagdo dada ao termo pela psicologia
e pela psicandlise, resta-nos ainda uma imensiddo de fenémenos que ficam,
habitualmente, a coberto da no¢do de rito ou ritual. Ndo estabelego entre estes
dois termos nenhuma distingdo fundamental, excepto a consideragdo genérica
de que o ritual é uma unidade de grandeza superior ao rito, isto é, de que, por
regra, um ritual é composto por diversos ritosll. Diante da omnipresenga do
ritual ’(ritos politicos, religiosos, desportivos, estudantis, de alimentagdo, de
sociabilidade, de lazer, etc.) e da intui¢do de que h4 uma apropriagdo "abusiva”
do conceito, colocam-se as seguintes questdes: podem todas essas manifestagGes
incluir-se com propriedade no horizonte conceptual que a antropologia
desenhou para o ritual? Quais sdo, desse ponto de vista, os limites que definem
o dominio do ritual?

Das intimeras defini¢des disponiveis na literatura antropolégica e
sociolégica acerca do que é um ritual, tomemos duas. Para Claude Riviere, "os
ritos sd80 um conjunto de condutas individuais ou colectivas, relativamente
codificadas, tendo um suporte corporal (verbal, gestual, de postura), com um
cardcter mais ou menos repetitivo, com uma forte carga simbdélica para os seus

actores e habitualmente também para quem os testemunha, fundados numa

11 Claude Riviere distingue trés niveis do processo cerimonial: 1. "o rito sistémico global", ou seja, a
ceriménia no seu conjunto (por exemplo, missa, casamento, funeral); 2. "sequéncias rituais ou ritos sistémicos
elementares ", designadamente, purifica¢do, sacrificio, etc.; 3. "ritemas", isto €, operagGes ou acg¢les rituais

"consideradas motivos invaridveis" (Riviére in Mesquita, 1993: 623).
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adesdo mental, eventualmente ndo consciente, a valores relativos a escolhas
sociais importantes, e cuja eficdcia esperada ndo releva de uma I6gica
puramente empirica que se esgote na instrumentalidade técnica do nexo causa-
efeito" (1992: 6). Victor Turner define o ritual como "o comportamento formal
que ndo é dedicado a rotinas tecnolégicas e que faz referéncia a crengas em seres
ou poderes mfsticos"2 (1990: 21). Tudo querendo detalhar, a kprimeira, tudo
subsumindo numa sintese quintgssencial, a segunda, ambas as defim'g(")es'séo
correctas e operacionais, sendo, contudo, incompletas e destinadas a
reformulacdo, como de resto todas as afirmagdes no dominio do conhecimento
cientifico. _

A especificidade de cada ritual exige que cada um dos tépicos de definigdo
adqujfa a forma de um continuum, desenhando cada ritual, casuisticamente,
um arabesco préprio que traduz a sua forma e conteido. Porque me parece
inapropriado estabelecer uma definigdo de ritual, ou mesmo escolher de entre
as imensas j4 propostas, opto por enumerar os seus tragos nodais, sabendo que
estardo presentes com maior ou menor grau de intensidade. Proponho, entdo,

uma sinopse das dimensées do ritual:

1. quadro sequencial de acgSes, organizado em dois tempos:
a) periodicidade: ritos ciclicos calendarizados, esponténeos,

vinculados a certos contextos e acontecimentos;

12 A anteceder a nogdio de V. Turner, encontra-se a de Edmund Leach, para quem "o ritual designa aqueles
aspectos de comportamento formal e prescrito que ndo tém consequéncias tecnol6gicas directas” (Leach in
Lewis, 1980: 10), ainda que com a diferenga fundamental de nio fazer depender o fenémeno ritual da crenca em

forgas misticas.
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b) organizag&o interna do ritual: decomposi¢do em ritos especificos;
suspensio temporal plasmada na figura recorrente da repetigao de

acgles e palavras;

2. prescrigdo e formalizagdo: énfase nos aspectos formais e no modo de
fazer convencional’3, frequentemente sancionados pela tradigio; tensédo
entre arigidez e a previsibilidade dos actos prescritos e a elasticidade,
criatividade e apropriagdo das regras por parte dos actores na

reconstrucio e renovacdo de ritos (cf. Riviere, 1995: 71);

3. trama de significa¢Bes sociais: sistema codificado de meios simbélicos
(palavras, gestos, objectos); sistema de comunicagao, negociagéo e

redefini¢do dos significados em jogo em cada ritual;

4. sistema de papéis, organizado em dois eixos, que véo:

a) da diferenciagdo de papéis, das assimetrias posicionais, da
rigidez hierdrquica a fusdo de sentimentos, de movimentos, de
interesses e a efervescéncia social;

b) da delegagdo da condugéo e execugdo do ritual em

representantes da comunidade a participagio e partilha colectivas;

13 "Aquilo que est4 sempre explicito no ritual, e é reconhecido por quem o desempenha, ¢ o facto de postular
quem deve fazer o qué e quando. E pratico. Orienta a acgo. (...) A orientagdo acerca do que fazer € explicita,
mas a razo para o fazer, o significado, motivo e interpretagio da acgiio podem néo sé-lo. As explicagGes para o
que esté a ser feito podem ser claras, ou complicadas, incertas, miltiplas, esquecidas: mas o que hd a fazer é
conhecido" (Lewis, 1980: 11)
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5. fundamento transcendente do ritual: escolhas axiol6gicas primordiais;
processos de sacralizagdo (no ambito do religioso ou do profano); papel
legitimador da tradigdo; processo de naturalizaga?io do arbitrério; processo

de integracéo e de construcgdo de identidade grupal;

6. eficécia performativa: definig¢do, reprodugdo e transformagédo da
realidade (integragéo individual, negociagdo de conflitos, construcéo
identitéria, cura e resolugdo de problemas, propiciagio, gestdo do sagrado,

consagragdo do poder, legitimagdo e mediagdo das passagens).

Em 1912, Emile Durkheim (1985: 56) definia os ritos como "regras de
conduta que prescrevem como o homem deve comportar-se perante as coisas
sagradas”, confinando assim a ritualizagdo ao universo maégico-religioso,
alicercado nos interditos entre sagrado e profano. Neste sentido, o ritual
funciona como umbral de passagem entre os mundos profano e sagrado, na
medida em que a relagdo entre eles ndo pode produzir-se sem precaugdes e &,
por isso, rodeada de acgBes prescritas que reduzem os perigos inerentes ao
contacto entre entidades que sdo incompativeis, contrdrias, separadas por um

"vazio 16gico"4. De acordo com Durkheim, os rituais cumprem uma dupla

14 Julgo que a importincia da influéncia da obra de E. Durkheim merece algumas palavras - mesmo sob o risco
de me afastar do cerne da argumentagfio - que irdo no sentido de assinalar algumas das suas limitagdes, ji que a
suas contribui¢des sdo sobejamente conhecidas. A teia de conceitos sobre que assenta a andlise durkheimiana
dos fenémenos religiosos enferma de um movimento auto-referencial ao definir o sagrado e o profano por
muitua referéncia: "As coisas sagradas s3o aquelas que os interditos protegem e isolam; as coisas profanas

aquelas as quais os interditos se aplicam e que devem permanecer a distincia das primeiras" (Durkheim, 1985:
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funcdo: do mesmo passo, garantem a seguranca nas rela¢des entre sagrado e
profano, e asseguram a continuidade e coesdo das sociedades através da
efervescéncia colectiva que provocam, efervescéncia essa que propicia a partilha
de uma identidade comum e realca a divinizagdo da sociedade - o sagrado ¢ a
transfiguragéo da prépria sociedade. |

Se E. Durkheim confinou o ritual ao espago do religioso, hd que
reconhecer-lhe o mérito de ter aberto caminho a dessacralizagdo dos ritos ao
sublinhar a determinagéo social destes. Os passos seguintes da antropologia e da
sociologia foram no sentido de derramar o conceito de ritual sobre uma enorme
variedade de comportamentos que, ndo remetendo para o religioso, mas para o
sagrado enquanto fundamento transcendente, possuem as caracterfsticas com
que, quase intuitivamente, identificamos o ritual. Trata-se, neste caso, daquilo
que podemos designar como rituais profanos ou seculares. Alguns autores
destacam-se na fundamentagio e validagdo tedrica destes rituais e tém, deste
modo, contribuido nas dultimas décadas para a renovagdo, expansio e
aprofundamento dos estudos dedicados aos rituais.

Para Claude Rividre, o sagrado extravasa do religioso e deve ser

entendido como a crenca numa realidade superior que d4 sentido a ordem do

56). Ora, estas entidades - sagrado e profano - que Durkheim postula como absolutamente heterogéneas - "N&o
existe na histéria do pensamento humano outro exemplo de categorias de coisas tdo profundamente
diferenciadas, tio radicalmente opostas uma 2 outra" (1985: 55) - acaba de verificar-se que sendo mutuamente
exclusivas sdo, paradoxalmente, definidas uma pela outra. Daqui decorre, também, que se tornam
incomprensiveis, no interior do quadro conceptual estabelecido, as relagSes de comunicabilidade ¢ mesmo &
metamorfose entre sagrado e profano, detalhadas por Durkheim a propésito de eventos rituais que tém por fim
a mediagfio entre os dois dominios, ultrapassando a 16gica da sua dualidade. Recusando-se a lidar com a
complexidade dos conceitos e dos dados etnogréficos disponiveis, Durkheim espartilhou a realidade em moldes
teGricos demasiado estreitos e fixistas, de que resultam explicagdes e interpretagdes atrofiadas. Ao jeito do
pensamento classificatério, Durkheim néo pdde perceber a relagdo de simetria, volubilidade e multiplicidade
entre sagrado e profano. Ver a este respeito Cabral, 1991.
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mundo, ainda que se ignorem os principios dessa ordem (cf. Leclercq, 1992: 186).
Portanto, o que estd em causa nos ritos ndo-religiosos ndo € um referente com a
forma de entidade divina, mas um referente assente em valores ou crengas
mundanas da ordem "da valorizagéo social, da ideologia ou da esperanga numa
satisfacdo simbélica ou numa eficdcia social" (Riviere, 1992: 11-12). Nas palavras
do autor, "Sem outro projecto que ndo a sua realizagdo e sem ligagéo ao mito,
mas somente a valores importantes, o rito profano encontra a sua l6gica no seu
cumprimento e satisfaz-se com a sua intensidade emocional” (Riviére, 1995:
45)15,

Nio &, porém, consensual que o conceito de ritual possa aplicar-se a todas
as situagdes que a malha larga de Riviere deixa passarlé. Para alguns autores, é
condiqéo sine qua non da inclusdo de um fenémeno nesta categoria que haja

referéncia manifesta a poderes divinos, que conferem sentido e eficdcia as

15 Colocada a hipétese de os rituais profanos constituirem uma forma de compensacio ou substituicdo da
ritualidade religiosa em declinio, Cl. Rividre considera que isso pode fazer sentido nas sociedades ocidentais,
mas é desmentido pela experiéncia histérica de outras sociedades, como as isldmicas, onde as liturgias politicas
vdo a par de uma enorme ebuligio religiosa. Respondendo a hipGtese que aventara, explica que "Os ritos do
quotidiano existem em todas as sociedades, qualquer que seja o seu fervor religioso ou politico ¢ a sua
multiplicagio actual prende-se sobretudo com fenémenos modemnos como O COnSUMO de massas (ritos
alimentares, de vestudrio, do corpo, desportivos, musicais). (...) Nas sociedades onde a democracia tolera a
pluralidade de ordens e o pluralismo de valores, as préticas sécio-culturais e os ritos profanos diversificam-se"
(Riviere, 1992: 12).

16 Marc Augé (1987: 74) sugere algumas pistas a este propésito: "Se o termo rito € aplicado a toda a actividade
um pouco repetitiva, impedimo-nos de lhe dar um valor operatério. (...) Distingamos, entfo duas atitudes. Ou
se encontra uma definigio precisa e completa do rito e se questiona se, com todo o rigor, ela ¢ aplicavel a certos
aspectos da nossa vida quotdiana; a resposta serd negativa, ja que faltard sempre um elemento da definicdo dada.
Ou se admite que h4 dois objectos - o rito, no sentido forte do termo, e uma ritualidade do quotidiano - €
pergunta-se o que tém os dois em comum,; inclino-me a crer que essa parte comum constitui o essencial do que
é 0 rito. Parece-me, portanto, com prudéncia, que serd mais rico explorar a segunda via, a que tenta responder &
questiio: em que € que as nossas vidas s3o hoje ritualizadas?"
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préticas rituais. Jack Goody insurge-se contra a utilizagdo abusiva do conceito,
isto &, para além do dominio do religioso, e considera que as definigSes que
permitem denominar de ritual quase todos os comportamentos sociais s&o
indesejdveis, porque, ao tudo incluirem, nada definem e ndo proporcionam as
necessdrias garantias de utilidade e operacionalidade (cf. Goody, 1977). Para Max
e Mary Gluckman §é, igualmente, inadequado alargar o conceito de ritual e fazé-
lo comportar uma série de fenémenos que nido pertencem ao circulo restrito e
auténtico do ritual, ainda que poséam partilhar com estes alguns aspectos como
o formalismo, a repeti¢do e as regras e principios morais, como acontece com
certas ceriménias, jogos e eventos desportivos. Por isso, propdem que se
distinga entre ceriménias e rituais, referindo-se as primeiras a "acgbes e'palavras
que nio envolvem a crenca num poder oculto”, e os segundos aquelas "que
envolvem essa crenca e que frequentemente exibem conflitos profundos na
estrutura social" (Gluckman, 1977: 233), nomeadamente as que o autor designa
de rituais de rebelido (cf. Gluckman, 1963).

Na tentativa de ultrapassar ou, pelo menos, de clarificar os termos da
discussdo, S. Moore (Moore e Myerhoff, 1977: 12-13) prop0e a distingédo entre
duas formas de efic4cia: a eficicia doutrinal, caracterfstica dos rituais religiosos,
que deriva da l6gica interna do sistema religioso e que, como tal, justifica os
ritos a partir dos postulados doutrinais, e a eficicia operacional, patente nos
efeitos comunicacionais e s6écio-psicolégicos dos ritos, e que, ao contrédrio da
primeira, encontramos nos rituais seculares. Se é verdade que é possfvel
ritualizar os comportamentos em qualquer drea da vida social, é razodvel
também considerar-se que as ritualizagGes religiosas tém uma abrangéncia,
legitimidade e consenso intrinsecos, que sdo deficitdrios nos rituais profanos,
muito mais enraizados em contextos especializados e mais permedveis a

processos dindmicos de transformagdo e de ajustamento. Ainda assim, quer se
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trate de ceriménias seculares ou de rituais religiosos, a forma estruturada de que
se revestem e a repeticio que os caracteriza constituem uma mensagem de
previsibilidade, estabilidade e inquestionabilidade. Como referem S. Moore e B.
Myerhoff, a ceriménia e .o ritual sdo "declaragbes contra a indeterminagéo”
(1977: 17)Y7. Por isso, a congregar as duas categorias analiticas estd o facto de no
seu cerne se achar o que ndo é questiondvel, o que ndo é posto em causa, 0 que
nao é, sequer, pensado e, enquanto tal, o que legitima e fortifica a ordem do
mundo natural, social e religioso;!

A discussio em torno dos limites do conceito de ritual ndo parece
préxima de alcangar um consenso minimo que facilite a sua utilizagdo precisa.
Como tal, vejo-me na necessidade de delinear os contornos daquilo que, do
meu pbnto de vista, é plausivel de figurar na categoria de ritual, tendo em conta
o estado da discussdo e as vérias contribui¢Bes atrds destacadas - até para que
possa fazer a justificagdo de todo este trabalho, que parte da premissa de que a
praxe académica é um ritual. Assim, parece-me, antes de mais, que confinar o
ritual aos contextos onde estd presente um fundamento da ordem do divino ou
do mistico, embora possa parecer justificado, acaba por ser uma considerdvel
perda no estudo dos fenémenos que em muito se assemelham aos rituais
religiosos - ndo é necessdrio, sequer, apontar os inimeros pontos de intersecgdo
-, mas onde se substitui a crenca legitimadora numa entidade mistica pela
legitimagdo da crenga, mais ou menos evidente e imprescindfvel, num
enunciado social, (in)conscientemente sacralizado. Recusar a aplicabilidade do
conceito de ritual ao que habitualmente designamos por ritual profano faz-nos
regredir penosamente no campo do conhecimento destes fenémenos, por nos

despojar da teorizagdo e de todo o acervo de elementos comparativos

17 v, também Riviere, 1992:10.
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disponfveis - e para mim imprescindiveis. J4 que um e outro fenémeno estdo
associados, ndo serd decerto sensato sacrificar esse corpo de instrumentos de
interpretacdo e compreensdo a um preciosismo conceptual. Com isto ndo quero,
de forma alguma, dizer que ndo devamos estabelecer as devidas distingGes e os
imprescindiveis ajustamentos entre rituais religiosos e profanos; assim,
convém que estabelegamos os limites na aplicagéo do termo. Essa preocupagio &,
de facto, j4 patente, nomeadamente, nas ttimas obras de Victor Turner, que
assinala o cardcter opcional e individual das performances rituais nas sociedades
modernas, em contraste com os rituais compulsivos das sociedades tradicionais.
A esta preocupagdo de Victor Turner farei referéncia adiante. Parece-me seguro,
em todo o caso, que s6 haverd a beneficiar destas nuances e reformulagdes, que
iluminam tanto os ritos religiosos como os profanos.

Aceitando, portanto, a categoria de ritual profano, ndo me convencem,
contudo, as utilizagdes pouco precisas e demasiado alargadas. A performance
ritual define-se pelo comportamento ostensivo e supérfluo, ou seja, o ritual
identificar-se-4 por fazer mais do que o estritamente necessdrio para cumprir
com o objectivo. Quando os estudantes do ensino superior gastam as suas
energias a praxar afanosamente os seus colegas mais novos, trata-se de um
comportamento excessivo relativamente aquilo que parece ser o objectivo da
praxe, a saber, integrar os alunos recém-chegados, impor uma hierarquia,
revelar os tracos fundamentais da realidade quotidiana universitdria. O mesmo
nio se pode dizer do "rito" da maquilhagem matinal, onde os actos levados a
cabo, recorrentes e repetidos, ndo fazem mais do que realizar aquilo que € o seu
resultado final. Por isso, a fronteira do ritual parece-me passar pelo
comportamento supérfluo, exuberante e simbélico. Ndo hd um ritual de dar a
luz nos hospitais, mas Lévi-Strauss (1975) descreve magnificamente a acg¢do

simbélica de auxiliar por palavras e sem mediagido técnica (nem mesmo o uso
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das médos) partos complicados em tribos da América do Sul. A questdo que se
coloca agora é a de saber o que justifica que certas coisas devam ser feitas
segundo esse modo excessivo. Provavelmente, porque essas sdo coisas, por uma

razdo ou outra, muito importantes para o grupo que faz delas rituais.

O estudo doritual, que deﬁ!os primeiros passos com James Frazer (1890) e
Arnold Van Gennep (1909), avangou nas dltimas quatro/cinco décadas sob a
égide de trés perspectivas que, distinguindo-se muito nitidamente, ndo podem
deixar de ser tidas por complementares - embora cada anélise especifica tenha de
ancorar-se predominantemente numa ou noutra. Nicole Sindezingre (1990: 68-
71) assinala trés tendéncias tedricas que tém orientado as andlises do ritual e que
designa por abordagens funcionalista, simbolista e pragmdtica. A perspectiva
funcionalista - de tradicio durkheimiana, onde pontuam Bronislaw
Malinowski e A. R. Radcliffe-Brown - resume-se na ideia de que o ritual tem
uma funcdo normativa, integradora e conciliadora e que serve, pois, 0s
prop6sitos da coesdo e continuidade das sociedades, recorrendo, para isso, a
exaltacdo dos sentimentos e dos valores fundamentais.

A abordagem simbolista é tributéria da antropologia estrutural e, portanto,
pelo menos em termos "genéticos”, também da lingufstica saussuriana. Deste
ponto de vista, o ritual é entendido como um c6digo lingufstico, como um
"enunciado simbélico sobre a ordem social" (Sindezingre, 1990: 70), organizado
num sistema de signos cuja significagdo reside na estrutura bindria. Assim, os

rituais tém, antes de mais, uma fungdo informativa e representacionista’s,

18 G, Lewis insurge-se contra a premissa de que o ritual €, essencialmente, um c6digo que visa a transmissdo

de uma mensagem e argumenta deste modo: "(...) para aqueles que 0 desempenham, 0 ritual ¢ muito claramente
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servem para "dizer qualquer coisa", para falar da estrutura profunda da
sociedade. Na senda da perspectiva simbolista estiveram Claude Lévi-Strauss,
Edmund Leach e Victor Turner - ainda que as andlises de Turner ndo se
esgotem neste ponto de vista -, entre outros.

A dltima das tendéncias designa-a N. Sindezingre por };ragmética e, ao
contrério da simbolista, tem por matriz a nogio de que o ritual "faz qualquer
coisa" e a andlise que faz dos rituais ndo fica encerrada nas "interpretagbes ad
infinitum" (Sindezingre, 1990: ;0) e de cardcter intelectualista de que muitas
vezes padecem os estudos simbolistas/estruturalistas, mas ancora-se na
"totalidade da situagdo que [o ritual] instaura e compreende: mensagens,
emissores, destinatdrios, contexto" (Sindezingre, 1990: 70). Esta pérspectiva
acompanhou igualmente o trajecto efectuado pelos estudos lingufsticos, que se
desenvolveram no sentido de subordinar a andlise dos enunciados aos
contextos de enunciagio e seus agentes. A perspectiva pragmadtica corresponde
ao que variados autores - designadamente da aﬁtropologia - designam por
perspectiva performativa, que realga a premissa de que o ritual néo ¢ tanto uma
declaragio sobre o mundo, como uma acgéo sobre o mundo.

De acordo com a abordagem performativa, o ritual é acima de tudo, "um
projecto de modificagdo da realidade" (Riviere, 1995: 58), "é sobretudo praxis,

accdo sobre o mundo e sobre os outros homens” (Luc de Heusch in Riviere,

algo de pratico que fornece orientagdo na forma de lidar com uma situaggo de dificuldade ou importincia, e €
correspondentemente valorizado. O ritual oferece uma experiéncia complexa (...). Limitar o ritual a0 seu
aspecto comunicativo excluiria e falsificaria a sua significagdo para os que o desempenham. O ritual ndo é feito
apenas para ser interpretado: é também (e, do ponto de vista de quem o desempenha, isto é o mais importante)
para resolver, alterar e demonstrar uma situagdo” (Lewis, 1980: 34-35). Em resumo, o que Lewis questiona é
que o elemento de informagdo, representagio e transmissdo de qualquer mensagem possa ser realgado, do ponto
de vista da anélise, quando a mensagem codificada do ritual ndo é reconhecida, interpretada e compreendida por
quem participa nos actos rituais. V. também Lewis, 1980: 8 e 37.
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1995: 68), é uma acgdo simbélica com eficicia que cria uma certa realidade,
aquela que enforma os principios axiolégicos e normativos de cada ritual. A
nogdo de performatividade surge associada a andlise do ritual porque, origindria
da lingufstica pragmaética, traduz com bastante fidelidade e operacionalidade
tragos essenciais do conceito de ritual.

O conceito de performatividade foi introduzido por J. kL. Austin, que
distinguiu entre enunciados constativos e performativos. Ao contrdrio dos
primeiros, que consistem em d;claragées descritivas de estados de facto, os
enunciados performativos ndo sdo a declaragio de um facto, mas a sua
realizagdo!. Trata-se de enunciados em que dizer e fazer se implicam, como
demonstram os casos em que concretizar uma acgido equivale a prominciar as
palavfas adequadas - dizer "Prometo”, é fazer uma promessa, dizer "Aceito”,
materializa um casamento. Porque ndo sdo uma representacdo da realidade, é
indiferente que haja, nos enunciados performativos, acordo com a realidade;
eles ndo podem ser verdadeiros ou falsos, mas sdo, segundo J. L. Austin (1990:
30), felizes ou infelizes, consoante os efeitos pretendidos sejam prosseguidos ou
malogrados, isto é, consoante haja ou ndo sucesso no exercicio da sua acgdo
sobre a realidade. Austin define da seguinte forma as condi¢bes de felicidade dos

enunciados performativos: "Deve existir um procedimento convencionalmente

19 5. L. Austin faz uma outra distingio a recobrir esta: "distinguimos o acto locuciondrio (...) que tem um
significado; o acto ilocuciondrio que tem uma certa forga ao dizer algo; e o acto perlocuciondrio que consiste
em se obter certos efeitos pelo facto de dizer algo" (Austin, 1990: 103). Depreende-se facilmente que os actos
locucion4rios equivalem aos enunciados constativos e os actos ilocuciondrios aos enunciados performativos. Os
actos perlocucion4rios so, em tltima instincia, também performativos, mas a acgio que exercem € indirecta,
mediada pela persuasdo e coacglio - "por dizer tal coisa eu o convenci, ou surpreendi ou o fiz parar” (Austin,
1990: 96). Mais ainda do que os actos ilocuciondrios, os actos perlocuciondrios sio alvo de interrogagses - que
se apresentarfio de seguida - j4 que ndo fica claro onde reside a capacidade de, pelas palavras, constranger alguém
a acgdo.
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aceito, que apresente um determinado efeito convencional e inclua o
proferimento de certas palavras, por certas pessoas, e em certas circunsténcias; e
além disso, que as pessoas e circunstancias particulares, em cada caso, devem ser
adequadas ao procedimento especifico invocado. O procedimento tem de ser
executado, por todos os participantes, de modo correcto e completo. Nos casos
em que, como ocorre com frequéncia, o procedimento visa as péssoas com seus
pensamentos e sentimentos, ou visa a instauragdo de uma conduta
correspondente por parte de algt;hs participantes, entdo aquele que participa do
procedimento e o invoca deve ter de facto tais pensamentos ou sentimentos, e
os participantes devem ter a intengdo de se conduzirem de maneira adequada, e,
além disso, devem realmente conduzir-se dessa maneira subsequeﬁtemente"
(sic) (Austin; 1990: 31).

O texto insinua interessantissimas intersecc¢Ges entre os enunciados
performativos e os rituais; a enumeragdo das condi¢Ges de éxito dos primeiros
lembra, sem qualquer esforgo, o préprio processo ritual e as condigdes essenciais
da sua realizagdo. A partir daqui parece irrecusdvel o entrelacamento da
performatividade e do ritual, faltando apenas esclarecer em que consiste a acgdo
do ritual e quais sdo os mecanismos dessa poderosa capacidade do ritual para
transformar a realidade, dizendo-a. Austin proporciona-nos pistas
incontorndveis ao realcar, no texto acima, os elementos extra-linguisticos dos
enunciados performativos - "certas pessoas em certas circunstincias”, por

exemplo -, ou seja, o contexto situacional da comunicagao®.

20 A este propdsito , Aunstin coloca a seguinte questio: "até que ponto os actos podem ser unilaterais? (1990:
45-6). Isto é, os enunciados performativos produzem efeitos sobre a realidade das relagdes sociais porque sdo
actos bi ou multilaterais. Como exemplifica Austin (1990: 45), o performativo "Aposto” s6 sera feliz se a
pessoa com quem se aposta aceita apostar. Paul Ricoeur realga a necessidade de introduzir este elemento
relacional e usa o termo actos interlocucion4rios. Segundo o autor, "um aspecto importante do discurso € que

ele ¢ dirigido a alguém. H4 outro falante que é o enderegado do discurso. A presenca do par, locutor e ouvinte,
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Se é certa a divida para com J. L. Austin, é também razodvel que, a partir
das suas contribui¢des, se levantem questGes novas e se avancem hipéteses
noutros sentidos. No ambito da sociologia, por exemplo, hd a assinalar a
reflexdo de Pierre Bourdieu, para quem a pragmética de Austin padece de uma
certa ingenuidade ao pretender "descobrir no préprio discﬁrso, isto é, na
substincia propriamente linguistica (...) da palavra, o princfpio de eficécia da
palavra” (Bourdieu, 1982a: 105). Para Bourdieu, "a autoridade da linguagem
vem-lhe de fora", ou seja, se a eficécia da palavra, os efeitos que produz,
pertencem a ordem social, é necessariamente na ordem social que tem de ser
procurado o seu poder. A demiurgia dos performativos néo pertence, pois, a
enunciagdo, mas aos bastidores da enunciagdo: quem diz, a quem diz, como diz,
por que meios diz, em que situagio diz. A forga ilocuciondria da palavra e a sua
magia social residem, do ponto de vista de P. Bourdieu, na legitimidade da sua
enunciagdo; no entanto, a legitimidade ndo é da palavra, mas de quem a
enuncia - "O que faz o poder das palavras e das palavras de ordem, poder de
manter a ordem ou de a subverter, é a crenga na legitimidade das palavras e
daquele que as pronuncia, cren¢a cuja produgio ndo é da competéncia das
palavras" (Bourdieu, 1989: 15). A capacidade de o discurso exercer uma acgdo
sobre o mundo, de trazer a realidade ao dizer essa realidade, estd estreitamente
relacionada com a teia de assimetrias sociais e relagdes de dominagdo. A
prodtigéo de efeitos do discurso depende de duas condigbes: que seja dominante
- que seja a palavra de quem ocupa uma posigio dominante no espago social - e
que seja legitimo, isto &, que o locutor seja reconhecido como emissor legitimo e
que a sua posi¢do dominante seja igualmente reconhecida como tal, ou seja, que

a dominagdo ndo seja percebida como arbitrdria pelos dominados. Daqui se

constitui a linguagem como comunicaggo. (...) Cada acto ilocuciondrio é uma espécie de pergunta. Asserir

alguma coisa € esperar acordo, tal como dar uma ordem € esperar obediéncia" (Ricoeur, 1987: 26).
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conclui que a palavra ndo é performativa pelo que diz, mas pela crenca de quem
ouve na legitimidade de quem diz?.

Tendo por pano de fundo a nogéo de performatividade, tal como ficou
aqui exposta, P. Bourdieu -interpreta os rituais como actos performativos, como
mecanismos de transformacio da realidade, de acordo com um certo desenho
que certos grupos desejam que essa realidade configure, e que do mesmo passo
garantem o reconhecimento da legitimidade dessa visdo - mais ou menos
unilateral - da realidade. Por isgo, P. Bourdieu diz que os ritos sdo actos de
institui¢do, porque instituem e consagram diferencas no interior do mundo
social que, sendo objectivamente arbitrdrias, sdo legitimadas pelo ritual,
tornando-se, assim, eficazes, produtivas e reprodutivas?. 4

Maurice Bloch, pelo lado da antropologia, segue também, uma perspectiva
performativa na andlise de rituais e avanga significativamente em relacdo a
outros autores ao desmontar os mecanismos da performatividade dos rituais.
Ao invés de Pierre Bourdieu, que procura a for¢a da magia das palavras nos
desniveis do espagco social, na distribui¢do desigualidria dos recursos de poder,
M. Bloch detém-se na prépria execugdo processual dos ritos e expde os modos
subtis e naturalizados de que dispde o rito para estabelecer o consenso, o que
quer também dizer de que dispGem os que estdo em posigdo de orquestrar e de
beneficiar do consenso que o ritual produz. Segundo este autor, os tragos

distintivos do discurso ritual - formalizagdo, estilizagdo, restrigdo vocabular e

21 pierre Bourdieu (1982a: 111) resume assim as condigdes do uso legitimo do discurso: "(...) deve ser
pronunciado pela pessoa legitimada para o pronunciar, o detentor do skeptron, conhecido e reconhecido como
habilitado e preparado para produzir essa classe particular de discurso (...); deve ser pronunciado numa situagdo
legitima, isto é, perante receptores legitimos (...); deve enfim ser enunciado nas formas (sintacticas, fonéticas,
etc.) legitimas". A performatividade implica em concomiténcia a capacidade linguistica e a capacidade social do
locutor para que se produza a forga ilocucionéria.

22 Acerca deste assunto ver adiante, pp. 35-37.

31



sintdctica, repeticdo de férmulas prescritas - justificam-se em funcdo da
capacidade performativa dos ritos: dizer o mundo de uma certa maneira & trazer
esse mundo a realidade.

M. Bloch comega por perguntar: que efeito tem cantar alguma coisa em
vez de dizé-la? (1989: 20). O que acontece na cangdo, ou em qualquer outro meio
de expressdo formalizado, é que a "formalizagdo restringe dramaticamente
aquilo que pode ser dito. (...) em lugar de uma elocu¢do ser seguida de uma
infinidade de outras, pode apena; ser seguida de algumas ou, possivelmente, de
uma s6. (...) se a elocugéo de um orador prediz o tipo de coisa que ele dir4, prediz
também a resposta de uma outra pessoa, contanto que esta aceite também o
cédigo " (Bloch, 1989: 27-8). A mais importante das consequéncias deste facto ¢ a
verifiéac;éio de que as restrigdes formais que caracterizam a expressao ritual
constituem poderosos meios de limitagdo e constrangimento do contetido das
mensagens. A formalizagdo do discurso e a sua repeti¢do continua tém por
efeito evitar a contradicio entre mensagens e enfatizar o conteddo dessas
mensagens. Ao fazé-lo, encerra o ritual numa mensagem unica e incontestdvel
-"O que é dito é coisa certa porque, pela aceitagdo da formalizagdo da linguagem,
se tornou na tnica coisa" (Bloch, 1989: 32). Por isso, a cangédo é, para M. Bloch, o
exemplo acabado daquilo que a formalizagdo opera no discurso ritual (verbal e
ndo-verbal) - "Numa cangdo (..) nenhum argumento ou raciocinio pode ser
comuhicado, nenhuma adaptacgdo a realidade da situagdo é possivel. Nio se

pode argumentar com uma cangdo” (Bloch, 1989: 37)2,

B A propésito desta ideia de Maurice Bloch, tomemos o discurso verbal da praxe. Ele constitui-se,
fundamentalmente, de dois tipos de contetido: os dilogos cantados entre os diferentes cursos, feitos de insultos
e de auto-glorificagio e os moné6logos cantados pelos caloiros, feitos de auto-humilhagfio e glorificagdo dos
doutores. Serd excessivo concluir que estes refrdes repetidos constituem mensagens com forga ilocuciondria?
Avango com a hipétese de que se trata de enfatizar duas traves-mestras da estrutura da Universidade (mas que niio
sd0 estranhas fora dela): a competigio (e a cooperagdo) como fonte de inovagio e de progresso, a par da ideia ce
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M. Bloch conclui que a formalizagdo do discurso ritual constitui uma
forma de controlo social e um meio de impor significagSes e representagses do
mundo e, consequentemente, é uma forma de acgdo sobre a realidade.
Impondo um cédigo restrito e limitando as escolhas, limita-se o que pode ser
dito e torna-se diffcil ou impossivel contestar e pér em causa o que foi dito.
Deste modo, o discurso ritual ndo serve tanto para "dizer alguma coisa" como
para impor, como tnica, uma mensagem arbitrdria que, neste sentido, vai

S
"fazer alguma coisa” sobre a realidade, porque opera sobre a percepgao, avaliagio
e representacdo desta por parte de uma sociedade. Como resume M. Bloch (1989:
32), "Com o aumento da formalizagdo, a forca proposicional diminui e aumenta
a forca ilocuciondria". Neste sentido, os rituais, ao construirem e expressarem
uma visdo do mundo, e porque sdo actos que envolvem uma emotividade
intensa e partilhada, sdo exemplos felizes de como a palavra pode ser acgdo, de
como dizer o mundo ¢ instituir o mundo. Os mecanismos postos a nu por M.
Bloch comprovam a solidez da abordagem teérica que tem por premissa a
performatividade do ritual e que, como tal eleva o ritual a condigio de
incontorndvel elemento na construgdo, na reconstrugdo, na consolidagdo e na
ruptura das sociedades - o que ¢é tanto mais interessante quanto é
desproporcional a aparéncia in6cua dos rituais e a sua real eficdcia pragmatica,
em muitos casos. Pode colocar-se a hipétese de a sageza ritual, que permite aos
homens fazerem o que querem através do ritual, residir no facto de o ritual se

situar "algures entre a ac¢do e a afirmagao” (Bloch, 1986: 10).

que entre iguais uns podem ser melhor do que outros. Por outro lado, o reconhecimento das hierarquias de saber
(nedfitos e estabelecidos) e o facto de que sdo um freio 2 dispersdo e 2 desorientagdo que a absoluta "liberdade de
pensamento” pode originar estd em consonincia com o facto de o saber universitdrio ser enquadrado
institucionalmente.

24 & porque a formalizagdo da linguagem é um meio pelo qual o locutor pode coagir a resposta de outro que
esta pode ser considerada uma forma de controlo social" (Bloch, 1989:29).
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Nao §é, pois, demais realgar o papel insubstituivel do rito na defini¢do da
realidade social®, sobretudo porque, se ndo tivermos por necessdria a sua
associagdo com o mito, o rito é capaz de dar forma ao social, agindo através do
simbdlico, sem estar obrigado a enunciar as coordenadas da ideologia ou da fé
que activa. Neste sentido, a enunciagdo é dispensdvel em alguns ritos, em
virtude da sua acgdo pragmdtica; no ritual, exige-se menos a comunhio de
principios, e menos ainda a sua expressdo e comunica¢do, e mais a participagao,
a acgdo, enfim, a performance.‘zlsto mesmo nos diz J. Pitt-Rivers (1987: 73):
"Mesmo que [os rituais] ndo digam nada que possa constituir uma mensagem,
eles efectuam qualquer coisa®. (...) através de uma acgdo, [o ritual] garante. O
ritual estabelece um consenso sobre o mundo fisico e social tal como ele deve
ser e tal como ele é e garante assim os fundamentos da sociabilidade, j4 que toda
a sociedade repousa sobre um consenso. Ele coloca o essencial fora da 4rea onde
pode ser discutido e posto em questéo. Ele consagra, e visto que os fundamentos

das sociedades sdo inconscientes, antes seja feito do que dito".

Lembra G. Balandier (1988: 31) que é dito num texto chinés, o Livro dos
Ritos, que os ritos "tém um tnico e mesmo fim, que é o de unir os coragdes e
de estabalecer a ordem". Lapidar e tentadora na sua redugdo categdrica, esta frase

parece feita para ser discutida, contrariada, reformulada e, finalmente, também

25 "0 rito tem um poder de estruturagio dos comportamentos, representagdes ¢ atitudes. Quem controla o rito
controlard o que o rito controla. Daf a sua utilizagio como instrumento de formagio das consciéncias, nos ritos
profanos, como nos religiosos ou politicos" (Riviere, 1995: 69-70).

26 A ilustrar cabalmente esta afirmagio estfio os ritos que se desenvolvem em torno das viagens aéreas e que J.
Pitt-Rivers analisa com detalhe num curioso artigo (1986) em que mostra, entre outros aspectos, como muitos

dos gestos e palavras habituais nos aeroportos e avides tém por efeito tranquilizar os passageiros.
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admitida como aceitdvel na sua simplicidade sensata. O primeiro comentério
que a frase sugere é o funcionalismo (visiondrio) de que parece imbuida. Se a
razéo de ser dos rituais se confinasse a sua fungdo de manter a ordem das coisas
e dos homens e de falar do fundo de cada sociedade dos valores que servem essa
ordem, que respostas seriam dadas a perguntas como: de que modo os rituais
logram tal resultado; de onde retiram tal capacidade; de onde sufge a desordem
que ameaga a ordem que oOs rituais procuram incansavelmente restaurar; por
que é que a fungdo do ritual vai no sentido de garantir a coesdo e a ordem, e ndo
o contrdrio?

Esta frase representa uma das vérias armadilhas que a reflexdo sobre a
ritualidade enfrenta, ndo tanto porque fornega respostas erradas, mas porque
inibe que se ousem outras respostas possivelmente certas. Na tentativa de
superar esta armadilha (deixando-me cair, certamente, em muitas outras),
proponho interrogar uma dimensdo do ritual que vem, muitas vezes,
armadilhada de ideias feitas: a uniio dos cora¢des dos homens e a ordem. A
argumentagdo que apresento resume-se aideia de que o ritual é um processo de
instituicdo de diferencas no mundo social e ndo apenas um espago de
homogeneizagdo e de comunhéo social.

A nogdo de que o ritual é um mecanismo aglutinador e integrador, ao
sugerir implicitamente que é também homogeneizador e igualizador, vem
ocultar o facto de o ritual ser um poderoso instrumento de diferenciagdo. Pierre
Bourdieu avanga com a ideia de que a institui¢do e consagragdo da diferenca
estdo no cerne do ritual - "o rito consagra a diferenga, institui-a (...). Instituir (...)
é consagrar, ou seja, sancionar e santificar um estado de coisas, uma ordem
estabelecida" (1982b: 58-59). A diferenca que o ritual consagra - e isso é
particularmente visfvel nos ritos de passagem - corresponde a distingdo criada

pela linha de divisdo que o ritual institui ao canalizar todas as energias e todos
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0s meios na sua transposi¢do. Deste ponto de vista, o ritual tem a funcdo e a
capacidade de legitimar um limite que é arbitrdrio e que é transponivel apenas
por via do ritual. Centrando-se na passagem, na transformagéo, o ritual desvia a
atengdo do efeito primordial da sua acgdo que é, de acordo com P. Bourdieu,
separar "aqueles que lhe foram sujeitos, ndo dos que ainda ndo o foram, mas
daqueles que de forma alguma lhe sero sujeitos e instituir assim uma diferenca
durédvel entre aqueles a quem o rito diz respeito daqueles a quem ndo diz"
(1982b: 58). Isto significa que o limite arbitrério que o ritual produz néo ¢, por
exemplo, o que separa naturalmente o menino do jovem adulto com
maturidade sexual, nem o limite - intrinsecamente social na sua arbitrariedade
temporal - que separa os rapazes submetidos a ritos de puberdade daqﬁeles que
ainda ndo o foram, mas a fronteira que separa os homens, que assim adquirem
um inquestiondvel direito & pasagem para um patamar superior do espago
social, com uma nova identidade e novos papéis a desempenhar, das mulheres,
que véem erguer-se em barreira social legitimada e intransponivel uma
diferenga que no seu estado natural n&o seria capaz de produzir tais efeitos de
exclusao?.

Esta perspectiva pode, igualmente, servir de chave no puzzle dos ritos da
praxe. Se, como defendo, a passagem em causa nestes ritos é a que recobre a
entrada do aluno no ensino superior e opera a transformagdo deste em
estudante universit4rio, membro de pleno direito da sua comunidade, o limite
quintessencial do ritual ndo serd o que é encenado entre doutores e caloiros - e
que é o leitmotiv da praxe - mas o que institui a distingdo e separagdo de todos

aqueles a quem o ritual ndo diz respeito e ao qual ndo estdo sujeitos - os

27 Esta linha de divisdo entre os sexos trabalhada nos ritos de puberdade estd frequentemente implicita na
andlise de vérios autores (cf. T. Turner, 1977 e M. Bloch, 1992), mas sem que seja assinalada a sua
importéncia do ponto de vista da legitimago da diferenga (e desigualdade) entre os sexos.
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professores e, particularmente, os outros estudantes, os ndo universitérios.
Como se verd nos capitulos subsequentes, arigidez hierdrquica entre doutores e
caloiros é, na realidade, muito mais fluida do que parece e a passagem de caloiro
a doutor, pela sua exuberédncia, esconde a fronteira objectiva dos numeri claust,
que ndo é atravessada por quem quer, mas por quem pode.

E, por certo, sedutor este trilho por onde nos leva P. Bourdieu. E-0 ao
permitir o desenho de novas configuracdes de interpretacdo de variadfssimos
sistemas rituais, ao quebrar o &’rculo auto-referencial em que muitas vezes
ficam encerradas as andlises acerca dos rituais - especialmente quando estd em
jogo a passagem - e ao impor que seja tido em atengdo, chamado mesmo ao
centro da andlise, o todo social (econémico, politico, moral, ‘religioso,
institlicional, ..) em que se inscrevem os rituais. O reconhecimento deste
dngulo de enfoque ndo deve, porém, suster as ddvidas que o modelo nos
suscita. Em primeiro lugar, importaria esclarecer a razdo pela qual é deslocada,
do limite objectivo para o limite transitério, a linha de divisdo que funda a
diferenca encenada nos rituais de passagem. Conviria, em segundo lugar,
explicar como funcionam os mecanismos de legitimagéo e de eficdcia dos rituais
para que atinjam essa espantosa capacidade de transformar a realidade que
efectivamente logram. Por fim, é discutivel a énfase - a hegemonia, mais
precisamente - posta nos aspectos sociais, em detrimento dos elementos
simbéiicos, dos rituais. Quer nos aspectos louvdveis, quer nos critic4veis,
parece-me que esta perspectiva vird a ser mais bem clarificada em capitulos

posteriores.
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3. RITUAIS DE PASSAGEM

3.1. APRAXE ACADEMICA COMO RITUAL DE
PASSAGEM

Os rituais fazem a pontuagdo da vida social: impdem pausas, suspendem o
tempo, compartimentam periocios, dispdem a recomegos. Uma categoria
particular de ritos vai ao encontro das necessidades suscitadas pelos momentos
de transi¢do na vida dos individuos e das comunidades. Arnold Van Gennep
designou-os por ritos de passagem e definiu-os como "conjuntos cerimoniais
que acbmpanham, facilitam ou condicionam a passagem de um dos estdgios da
vida a outro ou de uma situagdo social a outra” (1977: 155). De acordo com Van
Gennep, os ritos de passagem obedecem a um esquema tripartido, isto € no seu
decurso sdo observéveis trés sequéncias, mais ou menos destacadas e separadas:
os ritos de separagdo do estado anterior e inferior; os ritos de margem que
constituem um limbo de indefini¢do, uma "flutuagdo entre dois mundos” (Van
Gennep, 1977: 36), um tempo de espera, de adaptacdo e de aprendizagem que

antecede os ritos de agregagdo ao novo estado ou estatuto?.

28 Nas palavras do autor, "(...) acredito ser legitimo distinguir uma categoria especial de Ritos de Passagem,
que se decompdem, quando submetidos  andlise, em Ritos de separagdo, Ritos de margem e Ritos de
agregagdo. Estas trés categorias secundérias nfo s3o igualmente desenvolvidas (...) em um mesmo conjunto
cerimonial. (...) Se, por conseguinte, 0 esquema completo dos ritos de passagem admite em teoria ritos
preliminares (separagdo), liminares (margem) e pds-liminares (agregagio), na pratica estamos longe de encontrar
a equivaléncia dos trés grupos, quer no que diz respeito a importincia deles quer no grau de elaboragdo que
apresentam" (Van Gennep, 1977: 31). '
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Osritos de passagem tém a seu cargo a fungdo de marcar a transigdo?® entre
estados sociais diferentes, o que implica uma transformagdo de estatuto, e
mesmo de identidade, que muitas vezes é tratada simbolicamente como uma
passagem ffsica® de um territério para outro (daf a presenga de tineis, pontes,
portas, como cenario simbdélico destes rituais).

O aspecto mais interessante destes ritos estd no facto de que a passagem
ndo ¢é imediata, mas é geralmente mediada por um espago e um tempo de
ruptura que, ao construir um va;io social, que varia na sua "espessura”, "indo
de uma simples linha ideal até uma vasta regido neutra” (Van Gennep, 1977:
161), realga a diferenca entre a condigdo social a montante e a jusante. Esse
periodo "terra-de-ninguém", em que j4 ndo se é o que se era, nem se ¢ ainda o
que se vai ser, denominou-o Van Gennep de margem, e a partir desta ideia V.
Turner elaborou o conceito deliminaridade. A margem serve para amortecer os
saltos bruscos nos trilhos descontinuos da vida do individuo e da sociedade;
neste sentido, o perfodo liminar é uma .margem de seguranga. A margem,

enquanto suspensdo das regras e condi¢bes que estruturam a vida ordindria,

constitui um tempo intersticial, de ambiguidades e desordem, e, por isso,

29 Como lembra V. Turner (1980: 106), os termos dedicados a situagdes de transi¢io e transformagio -
passagem, nedfitos - referem-se, na nossa como noutras culturas, a contextos especificos muito dispares
(puberdade, casamento, morte, entronizag#o, iniciagdo religiosa, etc.), o0 que confirma que o que est4 em causa &
a transigio em si.

30 Nicole Belmont (1986:16) refere que a passagem material é para Van Gennep mais do que um sfmbolo, € a
materializagdo de uma experiéncia universal e recorrente: "cada rito de passagem identifica-se com uma
passagem material e toda a passagem material se identifica com o nascimento na sua realidade mais anatémica",
“através do orificio materno”. Na praxe a passagem é também material: o caloiro torna-se estudante quando
passa sob a varanda onde estd o Reitor, no Cortejo do Enterro da Gata. " Eles sdo [os ritos de passagem], gragas
ao seu cardcter duplo, verdadeiramente co-extensivos a natureza humana que se insccreve simultaneamente no

tempo e no espago” (Belmont, 1981: 24).

39



perigoso e sujeito a cuidados®. Daqui decorre o aparato ritual que rodeia os
intervenientes - oficiantes e neéfitos, muito particularmente estes tdltimos -
que, em virtude da sua inclassificabilidade, sdo sempre tidos como elementos
impuros, a necessitar, pois, de actos ablutores que os restituam a condigédo
normal.

Osritos de passagem recobrem muiiltiplas e dispares situa<;6es de transigdo

de estado social®? (nascimento; puberdade; casamento; morte; iniciagdo religiosa,

‘y

31 Como nos revela Mary Douglas (1976), aquilo que é pouco ou nada definido, o que & dificil de classificar &,
por isso, sujo, poluido e poluidor, contaminador. Na praxe, os caloiros sdo frequentemente associados a
sujidade e aos excrementos ao serem decorados com papel higiénico, sacos do lixo, pensos higiénicos, etc.

32 Acerca desta diversidade, vem a propésito sugerir alguma ordem classificatéria dos ritos. Para isso sigo P.
Smith (1979: 145 e ss.), que organiza os sistemas rituais em torno de dois eixos: periddicos - ocasionais e
associados a vida da colectividade - associados a vida dos individuos, ressalvando que se entretecem em relagdes
muito diversas e complexas. E sigo, com particular atengio, Victor Tumer (1974) que distingue
fundamentalmente os ritos de life crisis, que sdo tendencialmente individuais, a0 pontuarem os momentos
criticos da vida do ser humano, de que resulta um elevagfo irreversivel de status € que assumem, a maioria das
vezes, a forma de ritos de iniciagdo e passagem; préximos destes, os ritos de aflicdo, que procuram resolver
problemas acidentais da vida individual (doenga, conflito, etc.) e os ritos ctclicos, "marcados no calenddrio”, que
sao tendencialmente colectivos e que através da inversdo de posi¢Ses e papéis sociais e da encenagdo do caos,
logram o efeito de regenerar a comunidade. E necessdrio, no entanto, esclarecer que os ritos inicidticos
individuais retiram a sua forca e sentido da dimensdo colectiva que os enforma. Trata-se, nestes ritos, de
construir novas identidades sociais, de consagrar papéis e posi¢Ges sociais (homem, mulher, rei, sacerdote), &
inscrever no vazio que ficou da lavagem liminar, os valores e as regras da comunidadde e de através de um acto,
mais ou menos violento para o individuo, exorcizar os males que ameagam o corpo social. Como assinalou
Pierre Clastres, a propésito dos ritos de iniciagio de jovens indios da América do Sul, que incluem marcas e
escoriagdes sobre o corpo, "a sociedade dita a sua lei aos seus membros, ela inscreve o texto da sua lei sobre a
superficie dos corpos. Porque a ninguém € permitido esquecer a lei que funda a vida social da tribo "; "A marca
€ um obstéculo ao esquecimento, 0 préprio corpo transporta impressos sobre si 0s tragos da recordagio, o corpo
€ uma memdria. (...) A marca assegura que ele pertence ao grupo: Tu és um dos nossos e n3o o esquecers™
(1979: 180 e 179). E licito questionar em que categoria se enquadra a praxe académica. Se €, indiscutivelmente,
um rito de elevag@o de status que transforma o caloiro em estudante universitirio de pleno direito, e num
contexto social mais amplo celebra a entrada do jovem no nivel superior e de "elite" do ensino, compde-se

também de elementos de inversdo e de revivificagio do colectivo.



politica, militar, profissional; mudangas de lugar, etc.). Nicole Sindzingre (1990:
68) chama a atengdo para o risco de o conceito de ritual de passagem sobreviver
a custa de analogias formais entre unidades rituais enraizadas em estruturas
sociais muito diversas e que assumem, por isso mesmo, fungbes diferentes,
incompatfveis até. Fica a ideia, quando os rituais s@o desconte;xtualizados, de
que os ritos produzem efeitos segundo uma l6gica interna, que a sua forga
performativa emana do acto ritual em si. Uma anélise menos apressada revela
que nos bastidores da alquimia ritual estdio as relagdes de forga e de posigdo no
espago social e que os rituais sdo sobretudo actos de confirmagdo, consagragdo e
naturalizacio de alguns processos sociais. N. Sindzingre defende esta ideia
nestes termos: "um individuo ndo acede através de um rito de passagem a um
qualqlier lugar social, mas aquele que outras varidveis (...) Ihe outorgaram
anteriormente na organizagéo sodial. (...) a fase liminar (...) inscreve desde logo,
virtualmente, cada um numa posigdo social” (1990: 68). O perigo que encerram
as analogias morfolégicas entre ritos de passagem - tendo a qualidade de
revelar tracos estruturais e universais das préticas humanas e de proporcionar
instrumentos valiosos de anslise e de compreensdo - estd na tentagdo de os
explicar em circuito fechado e de manter na sombra o sistema social que lhes
fornece o mébil.

Um esforco significativo de esclarecimento conceptual é feito por Victor
Turnér, que nas suas dltimas obras distingue entre fenémenos liminares e
fenémenos liminéides. Os primeiros ocorrem nas sociedades tradicionais® e
caracterizam-se por serem actos ciclicos, colectivos e que participam do processo
social total que constitui a experiéncia da comunidade. Os fenémenos

limin6ides pertencem as sociedades modermas e sao predominantemente

33 Trata-se de uma tendéncia geral, j4 que para V. Tumer hd uma “coexisténcia de fenémenos liminares e
liminGides em todas as sociedades" (1977: 46).
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individuais e intermitentes, representando aspectos fragmentados da sociedade,
a margem do processo politico-econémico central (Piette,1992: 172). V. Turner
clarifica a distingdio ao realgar que, nas sociedades tradicionais, os rituais ndo séo
separdveis de todos os outros aspectos da vida comunitdria e, como tal,
"ninguém est4 isento das obrigag3es rituais”, que sdo "um dever e nio uma
opcdo” (Turner, 1977: 39). Por isso, o ritual e a condicdo liminar s&o, nestas
sociedades, inerentes ao trabalho, ao trabalho dos homens e ao trabalho dos
deuses, indissoluvelmente ~\;inculados. Os fenémenos liminéides,
"semelhantes , mas nio idénticos" (Turner, 1977: 43) aos liminares, pertencem
com muita frequéncia a ordem secular e sdo performances tipicas do lazer e do
jogo, por isso, opcionais e envolvendo, de modo selectivo, um ou outro dos
papéis sociais desempenhados pelo individuo, em ceriménias como
espectaculos desportivos, festas, representacdes teatrais, etc.

Naturalmente, este refinamento conceptual de V. Turner leva a
questionar acerca da qualidade liminar ou limin6ide da praxe académica. Do
ponto de vista da classificagdo turneriana, a praxe, ainda que partilhe do modelo
dos ritos de passagem e de iniciagdo €, certamente, um evento liminéide, dado o
seu carécter opcional, a secessdo de papéis e desempenhos nos espagos/ tempos
interior e exterior a praxe, a marginalidade relativamente aos processos sociais e
institucionais centrais. Ainda assim, é manifesta na praxe uma significativa
dimensdo colectiva, de participagdo e de vivéncia, que diminui a distancia em
relacio aos fenémenos liminares. Se, a partir deste ponto de reflexdo, ndo me
converto a expressdo "liminéide” € apenas porque me parece que achou pouco
eco na terminologia antropolégica e porque ndo é essencial reter esta distingdo

na interpretagdo dos fenémenos rituais em estudo.
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Porque se considera a praxe um ritual de passagem? A praxe dos caloiros
celebra a entrada dos estudantes no grupo restrito daqueles a quem é permitido
frequentar o ensino superior, e digo que celebra e ndo que opera, porque a
frequéncia deste nivel de ensino ndo depende, obviamente, do rito iniciético,
mas do cumprimento das metas de conhecimento patenteadoknas provas de
acesso ao ensino superior. Isto é quando os estudantes entram no processo
ritual da praxe, tém jd asseguraéio na institui¢do o lugar para onde o ritual
pretende fazé-los passar. A verdade ¢ que a passagem objectiva estd consumada
antes mesmo que se iniciem os actos rituais que tém por fim levéd-la a cabo;
naturalmente, nenhum estudante universitdrio deixou de sé-lo pof ndo ter
participado na praxe. Estamos, assim, perante dois direitos de entrada
sobrepostos: a entrada no ensino superior, que é paga com o esforgo
demonstrado no percurso do ensino secunddrio, e a entrada na comunidade e
na identidade dos estudantes universitdrios, que é paga com a sujeigio a
ordélias impostas pelos colegas mais antigos, e que tem em tudo um caracter
simbélico. E precisamente esta segunda entrada que abre espago ao ritual que
vai, por sua vez, realgar o significado social da primeira entrada, a dos alunos na
Universidade. Este efeito de feedback resulta do facto de o colorido das formas
rituais da praxe dos caloiros - que é em si, como se verd, um proceso de
constfugﬁo da identidade estudantil - operar uma maquilhagem simbdlica
daquilo que aparentemente ndo é mais do que a celebragéo festiva da entrada no
ensino superior. De forma mais clara, diria que a praxe, porque se reveste de
aspectos rituais, actua em simultdneo ao nivel da comunidade de estudantes,
integrando-a ao mesmo tempo que a constitui como corpo social separado e
sendo o mébil de auto-reflexdo, e ao nivel do fluxo de passagens biogréficas, a

que todas as sociedades ddo visibilidade e de que cuidam com maior ou menor
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enlevo. Na continuagio do que havia sido dito, pode-se agora ir em busca de
respostas mais especificas acerca da passagem da praxe: passa-se de onde para
onde; se a praxe, como rito liminar, é um fosso nebuloso, qual a terra firme que
procura?

No plano mais imediato, a resposta ja foi dada: a praxe académica celebra a
passagem para O ensino superior e opera a comunhdo na e da comunidade
estudantil universitdria. Pode, ainda, colocar-se a hip6tese de a praxe académica
remeter, embora néo exph’cita.: e linearmente, para a passagem entre a
dependéncia da crianga e do jovem em relacio aos pais e a autonomia do
adulto. A reforcar esta hipétese lembro que nas dltimas décadas a revitalizagdo
da praxe académica vem a par do definhamento de outros rituais que,
particﬁlarmente no &mbito da familia, marcavam as passagens de idade ao
longo da vida - por exemplo, no que concerne a transi¢do para a vida adulta, os
que tinham por objecto o casamento e a ida a tropa.

Os ritos da praxe académica sdo também ritos de elevagdo de status. A
entrada no ensino superior é muito valorizada na sociedade portuguesa, porque
confifma e premeia a capacidade intelectual e de trabalho do estudante; e,
sobretudo, porque se integra nas estratégias de mobilidade social, ja que se
espera que as qualificagGes e O diploma conferidos sejam, apesar da explosao dos
numeri clausina dltima década, ainda passaporte para actividades profissionais
mais prestigiadas e mais bem remuneradas. Por conseguinte, a licenciatura €
vista como um passo decisivo na conquista de uma posi¢do mais elevada no
espago social - embora a realidade dos tltimos anos tenha vindo a langar
algumas legftimas ddvidas quanto a sensatez desta ideia. A ascensdo social que a
praxe académica traduz leva-a ao encontro do rito de passagem: uma mudanga
irreversivel de estatuto que por elevar e realgar os que lhe sdo sujeitos obriga a

que, simbolicamente, sejam rebaixados a mais inferior das condigbes (cf. V.



Turner, 1974: 202 e 205). Neste sentido, a praxe académica configura-se como um
ritual de passagem que acompanha diversas descontinuidades na vida
individual e comunitéria contemporanea.

Na literatura antropolégica, passagem ¢€ iniciagdo sdo, com muita
frequéncia, associadas como actos gémeos. Nao sdo, porém, indistintos. No que
toca 2 praxe académica, creio que é muito mais adequado falar-se de um rito de
passagem do que de um rito de iniciacdo, mesmo se os dois se confundem e
sobrepdem como é natural que aconteca se, como se acredita, o fluxo da vida dos
homens rouba em distancia para a morte aquilo que acrescenta em segredos e
saberes. Em todo o caso, na praxe, a transformacgdo que estd associada a iniciagao
d4 énfase aos processos de igualitarizagdo e homogeneizagdo e evoca menos a
ideia de morte simbdlica, de renascimento e de transmissao de conhecimentos e
préticas secretas. H4 na praxe uma iniciacdo feita de simulacros, na opinido de
Claude Riviere (1995: 112): "Sob diferentes ahgulos, as praxes modernas nao se
assemelham as inicia¢des arcaicas sendo como simulacros desvitalizados porque
puramente profanos. Elas prescindem de referentes religiosos a um principio
transcendente e ndo comportam ensinamentos especificos. Ndo sao 0s adultos
que iniciam os jovens, mas os jovens que obrigam os mais jovens a condutas de
respeito e de obediéncia. O novo estatuto autenticado é o estatuto de estudante,
transitério, portanto”. Por outro lado, e Cl. Riviere admite-o, ouvem-se 0s €cos
da iniciagéo na praxe: o banho lustral, a simulagdo da morte e da vida fetal, as
interdicdes, a poluigdo, a submissdo, o auto-controlo, a intensificagdo da vida
colectiva e a reiteracio dos valores fundamentais do grupo.

Este Gltimo aspecto é de importancia crucial na compreensdo da
performatividade dos rituais. A transmissao dos valores inquestiondveis da
comunidade aos que estio em processo de iniciagdo equivale ao desenho

arquetipico de uma identidade, individual e social, em construcdo. Essa
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identidade implica dois tragos simétricos: a solidariedade, a comunhéo
incondicional entre os insiders e a fronteira e antagonismo em relagdo ao
mundo exterior. E a partilha de valores e regras que delimita, entdo, o territério
da identidade que os ritos inicidticos ajudam a erguer. No caso da praxe
académica, e como se detalhar4 adiante, é visfvel o esforgo posto‘ na transmissao
aos caloiros de um conjunto de valores que deve nortear a sua vida académica
(e, presume-se, ndo s6): igualdade (e respeito pelas hierarquias), entreajuda e
companheirismo3. Mas esta reiferagio axiolégica deixa-nos uma contradigdo
por resolver: como se compatibilizam estes valores com os valores ferozes da
sociedade em geral, onde prevalecem a competigio sobre a solidariedade, a
acumulagédo sobre a partilha?

Atente-se agora nos efeitos sociais do ritual, na sua capacidade demitrgica.
A passagem e a iniciagio sdo processos de transformagdo, "transformacao
ontol6gica”, na expressdo de Victor Turner (1980: 113). A indistingdo liminar
dos ritos colectivos faculta-nos a imagem perfeita do trabalho de apagamento
que precede a construgdo identitdria: a amdlgama de individuos que
compulsivamente se vai tornando homogénea, e, em consequéncia, 0 que
resulta desta experiéncia para cada individuo é necessariamente a partilha de
algo em comum e, portanto, a fundagdo de uma comunidade, permanente ou
transitéria. Por isso, através das culturas, os neéfitos sdo sempre tratados como
uma massa maleével a que se dard forma3; moldé-los é desenhar-lhes no corpo

e nos esquemas mentais o "modo de ser" do grupo. Os ritos inicidticos e de

34 £ interessante verificar que estes valores sdo enfatizados durante a praxe dos caloiros, nos ritos liminares,
mas tendem a estar menos presentes nos ritos de agregagdo. Por exemplo, a Imposi¢do de Insignias aos
finalistas é uma ceriménia de consagragdo individual.

35 As metsforas tanto do barro humano que a sociedade trabalha e molda, como da impresséo e inscrigdo dos
valores da sociedade no neéfito tornado tabula rasa, parecem ser as que mais frequentemente € melhor descrevem

o modus operandi dos ritos de passagem e iniciagdo - cf. V. Turner, 1974: 127 e P. Clastres, 1979: 173-182.



passagem servem, entdo, para produzir identidades e, mais ainda, para
consagré-las e legitimé-las socialmente. Como refere Pierre Bourdieu (1982b: 60):
"A institui¢do de uma identidade (...) é a imposicdo de uma esséncia social.
Instituir, atribuir uma esséncia, uma competéncia é impor um direito de ser que
é um dever ser". Aquele que mereceu a passagem fica encerrado nas suas
fronteiras poréue assume o papel de que foi investido pela acgdo ritual como se
fosse a sua natureza e age consequentemente em conformidade com a sua nova
condic¢do. Deste modo, a institui¢io ritual de uma identidade, a0 mesmo tempo
que impede as entradas abusivas no espago de consagragdo, desencoraja a
desercdo e demissdo dos consagrados (ibidem). Ao mesmo tempo, a
legitimidade dessa "esséncia social" que o individuo incorpora e desempenha é
garantida pelo reconhecimento colectivo da identidade que a passagem
instituiu.

A demostré-lo estdo as posi¢des convergentes de diversos autores. Para P.
Bourdieu (1982b: 63), " a crenga de todos, que pré-existe ao ritual, é a condigdo de
eficdcia do ritual". No mesmo sentido, e detalhando o processo, diz T. Gerholm
(1988: 201) : "O que é que faz com que os ritos de transi¢do resultem?
Essencialmente, o que acontece é que o ritual efectua uma redefini¢do piblica do
estatuto do iniciado. (...) Isto funciona em todos os presentes: eles véem o que os
outros véem. Mas, sobretudo, funciona na prépria pessoa submetida ao ritual,
que sabe que os outros estdo a ver. (...) é uma redefini¢do colectiva e ndo apenas
uma redefini¢do individual. E, por isso, mais convincente e mais 'real’. H4
autoridade no nimero de participantes observadores de um ritual. No
contexto da consagragdo dos soberanos, Georges Balandier expressa a mesma
ideia: "O poder resulta do jogo das diferengas, da sua simbolizagdo e da sua
manifestagdo espectacular (...); o poder separa, isola, fecha (...); ele muda os que a

ele tdém acesso. A entronizac¢do é uma modifica¢do. Os Reis sdo feitos" (1982: 16).
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V. Turner realga que o " o ritual, na verdade, tem o efeito a longo prazo de
salientar de maneira mais decisiva as defini¢des sociais do grupo” (1974: 207).
Por fim, Cl. Riviere (1995: 24) resume lapidarmente o assunto ao dizer que "o
rito institui ao sancionar e santificar uma ordem estabelecida. Ao notificar
alguém daquilo que §, o acto solene de investidura (de passageni) produz aquilo
que designa ("magia performativa'), tem um efeito de consignagdo estatutdria,
encoraja o promovido a viver segundo as expectativas sociais ligadas a sua

'y

condigdo".

Parece-me, agora, oportuno desenhar um esbogo do vasto quadro de
sequéncias rituais que compdem a praxe académica. Pretendo com isto facultar
dados muito concretos acerca do modo como se organizam os ritos da praxe,
situando-os no tempo e no espaco e detalhando em que consiste a sua prética.
Dado que a recolha etnogréfica teve lugar no decorrer de védrios anos, o quadro
que aqui se apresenta é suficientemente genérico para conter os aspectos
recorrentes nesse intervalo de tempo, sendo que ndo se tém verificado
mudangas substanciais na forma destas préticas - j4 o conteddo é muito mais
aberto as impetuosidades daimaginagdo e a espontaneidade dos estudantes.

Os ritos da praxe académica ocorrem em dois periodos distintos durante o
ano lectivo: a praxe dos caloiros, que envolve a academia desde o momento em
que sdo afixadas as listas dos alunos que entram nesse ano para o ensino
superior (0 que acontece geralmente em finais de Setembro) até a Semana de
Recepgdo ao Caloiro, organizada pela Associagdo Académica da Universidade do
Minho (AAUM), e que ocorre durante a primeira quinzena de Novembro; e os

Festejos do Enterro da Gata, que ocupam uma das primeiras semanas de Maio e

48



correspondem & Queima das Fitas realizada nas Universidades cldssicas
portuguesas. Numa visdo geral e superficial, pode considerar-se o primeiro
como um rito de margem e o segundo como um rito de agregagdo. Mas, ver-se-4
adiante, o esquema vangennepiano assume formas bem mais complexas neste
ritual dos estudantes.

Comecemos, pois, pelo primeiro perfodo do ritual: a praxe dos caloiros.
Nio é fécil, para quem ndo tem o dom da narragdo literdria, descrever em
poucas pdginas a praxe dos caloiros com a intensidade e a densidade com que
sdo vividas estas préticas rituais. A primeira impressdo para quem entra no
campus durante este perfodo é, certamente, o aspecto ca6tico do que ali se passa,
como se a Universidade tivesse sido invadida por bandos em pé de guerra. As
primeiras informagdes chegam violentamente através dos sentidos: o ruido
quase ensurdecedor, feito de um cdnone desarménico de melodias vérias, de
palavras gritadas e do zum-zum da multiddo; o movimento constante - em
circulos, em linhas rectas, em mdltiplas direcgoes - disperso pelos espacos onde
se acumulam os grupos divididos por licenciaturas; a profusdo de cores das
roupas extravagantes e outras decora¢gSes dos caloiros, em contraste com os
trajes negros dos doutores®. Os grupos de praxantes e praxados de cada uma das
licenciaturas espalham-se por todos os cantos das instalagdes do campus de

Gualtar¥, preferencialmente nos espagos ao ar livre, mas também nas salas de

36 Embora possam fazé-lo, enquanto permanecem na condigfio de caloiros os estudantes raramente usam o traje
académico. S6 quando adquirem o direito de praxar o envergam. Sem divida, o traje é um signo de autoridade e
legitimidade na praxe académica.

37 No ano de 1998, por imposigio da Reitoria, a praxe s6 poderia ser levada a cabo nas duas primeiras semanas
de aulas; para além deste prazo as actividades de praxe ndo poderiam ter lugar dentro dos limites do campus.
Esta condigdo foi geralmente acatada, mas a praxe tranferiu-se para as imediagGes da Universidade e para o
centro da cidade de Braga. Os doutores discordaram desta decisdo, argumentando que, ao pulverizar os grupos e

estudantes, doutores e caloiros, se perdia parte do espirito da praxe, e se tornava mais dificil controlar os abusos
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aulas vazias, nos corredores, na cantina, sem qualquer ordem pré-fixada. Nos
passeios com os caloiros até ao centro da cidade, sdo vérios os trajectos e 0s
espagos de fixagdo, embora passem quase sempre pela Reitoria e pela Arcada, no
coracdo da cidade. As actividades da praxe nao obedecem a um calendério
estabelecido - excepto as organizadas pela AAUM (Associagdo Académica da
Universidade do Minho), na Semana de Recepgao a0 Caloiro - mas desenrolam-
se ao sabor dos fmpetos e arranjos de véspera dos doutores, salvo uma ou outra
excepgdo, em que as actividades'sdo planeadas de modo mais meticuloso e
sistematico.

O que acontece durante a praxe? A praxe "oficial", organizada pela AAUM
na Semana de Recepgdo ao Caloiro, é composta, salvo algumas variantes, pelas
seguintes actividades: Serenata no Largo da Sé, Latada, Baptismo, apresentagéo
do Papa aos caloiros, Julgamento do Caloiro, e ainda concertos musicais, festas
em discotecas, torneios desportivos e jogos tradicionais. A praxe feita por cada
uma das licenciaturas aos seus caloiros pode incluir Latada, Baptismo e
Julgamento proprios, adicionados as ordélias didrias. Sdo exemplos dessas
provagdes, de entre as imensas possibilidades que a imaginagao dos doutores
permite e que sdo a todo 0 momento renovadas para que os caloiros sejam
sempre surpreendidos, as seguintes: fazé-los marchar, correr, dangar, saltar;
permanecer de pé ou de joelhos e fazer toda a espécie de exercicios fisicos;
obrigé-los a imitar animais e mimar actos sexuais; sujeitd-los a partidas,
algumas sujas, outras assustadoras, outras embaragosas.

O outro ponto do ciclo da praxe académica ocorre na Semana do Enterro
da Gata, em Maio, que se inicia, igualmente com uma Serenata, geralmente

num Domingo a noite. Outros eventos que a compdem sdo a Missa de Béncao

que poderiam ser cometidos.
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dos Finalistas, a Ceriménia de Imposigdo de Insignias aos Finalistas, o Dia de
Viana, no final da semana, que consiste na deslocagio organizada em comboios
e autocarros até a cidade de Viana do Castelo, onde os estudantes assistem e
participam numa Garraiada e preenchem a noite num espaco comercial
chamado "Santofnho", um arraial minhoto, com gastronomia regional e
ambiente verdadeiramente "folclérico”. O Cortejo Académico ¢, para quase
todos os estudantes, o ponto alto desta semana. Consiste este Cortejo num
desfile de carros pretensamente ‘aleg6ricos que percorre as ruas da cidade de
Braga durante toda a tarde, passa sob a varanda onde se encontra o Reitor, que é
saudado por todas as licenciaturas, e termina com o Enterro da Gata, a
ceriménia finebre de um boneco em forma de gata que simboliza o enterro do
chumbo, da reprovagdo nesse ano lectivo. O Cortejo é uma festa para os
sentidos: os carros - alguns hd que sdo realmente elaborados e imaginativos; as
cores com que cada licenciatura se faz representar; as camisolas envergadas por
cada licenciatura e que contém desenhos e inscri¢bes, quase sempre com um
apontamento de humor; as cangdes entoadas, os refrdes repetidos ad aeternume
as coreografias; a alegria e desinibigdo dos estudantes, em quase todos os casos
com forte influéncia etilica; o orgulho no rosto dos familiares e as flores de
congratulagdo para os finalistas nas suas maos. E importante referir que a
alegria, a energia e a "dependéncia” alcodlica dos estudantes estdo presentes
durante toda a Semana Académica, sobretudo nas folias nocturnas - concertos
musicais e ambiente de discoteca até ao romper do dia, que tém lugar em
espagos especialmente destinados para o efeito, montados pela AAUM. Serve
esta brevissima descri¢io para desenhar a trago largo o contexto da praxe

académica; naturalmente, estes eventos serao adiante analisado com maior

detalhe.
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3.2. AESTRUTURA TRIFASICA DA PRAXE ACADEMICA

Os rituais marcam o tempo e o espago, definem o antes e 0 depois, o que
estd dentro e o que estd fora. Por regra, estas duas dimensdes - tempo e espago -
ndo sio totalmente distintas e 'os rituais que separam no tempo, separam
também, simbélica ou materialmente, no espago, ou ©O inverso. Na
universidade, os rituais actuam particularmente sobre o tempo, sendo menos
significativos os ritos que tém o espago por objecto. Todavia, mesmo os ritos que
operam como marcadores temporais tém na comunidade universitdria uma
consequéncia primordial: a incluséo ou exclusdo, concreta ou simbélica, no
préprio espago universitério®. No que respeita aos estudantes, os seus rituais
desenham uma espiral que percorre o ano lectivo e se renova ano ap6s ano,
semelhante ao ciclo da sementeira e da colheita. A cada ano chegam novos
alunos 2 universidade destinados a ser praxados pelos que entraram em anos
anteriores; nos anos seguintes caber-lhes-4 fazer a praxe dos recém-chegados. A
espiral do tempo lectivo néo € marcada apenas pelos rituais estudantis. O ano
escolar é segmentado em paralelo pelos eventos da praxe académica (em
Outubro/Novembro e em Maio) e pelas épocas de avaliagdo (em
Janeiro/Fevereiro, Junho /Julho e Setembro). Deste modo, os momentos de

boémia, confraternizagio e festa sdo curiosamente interpolados com os

38 Agsim & com os rituais dos alunos, como com os do corpo docente, que vé os degraus da sua carreira
assinalados pelas provas € concursos académicos (mestrado, doutoramento, agregacdo, catedra), quase sempre

acompanhados de ceriménias.
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momentos de reclusdo, soliddo e trabalho, exigidos pela preparagdo para 0s
exames.

O ritual da praxe obedece 2 estrutura trifdsica que A. Van Gennep
descreve a propésito dos rituais de passagem®. O ajustamento, a primeira vista,
é notdvel. Separagdo, margem e agregagao compdem a transicio que os rituais
da praxe académica celebram. Contudo, se tomarmos as sequéncias rituais da
praxe na sua totalidade, verificamos que esta estrutura estd presente a0 mesmo
tempo que é subvertida, como’ procurarei demonstrar. Em cada ritual de
passagem, a relevancia dada a cada uma das trés fases varia de acordo com o
carécter particular desse acontecimento ritualizado.

As variantes do modelo trifdsico que se observam nos rituais estudantis
revelam um dado interessante: uma conjugagéo, ou melhor, uma concordéancia
imperfeita entre o que é o objectivo da praxe enunciado pelos seus agentes e
aquilo que releva da economia das fases destes rituais. Verifica-se que os ritos de
agregacio sdo relativamente secunddrios face aos ritos liminares; e, no entanto,
a integragdo dos novos membros* da comunidade é o mébil manifesto de todas
as actividades da praxe. E certo que os ritos que celebram a agregacdo sdo mais
pomposos, mais codificados e enquadrados na instituigdo. Os momentos de
maior efusdo, adesdo emotiva e investimento por parte dos alunos situam-se,
porém, no periodo da liminaridade. Esta observagio, que serd detalhada e
ilustrada a propé6sito deste perfodo intercalar, deixa antever que, por um lado,
liminaridade e agregagdo, como seria de esperar, ndo sao rigidamente separadas

- pelo contrério, a agregagdo € um processo gerado no interior da liminaridade.

39 Ver pp. 38-39 deste trabalho. v
40 Como me dizia o Papa (veterano) da Universidade do Minho, “a praxe pretende provocar convivéncias
aceleradas. Se nio fosse a imposigio da praxe, os caloiros, depois das aulas, fugiam logo para casa, que éo

espago que dominam, e demorariam muito mais a travar conhecimento e a frequentar os espagos académicos”.
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Por outro lado, a observagéo empirica parece sugerir que a liminaridade contém
objectivos . intrinsecos que estardo relacionados primordialmente com as
relagbes que a comunidade de estudantes estabelece com o exterior,
nomeadamente com a prépria institui¢do universitdria e com a cidade, durante
a praxe, e que realgam a sua visibilidade, associada ao escandalo e ao conflito. Os
ritos de separacgdo tout court estdo ausentes, parecendo desafiar a estrutura
trif4sica de Van Gennep; mas, na realidade, permanecem implfcitost! em
algumas sequéncias da fase liminar, como adiante se verd. Vejamos, entdo, de
que modo separagdo, margem e agregacio trabalham para a passagem
protagonizada na praxe.

A separagcfio do estado anterior & para os caloiros, no limite, a ruptura com
o mundo familiar, com o grupo de amigos da adolescéncia, com a cidade onde
viviam. Nenhuma destas separagdes &, todavia, plasmada em ritos especificos.
A separagio aparece antes no interior dos ritos liminares através de um jogo
simbélico entre a distancia e a aproximagéo. Por um lado, o afastamento da casa
familiar (que acontece para boa parte dos estudantes) e a liberdade de dispor de si
mesmo, que a vida de estudante permite, sao traduzidos pelas constantes
referéncias a iniciacio sexual e pela iniciagdo na boémia nocturna, no que os
caloiros se vio humildemente aproximando dos “experientes doutores”. Por
outro lado, faz parte da praxe trogar do velho mundo dos caloiros, que os
doutores associam ao ridstico, ao tosco, a ignordncia e a incompeténcia, o que
exige a depuragdo e a iniciagdo dos caloiros, doutro modo indignos de habitar o

novo mundo do saber e da audécia que os doutores pretendem encarnar.

41 Quando sdo apagados os sinais dee diferenca social entre 0s caloiros e eles s3o vestidos e pintados de modo
uniforme est4-se, na verdade, a retird-los ao estatuto anterior 2 entrada na Universidade, a separd-los do seu

velho mu.ndo.

54



O facto de a separagdo se alojar nos ritos liminares relaciona-se, sem
divida, com a enorme importéncia que o perfodo liminar ocupa nos ritos da
praxe. Mas liga-se também ao facto de os anos passados na instituigdo
universitdria constituirem, eles préprios, na histéria do individuo, um extenso
periodo liminar entre a adolescéncia e a idade adulta, a famflia na qual se é filho
e a famf{lia na qual se é pai, a despreocupagdo do estudante e a responsabilidade
do profissional. Pode objectar-se que esta ruptura atinge uma profundidade que
exigiria uma ritualizagio mais especifica e visivel, cuja auséncia fica por
explicar. Penso ser legitimo argumentar que a omissdo de ritos de separagdo
nitidos tem por fito tornar invisivel o mundo pré-universitdrio®? (a terra de
origem, a familia, a escola secundéria), manté-lo numa nebulosa e remota
imagem. E f4-lo por recurso a dois mecanismos. Em primeiro lugar, procurando
manter a coeréncia com os esforgos igualitaristas que instituem a communitas
dos caloiros durante a fase liminar da praxe, e que seriam ameagados por
referéncias a condigdo social pré-universitdria, carrégada de posicOes e status®.
Em segundo lugar, se a passagem que a praxe celebra € na verdade um rito de
elevagio de status, o facto é que nunca equaciona directamente a familia de
origem e a universidade: isto ¢ em termos da vivéncia e interpretagdo dos
agentes, os lucros sociais da frequéncia universitdria terdo lugar num espago

sécio-profissional pés-universitdrio, e a entrada no campo universitario

42 Os ritos de agregagdio, na fase pés-liminar, vém corroborar esta observagdo: como se verd adiante em detathe,
durante o Enterro da Gata vérios so os eventos onde os familiares estdo presentes e visiveis, nomeadamente a
Imposigio de Insignias, onde podem mesmo ser protagonistas, € o Cortejo. A invisibilidade do mundo d&

origem ¢ um contributo para a concretizagio da liminaridade.

43 £ conveniente realgar que o apagamento das insignias de posi¢ao social é trabathado e encenado no e para o
ritual da praxe. Na realidade, os simbolos de status reaparecem, por exemplo, 2o fim de um dia de érdua praxe:

o caloiro dirige-se para o autocarro ou para o automével e regressa ao apartamento, ao quarto alugado ou a

residéncia universitdria.
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constitui uma ascensdo que extravasa da posigdo detida pelo grupo familiar de
origem.

No que respeita aos ritos de margem e de agregagao, limitar-me-ei aqui a
uma breve descri¢do, com o intuito de lograr construir, desde j4, uma imagem
genérica dos rituais da praxe que serdo objecto de detalhe no pr:éximo capitulo.
Osritos de margem equivalem a praxe dos caloiros (praxe em sentido restrito),
que decorre durante as primeiras quatro/seis semanas de aulas. A praxe dos
caloiros é feita por alunos com ‘trés ou mais matriculas nas licenciaturas da
Universidade do Minho, podendo os alunos com duas matriculas praxar, se e
quando autorizados pelos alunos mais antigos. Relativamente as actividades
que compdem a praxe, importa referir que algumas sdo formalmente
organizadas pela AAUM e constiuem o programa da "Semana de Recepgdo ao
Caloiro”, cabendo o grosso da actividade as Comissdes de Praxe (quando
existam) de cada curso de licenciatura e a espontaneidade e criatividade dos seus
membros. Verifica-se, contudo, em geral, uma homologia entre os eventos
organizados pela Associagdo Académica e os que decorrem sob a algada de cada
curso. Assim, por exemplo, encontramos- Julgamentos do Caloiro, Baptismos do
Caloiro e Latadas, a escala de toda a academia e a escala de cada licenciatura. O
que de mais preenche o programa da AAUM sdo torneios desportivos e
concertos musicais. Durante este periodo, os caloiros sdo como que mantidos
num limbo: embora os seus documentos de matricula atestem o contrério, eles
ndo sdo ainda estudantes universitdrios (e, de facto, quase ndo frequentam as
aulas, impedidos pelos alunos mais antigos que os arrebanham para as
actividades da praxe); necessitam de ser "purificados”, mas, mais do que isso,
socializados nas regras do espago universitdrio. O tratamento humilhante que

sofrem néo serd, pois, sendo o pagamento do direito de entrada nesse espago; e a
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submissdo ndo &, assim, desinteressada - ver-se-4 quais os lucros e os prejuizos
da adesdo dos caloiros.

A integracio dos caloiros na comunidade universitdria ocorre durante a
Semana do Enterro da Gata, em Maio. Esta é a semana da celebracio, da festa, da
boémia. Ao contrdrio do que acontece nos ritos de margem, os de agregacio sdo
organizados a?enas a escala da Academia, pela AAUM. A tnica semi-excepgao é
o Cortejo, composto por carros alegéricos elaborados por cada curso.

Da observacio e da anélise do perfodo de agregagio emerge um facto
interessante: os ritos formais de maior relevancia ndo sdo os dedicados aos
caloiros, mas aqueles detinados aos finalistas, os alunos que concluem a
licenciatura (ou a parte escolar dela) no ano lectivo em curso. Refiro-me aos
eventos organizados pela AAUM: Missa de Finalistas, Imposicdo de Insfgnias
(que actualmente, na Universidade do Minho, respeita apenas aos finalistas), o
Baile de Finalistas e o Cortejo (que ndo é dedicado em exclusivo aos finalistas,
mas que tem uma importancia particular para esta categoria de estudantes). A
ritualizagdo da agregagéo dos caloiros ao novo estado, que se esperaria depois de
tdo trabalhosa margem, é relegada para segundo plano, deparando-se-nos outros
ritos a fechar o ciclo. Os ritos de separagdo, notados pela auséncia aquando da
praxe dos caloiros, surgem agora imiscufdos na prépria sequénicia da agregagao.
Ou seja, se os ritos destinados aos finalistas consagram o grau mais elevado da
sua integragdo na Universidade, eles constituem igualmente o primeiro passo
na separagio dos estudantes da institui¢do que os acolheu durante quatro, cinco
ou mais anos. E a presenca numerosa de familiares e amigos nestes ritos realga,
publica e enfaticamente, o facto de que eles estdo a ser resgatados para o mundo
extra-universitério.

Regressando aos ritos de agregagdo dos caloiros, hd dois dados a referir:

em primeiro lugar, a tradi¢do diz que os caloiros passam a Novilhos (grau
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imediatamente a seguir na hierarquia da academia minhota, cf. Cap. III), quando
durante o Cortejo passam por debaixo da varanda onde se encontra o Reitor da
Universidade e lhe é feita a saudag¢do académica tradicional (F-r-4 ...) por cada
um dos cursos . Nao h4, porém, neste momento particular, qualquer referéncia,
por gestos ou palavras, & relevéancia desta passagem. Em segunc‘lo lugar, hd que
lembrar que as festas e concertos musicais nocturnos, que enchem as cidades de
Braga e Guimardes de som e movimento, desempenham um papel relevante
na integragédo subjectiva dos caloiros na comunidade de estudantes. Passadas as
provagdes da praxe, ndo sdo mais féceis as exigéncias que se impdem ao boémio
que faz a imagem do estudante (pelo menos nesta altura do ano). Por isso, a
participacdo, pela primeira vez, nas festas do Enterro da Gata, tem também um
sabor de passagem e é importante na consolidagdo do grupo de amigos. E se o
"primeiro Enterro” integra os caloiros, fora dos c6digos e das regras, mas com
eficicia, o "dltimo Enterro" é para os finalistas um rito subjectivo de separagéo.
H4 neste ciclo ritual um aspecto interessante a analisar: trata-se da
distancia temporal que medeia ritos de margem e de agregagdo. O perfodo
liminar para os caloiros estende-se desde que ingressam na universidade, em
Setembro, até ao Enterro da Gata, em Maio, embora os respectivos ritos
terminem em meados de Novembro; desde esta altura até Maio, s6
excepcionalmente os caloiros sdo tratados como tal. A posi¢do liminar destes
alunos parece entdo esquecida e no seio das actividades lectivas eles estdo quase
sempre entre pares. A justificagdo para os meses de intervalo entre os ritos de
margem e os de agregagdo ndo pode estar na aprovagio institucional dos alunos,
visto que a avaliagio dos conhecimentos s6 se conclui apés a Semana do
Enterro da Gata, em Junho/Julho, além de que a aprovagdo institucional néo é o
tipo de sangdo que os estudantes esperam para aceitar alguém entre os seus. As

hip6teses de resposta que coloco sdo de duas ordens: por um lado, a
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possibilidade de diversificar o calendario do tempo escolar, entrecortando-o com
festividades e rituais; por outro, a coincidéncia dos ritos de agregagdo dos
caloiros com os ritos de separagéo dos finalistas.

Nio querendo aceitar o acaso da coincidéncia, é meu propdsito tentar
justificar esta sobreposigdo através da argumentagdo (ja incipientemente
esbogada) segﬁndo a qual o momento dedicado aos ritos de agregagdo ndo se
destina particularmente aos caloiros, mas é uma celebragéo que abrange toda a
comunidade académica e mobiliza em seu torno os alunos e os professores, os
6rgaos da Universidade e a Associagdo Académica, a cidade de Braga e os
familiares e amigos dos estudantes. O facto de os caloiros néo serem oficial e
explicitamente agregados terd entdo que ver com um aspecto singular dos ritos
da praxe académica - os miiltiplos niveis em que se desenvolvem. No decurso
da fase liminar, os ritos excluem, claramente, a participagdo de quaisquer
elementos estranhos ao grupo dos estudantes, enquanto que a fase de agregagdo,
que neste como noutros aspectos constitui uma inversdo da primeira, é vivida
pela comunidade académica como um todo - reitor, vice-reitores e outros
representantes de 6rgdos institucionais assistem ao Cortejo do Enterro da Gata e
estio presentes na ceriménia de Imposicio de Insignias. Neste momento de
comunhdo, intersectam-se a competéncia escolar dos alunos (daqueles que
chegam ao fim do percurso universitdrio e que tém, por isso, a sangdo da
instituigio) e a competéncia "académica” (daqueles que sdo reconhecidos como
veteranos da "vida académica)". Daqui decorre que o ciclo ritual iniciado pelos
caloiros se completa somente quatro ou cinco anos depois, quando, como
finalistas, atingem o auge da agregacdo; uma agregagdo que é ja e
simultaneamente o primeiro passo da separagao.

Creio que esta argumentagdo é passivel de objecgGes, se ndo for aduzido

nenhum esclarecimento mais amplo acerca da estrutura trifdsica dos ritos em
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anélise. De facto, em que ficamos: o caloiro transita de estatuto quando passa sob
a varanda do Reitor, durante o seu primeiro Enterro da Gata, ou, pelo contrério,
transita de estatuto quando lhe sdo impostas as insignias de finalista? A
condigdo liminar pertence ao caloiro ou ao estudante universitario?

‘A resposta que proponho para estas questbes - e outras ‘que derivam da
mesma légica de interpretacdo - é a de que a praxe académica é, de facto, um
ritual de passagem estruturado trifasicamente; mas trata-se de uma estrutura
complexa, multidimensionada, que se desdobra em muiltiplos planos. O que se
verifica é que as fases sequenciais de Van Gennep se combinam numa trama
inextricdvel, a ponto de ser muito dificil estabelecer distingbes seguras sobre o
carécter separador ou integrador de um rito. Mais ainda: numa mesma
sequéncia podem encontrar-se ritos (ou micro-ritos) de separagdo, margem e
agregacao.

Por forma a clarificar a complexidade dos segmentos destes ritos,
apresenta-se na Fig. 1 uma esquematizagdo dos planos analiticos que penso ser
possivel e util distinguir na praxe académica. O plano A representa o meta-
segmento em que se encaixam, sucessivamente, todos os outros e corresponde a
ideia expressa atrds de que todo o percurso universitdrio constitui um longo
perfodo liminar, na medida em que é o tempo da autonomizagdo do status da
familia de origem e da construgdo de um status préprio*. Outros motivos
justificam a liminaridade da frequéncia universitdria: para muitos estudantes

acarreta sair de casa dos pais e viver (pelo menos, durante os dias de semana)

44 Nio quero com isto dizer que a passagem pelo ensino superior apaga o rasto deixado pela posigdo social de
origem; seria uma ingenuidade sociol6gica indesculpével acreditar que a posi¢do social dos diplomados € gerada
ex nihilo, derivada directa e somente do diploma. O que estd aqui em causa é que, de facto, a condigdo &
estudante significa uma suspensdo estatutdria parcial, a0 mesmo tempo que é a preparagdo do estatuto proprio
desse individuo, quer quando o diploma ndo € mais do que a confirmagdio ou legitimagdo da posigdo

anteriormente detida, quer quando € trampolim de ascens@o social.
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sozinhos ou com colegas - e este ¢ um marco relevante a fechar a adolescéncia e
a abrir as portas da liberdade, nomeadamente sexual, dojovem adulto.

No interior desta baliza temporal, distingue-se um outro plano (plano B)
que tem inicio com a entrada do aluno no ensino superior (a par da despedida
da escola secunddria) e que culmina na ceriménia de Imposic¢do’ de Insfgnias no
dltimo ano dalicenciatura®, rito de agregagédo a celebrar o trajecto universitdrio
que se completa, e rito de separacgdo também, ja que os finalistas sdo os que estdo
prontos a "abandonar” a Universidade. Entre os dois acontecimentos medeiam
quatro ou cinco anos, que podem ser definidos como tempo liminar.

O plano C serve para destacar que se observa na praxe académica um
outro rito de agregagéo - o que ocorre durante o Enterro da Gata do primeiro ano
de frequéncia universitdria, quando no Cortejo o caloiro passa sob a varanda
onde se encontra o Reitor. Por via deste rito, o aluno ultrapassa, a nivel
simbélico a condi¢do de caloiro e estd pronto a acumular os anos, e as
respectivas insignias, que o levardo a condigdo de finalista.

De uma forma implicita, também no decurso da praxe dos caloiros
surgem eventos de agregagdo (v. plano D). E o caso dos baptismos, da atribuigio
de Diplomas de Caloiro, dos jantares organizados por cada curso na Semana de
Recepgdo ao Caloiro e o Jantar do Caloiro, organizado pela AAUM, e onde a
comensalidade "civilizada" de doutores e caloiros substitui as refei¢Ges
"bérbaras" na cantina da Universidade durante a praxe, nas quais os caloiros sdo

obrigados a comer sem talheres ou com as mdos amarradas, por exemplo.

45 Em muitas licenciaturas que incluem no tltimo ano um est4gio curricular ou pedagégico em institui¢des
fora da Universidade, a Imposig¢do de Insignias € feita no pendltimo ano lectivo porque o ano que se lhe seguird
associa-se pouco ao "espirito académico” que os ritos exigem, pelo trabalho e seriedade que implicar4, e porque,

nessa altura, o aluno j4 estara definitivamente com um pé fora da Universidade.
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A sobreposigio destes planos, analiticamente distinguiveis, vem
confirmar o que havia sido dito acerca da estrutura complexa dos segmentos do
ritual académico. Num dado momento, o estudante pode achar-se, em
simultineo, no interior de segmentos de cardcter diverso e participar em ritos
de agregagio quando, num outro plano, se encontra ainda no estado liminar.

A multidimensionalidade das fases deste ritual de passagem entronca na
complexidade da prépria passagem. Se a passagem que O ritual celebra é sempre
uma transi¢do de estado, posigé'f'o e estatuto, aqui, como eventualmente em
muitos outros ritos de passagem, as transformagdes sdo multiplas, encaixadas
umas nas outras, como matrioshkas, tal como o sdo também os planos
segmentares. No espago e no tempo universitarios cabem os trilhos que levam
da adolescéncia a idade adulta, da familia de origem a autonomia, de aluno do
ensino secunddrio a aluno do ensino superior e a diplomado, da aprendizagem
ao exercicio de uma profissio, de caloiro a doutor, de recém-chegado a membro
de um grupo de colegas e amigos. Os cruzamentos desnivelados destas
passagens desenham, a tragos fortes, a paisagem social irregular que forma o

pano de fundo dos ritos da praxe académica.
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ITI. AS REGRAS DO CAOS: RACIONALIDADES DOS
RITOS E DAS PASSAGENS

4. ESTRUTURA E COMMUNITAS, HIERARQUIA E
IGUALITARISMO

Ficou dito no dltimo capfﬁflo que os anos em que os alunos frequentam a
universidade constituem um perfodo liminar nas suas vidas, no sentido em
que os retiram parcialmente a vida familiar e os preparam para a vida
profissional, suspendendo algumas das condi¢gdes do seu estado pré-
universitario. Esta afirmacdo tem, todavia, de ser cuidadosamente ponderada,
em particular visto ser crucial esclarecer que os conceitos préximos de
liminaridade e communitas, utilizados por Victor Turner, ndo correspondem
completamente um ao outro. E se a Universidade é, de facto, e em diversos
contextos, um espago - tempo liminar, ela néo ¢, claramente, uma communitas,
mas antes um lugar de contradi¢do, inextricavelmente enredados que estdo
hierarquia e igualitarismo.

Em O Processo Ritual, Victor Turner elabora dois conceitos de utilidade e
operacionalidade indiscutiveis no estudo dos fenémenos rituais: estrutura e
communitas. Estrutura e communitas (ou anti-estrutura) definem-se
mutuamente, numa simetria de soma nula - onde encontramos a communitas,
estd ausente a estrutura, e vice-versa. A estrutura representa a sociedade
organizada normativamente num sistema diferenciado e hierdrquico de
posicdes. Neste modelo, os individuos sdo adstritos aos seus papéis e
identidades, posicional e funcionalmente, o que associado a forte

institucionalizacdo alimenta a rigidez, a previsibilidade e a "racionalidade” da
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acgdo social. A communitas é o apagamento de todos estes tragos: a erupgéo de
uma identidade comum, de uma comunidade de pares, situada por debaixo, nas
margens e nos intersticios da estrutura (Turner, 1974:156). A institucionalizagio
e a diferenciagdo que asseguram a reprodugio da estrutura sdo na communitas
substitufdas pela comunhdo e adesdo emotiva, enquanto mecanismos
legitimadores e de coesdo. A communitas é, necessariamente, peIa sua natureza,
um acontecimento, isto é, balizada no tempo, vivida espontaneamente, mas
como uma encenagio que suspénde a realidade da estrutura, que - todos o
sabem - vai posteriormente reaparecer. E possivel que a communitas perdure
no tempo (como é o caso de algumas ordens religiosas) embora perdendo o seu
carécter esponténeo e indiferenciado - é a institucionalizagio da communitas,
semelhante a rotinizagdo da dominagdo carismética de que fala Max Weber. A
communitas pode ainda ser circunscrita a um ou vdrios grupos e ndo implicar a
sociedade na sua totalidade. Nestes casos, estamos perante uma cisdo entre os
que permanecem na estrututra e os que aderem a communitas; ndo obstante, a
acgdo dentro da communitas é uma acgédo por referéncia a estrutura.

O que acontece durante a praxe é um bom exemplo desta particularidade.
A communitas caracteriza apenas o grupo dos caloiros, que sdo, no interior do
ritual, um verdadeira comunidade homogénea. Mantém-se, porém, a estrutura
no que diz respeito a diferenciagdo e a hierarquia, relativamente ao grupo dos
doutores e ao grupo dos docentes. Permitindo um sentido mais lato ao conceito
de communitas, pode, contudo, ’considerar-se que os doutores também
pertencem a communitas. Em primeiro lugar, porque na realidade sdo alunos e
a hierarquia que os separa dos caloiros é uma farsa encenada e reconhecida
como tal, como ilustram os momentos de pura festa e divertimento - os
encontros em bares e discotecas - onde todos sdo colegas e amigos. Em segundo

lugar, porque a autoridade exercida sobre os caloiros é uma reprodugio



caricaturada que, no domfnio da estrutura, caracteriza a relagdo professores-
alunos. Conclui-se, portanto, que o modelo da estrutura é uma espécie de
inconsciente nas actividades da communitas, mas, no caso da praxe, a anti-
estrutura ndo representa uma negagdo simétrica da estrutura, j4 que a
hierarquia e a autoridade da relagdo professor-aluno ¢ reproduzida na relagéo
doutor-caloiro em vez de ser substituida por uma perfeita igualdade. Por esta
razdo, incluir os doutores no espago da communitas implica ampliar o ambito
do conceito.

O que de mais importante h4 a referir acerca destes dois conceitos, e que
V. Turner realga claramente, é a sua relagdo de simetria. Estrutura e
communitas sdo como as duas faces de uma moeda - sdo, portanto,
indestringdveis e mutuamente imprescindiveis. A communitas, enquanto
espago de libertagdo, individual ou colectiva, funciona como uma "vélvula de
escape" face aos constrangimentos impostos pela estrutura, pertencendo a
mesma categoria analiftica dos rituais de rebelido de Max Gluckman (1963) e dos
rituais de inversdo e irrisio de Georges Balandier (1982). E esta capacidade
regenerativa que a torna essencial a reprodugdo da estrutura; por seu lado, é
sempre com o modelo da estrutura que a communitas se confronta.

Victor Turner resume assim os conceitos em causa: "Todas as sociedades
humanas, implicita ou explicitamente, referem-se a dois modelos sociais
contrastantes. Um deles (...) é o da sociedade como estrutura de posigdes, cargos,
'status’ e funcdes jun’diéas, politicas e econémicas, na qual o individuo s6 pode
ser ambiguamente apreendido atrés da personalidade social. O outro modelo é o
da sociedade enquanto 'communitas’ formada de individuos concretos e
idiossincrésicos que, apesar de diferirem quanto aos dotes fisicos e morais, sdo
contudo iguais do ponto de vista da humanidade comum a todos. O primeiro

modelo é o de um sistema de posi¢des institucionalizadas diferenciado,
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culturalmente estruturado, segmentado e frequentemente hierdrquico. O
segundo apresenta a sociedade como um todo indiferenciado e homogéneo, no
qual os individuos se defrontam uns com os outros integralmente, e ndo como
'status’ e funges segmentarizados" (Turner, 1974: 214); "Existe, aqui, uma
dialéctica, pois a imediatidade da 'communitas’ abre caminho para a mediagdo
da estrutura, enquanto nos rites de passage os homens sdo libertados da
estrutura e entram na 'communitas’ apenas‘ para retornar a estrutura,
N

revitalizados pela experiéncia da 'communitas’. Certo é que nenhuma
sociedade pode funcionar adequadamente sem esta dialéctica (..) A
maximizagdo da'communitas’ provoca a maximizagdo da estrutura, a qual por
sua vez produz esfor¢os revoluciondrios pela renovagdo da 'comrﬁunitas'"
(Turner; 1974: 157).

Comecei por dizer que communitas e liminaridade s3o conceitos que ndo
correspondem com exactiddio um ao outro. Embora possam facilmente ser
tomados como sinénimos, h4 alguma utilidade analitica em assinalar entre eles
as diferengas mais substantivas . Do ponto de vista do que ¢ relevante para esta
investigacdo, a distingdo entre os dois conceitos pode fazer-se da seguinte forma:
a communitas é o que se opde directamente a estrutura, enquanto entidade
colectiva nado-diferenciada, ndo-hierarquizada, ndo-institucionalizada; a
liminaridade € o estado que caracteriza aqueles que estdo transitoriamente fora
da estrutura, que se afastam do solo quando ddo o salto entre uma condigéo
social e outra. Dito de outro modo, a communitas é o simétrico sincrénico e
virtual da sociedade, enquanto a liminaridade remete, antes de mais, para a
condigdo subjectiva de suspensdo estatutdria na histéria da vida dos individuos
e das sociedades, e estd associada, por isso, ao ci;lo infindo de estrutura-
liminaridade-estrutura, ou de posi¢do-margem-posigdo. Serd tendo em conta

esta distingdo que os termos serdo usados daqui por diante.



A ideia de liminaridade, central na obra de V. Turner, é fundamental na
compreensdo dos ritos em estudo, a tal ponto que a descrigdo dos tragos da
liminaridade esbogados em O Processo Ritual parece ter sido elaborada a partir
daimagem dos caloiros praxados: "Os atributos de liminaridade, ou de personae
liminares, sdo necessariamente ambiguos, uma vez que esta condi¢do e estas
pessoas furtam-se ou escapam a rede de classificagbes que normalmente
determinam a localizagdo de estados e posi¢Ges num espago cultural. As
entidades liminares ndo se situam aqui nem 14; estio no meio e entre as
posicdes atribuidas e ordenadas pela lei, pelos costumes, convengbes e
cerimonial. (...) As entidades liminares, como os ne6fitos nos ritos de iniciagdo
ou de puberdade, podem ser representadas como se nada possufssem. Podem
estar disfarcadas de monstros, usar apenas uma tira de pano como vestimenta
ou aparecer simplesmente nuas, para demonstrar que, como seres liminares,
ndo possuem 'status, propriedade, insignias, roupa mundana indicativa de
classe ou papel social, posi¢io num sistema de parentesco, em suma, nada que
as possa distinguir de seus colegas nedfitos ou em processo de iniciagdo. O seu
comportamento é normalmente passivo e humilde. Devem, implicitamente,
obedecer aos instrutores e aceitar punic¢des arbitrdrias sem queixa. E como se
fossem reduzidas ou oprimidas até uma condi¢do uniforme, “péra”- se:ém

modeladas de novo e dotadas de outros poderes, para se capacitarem a enfreh\far
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a sua nova condigio de vida. Os nefitos tendem a criar entre si uma intensa

camaradagem e igualitarismo. As distingdes seculares de classe e‘;posfgéo
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desaparecem, ou s@o homogeneizadas" (Turner, 1974: 117-8). Os ,~‘.;se‘1‘es
interestruturais” (Turner, 1990: 103) sdo sempre conotados com rﬂ;étéﬁpras da

ambiguidade e do paradoxo como a morte, a invisibilidade, o eclipse, a

bissexualidade, o estar no ttero (Turner, 1974: 117).
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A reacgdo que suscita ler acerca de ritos de passagem com uma fase
liminar relevante 6, invariavel e compreensivelmente, de espanto pela
semelhanca estrutural que existe entre ritos que decorrem em contextos
espaciais, temporais e culturais tdo diversos. Tentar explicar estes isomorfismos,
esta homologia transcultural® no cabe neste trabalho, porque se trata de ﬁma
discussdo tedrica de grande félego, a que ndo me atreveria. Assim, resta-me
exprimir o meu maravilhamento pelo facto, pormenorizando as sequéncias
liminares da praxe.

A praxe dos caloiros comega quando sio publicadas as listas dos alunos
candidatos ao ensino superior publico, habitualmente afixadas nas instalagGes
da Universidade. Sem qualquer método 6bvio, alguns doutores pintam a cara
dos alunos admitidos e sujeitam-nos a uma ou outra provagdo. As listas
afixadas referem-se aos alunos com residéncia no distrito de Braga e que podem,
pois, ter ingressado em qualquer Universidade ou Instituto Politécnico do pafs.
Por isso, esta praxe é sempre individual e esporddica, jd4 que boa parte destes
caloiros ndo vai frequentar a Universidade do Minho.

A "verdadeira" praxe inicia-se, portanto, apenas nos primeiros dias de

aulas, quando os alunos com direito a praxar surpreendem os caloiros da sua

46 A este propGsito, refira-se a relexdo de Nicole Belmont (1986:15): "[Van Gennep] pensa que existem na
sequéncia cerimonial dos ritos de passagem elementos comuns que nio dependem dos tragos especificos desta
ou daquela sociedade, mas pertencem aos aspectos fundamentais da psique humana. Roheim encontra a razio
profunda dos ritos de passagem na angstia da separagio. Toda a angtistia € em definitivo uma angistia da
separagdio, cuja experiéncia primeira € a auséncia da mde para a crianga. Toda a mudanga gera angustia. O ritual
tem por fungio (...) dramatizar as etapas do desenvolvimento humano. E talvez a razio desta necessidade
profunda e universal esteja no modo de crescimento do homem: o animal desenvolve-se de uma vez por todas;

no género humano os lagos originais jamais sdo completamente rompidos."
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licenciatura no final de uma qualquer aula. Impossibilitados de escapar, os
caloiros sdo af confrontados com a sua nova condigdo de seres liminares e, por
isso, heterodeterminados. A partir daqui a praxe faz-se em dois contextos: nuns
casos, pelos alunos dos segundo (quando autorizados pelos mais antigos, o que
vem sendo cada vez mais raro), terceiro, quarto e quinto anos de uma
licenciatura aos respectivos caloiros; noutros casos pelos alunos mais graduados
(a partir do terceiro ano) a qualquer caloiro, dentro ou fora das instala¢ées da
Universidade e, particularmente, no decorrer da Semana de Recepgdo ao
Caloiro. E a estes eventos (2 praxe em sentido restrito) que corresponde a fase
liminar dos rituais em estudo.

Os sfmbolos da liminaridade remetem, na praxe como noutros ritos de
iniciagdo, para a ambiguidade do que j4 ndo é e ainda néo €, e que, por isso, se
revela com uma identidade contraditéria, paradoxal, como a androginia e a
mistura de animalidade e humanidade¥. Durante a praxe, os caloiros sdo
entidades inclassificoveis no interior da comunidade de estudantes
universitdrios. Se do ponto de vista institucional os recém-chegados sdo tao-s6
alunos do primeiro ano, sob a l6gica do ritual, eles tém ainda que pagar o direito
de entrada nessa comunidade. Esse pagamento traduz-se na aceitagdo e na
interiorizagdo das regras do jogo da institui¢do e da comunidade. Euma vez que
tansmissdo das regras do jogo se faz simbélica e metaforicamente, tende a ser
muito mais eficaz do que se o fosse através de uma regulamentagdo. A
inclassificabilidade, indefinicdo e invisibilidade estrutural dos caloiros é
assinalada simbolicamente. Os caloiros distinguem-se claramente dos restantes
membros da comunidade pelo que usam sobre o corpo. O rosto, lugar da

dignidade do ser humano, é pintado, geralmente a vermelho, com tragos,

470 que ndo é uma coisa nem outra e a0 mesmo tempo ¢ ambas" (Turner, 1990: 110).
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manchas, a média de entrada para a Universidade, niimeros e palavras - que
servirio para interpelar os caloiros em substitui¢do do nome -, ou entdo
carimbado com expressdes como Bicho ou Carne Podre. Os caloiros sdo
obrigados a vestir a roupa do lado do avesso, a usar pijama ou .indumentdrias
confeccionadas pelos doutores com sacos do lixo ou jornais e adornados com
papel higiénico, pensos higiénicos ou preservativos. Sdo também obrigados a
ingerir substancias de sabor desagraddvel, como 6leo de figado de bacalhau,
Y

alho, biscoitos para cdo, ou a untar as maos com banha de porco. Usam,
igualmente, roupas velhas e fora de moda, sapatos trocados, e os rapazes vestem
roupas femininas. Estes exemplos enquadram-se nos tragos da liminaridade
atrés referidos: a inversdo, a infantilizagdo, a sujidade, o estar fora do tempo, a
androginia. Aos caloiros é atribufdo um novo nome, na maioria das vezes
bastante obsceno, que costumam transportar ao pescogo em  cartGes
identificativos. Esse ser4d o nome por que serdo tratados durante a praxe e que
algumas vezes permanece como alcunha. Recordo o caso do caloiro a quem foi
dado o nome de Espermatozéide e que até ao final da licenciatura foi conhecido
e tratado pelos colegas por Zéide.

Os caloiros sdo também forcados a assumir uma identidade animal. Por
diversas vezes, observei caloiros a imitar cdes: mordiam-se uns aos outros,
ladravam a quem passava, uivavam, "urinavam" como os cdes, com a lingua
de fora, pediam ossos nos talhos quando se dirigiam para o centro da cidade.
Independentemente da forma que assume, a animalidade dos caloiros é um
tema recorrente. "Caloiro é bicho!" é das frases que mais se ouvem aos doutores,
mas os caloiros sdo também vermes e bestas. A confirmar a sua animalidade, os
caloiros permanecem, por vezes, por considerdveis perfodos de tempo "de
quatro”, isto é, de gatas, posigdo tipica dos mamiferos néo humanos. Estes

exemplos ilustram a suspensdo de estado por que passam os caloiros, quando
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sdo despojados dos signos de posigdo social. Um outro trago da liminaridade em
ritos colectivos é observdvel na praxe: a homogeneizagdo do grupo dos caloiros
e a igualdade e camaradagem que daf decorrem. O facto de os caloiros de cada
licenciatura (e é a escala da licenciatura que acontece a maior parte da praxe e a
mais significativa na vivéncia que dela tém os caloiros) serem decorados com
méscaras e roupagens iguais, de a todos ser dispensado o mesmo tratamento e
de todos se sujeitarem a provagdes e humilhages muito semelhantes, conduz a
N

que se crie um certo esprit de corps entre os caloiros. Dito de outro modo, o
objectivo manifesto da praxe, a integragdo dos caloiros, € atingido por via
sinuosa, j4 que a convivialidade e a cooperagio decorrem de uma imposicdo - a
de estarem todos juntos, na mesma situagdo, cumprindo as mesmas 'ordens -
que progressivamente vai dando lugar ao companheirismo e & amizade.

Mas o efeito mais importante da praxe conjunta é a metamorfose que
opera no modo como os caloiros encaram o facto de serem praxados e no
sentido que adquirem as ordens mais humilhantes e embaragosas dos doutores.
Nio é diffcil perceber que, no contexto da praxe, quando se é obrigado a relatar
com pormenores "O dia em que perdi a virgindade" e outros colegas tiveram de
imitar, com exigida fidelidade dramadtica, um acto sexual, tudo se resume a
soltar um pouco as amarras do pudor e desempenhar um papel no cendrio ja
montado de uma comédia grosseira. Isto & confirmado pela maioria esmagadora
dos caloiros com quem falei, que realga a importincia de a praxe ser feita
colectiva e ndo individualmente - desse modo, sim, seria humilhante. A este
propésito foi-me dito: "Todos fazemos a mesma coisa; nisto somos todos
iguais”; as brincadeiras mais ousadas "tém de ser vistas com a vontade, de modo
natural e sem levar a peito”. Quando mais tarde recordam a praxe a que foram
sujeitos, lembram que “foram as dificuldades que enfrentamos em conjunto

que nos tornaram soliddrios na turma”. Todos iguais na submissio e na
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humilhagdo; sentida deste modo, a praxe é para 0s caloiros um divertimento e,
por regra, dizem que vio guardar uma boa memoria desses dias. A confirmé-lo
est4 o facto de, em algumas licenciaturas, os caloiros poderem voluntariamente
aderir ou rejeitar a praxe - sem recurso a figura do Objector de Praxe, de que se
falard adiante - e a esmagadora maioria escolher participar. Mais, participam
alegremente, com prazer, e partilham a ousadia, a timidez, ‘0 embarago, 0
ridiculo e a vontade de se rirem de si préprios e dos outros. Mas muitos sao
N
também os que se dizem humilhados, fatigados, angustiados e receosos no
decurso das actividades da praxe, e todos realgam a necessidade se refrearem e

punirem os excessos e abusos por parte dos praxantes.

Quando, algumas péaginas atr4s, tentei caracterizar o binémio estrutura-
communitas, creio que ficou claro que ele fica bem traduzido num outro:
hierarquia-igualitarismo. Esta especificagdo torna-se necessdria para reduzir o
angulo de visdo e permitir detalhar alguns aspectos da praxe ainda ndo focados,
mas que se enquadram na configuracao de diferencas que este binémio mapeia.

Mesmo uma andlise pouco sistematizada da praxe revela, de imediato,
que em causa estd uma relagdo de dominagéo entre dois grupos rigidamente
hierarquizados. Na realidade, a praxe € um exercicio de poder arbitrério dos
estudantes mais antigos sobre os colegas que frequentam pela primeira vez a
Universidade - o que ndo significa que estejam ausentes mecanismos de
justificagdo e legitimagdo, como se verd. Entre os dois grupos é criada e encenada
uma grande distdncia, que se pretende n&o de grau mas de natureza, e a
propésito da qual se estabelecem regras e interditos préprios das relagbes entre

neéfitos e oficiantes.
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As regras que constrangem a relagdo entre doutores e caloiros constituem-
se ao longo de dois planos: o do corpo e o da palavra. A heterodeterminagéo dos
caloiros joga-se na forma como sdo dominados naquilo que dizem e naquilo que
fazem. E é em torno desta relagio de dominagdo que se desenvolvem as
prescrigdes e codificagdes que conferem o carécter ritual a praxe. Os interditos e
as regras que regulam a relagdo doutor-caloiro ilustram com clareza a hierarquia
que se desenha entre os actores envolvidos. A excepgdo dos momentos em que
tal é autorizado ou em que as proibi¢des sio tempordria e informalmente
suspensas, é vedado aos caloiros olhar directamente os doutores, tocar-lhes,
dirigir-lhes a palavra sem que sejam interpelados (os praxantes deverdo em
todas as circunstidncias ser tratados por "Senhor Doutor"), berh como,
simplesmente falar, sorrir ou rir. De igual modo, os movimentos corporais sdao
controlados e formalizados: os caloiros permanecem inertes, atentos e
respeitosos ou movimentam-se de acordo com a "coreografia® imposta.
Manifestam-se em todas as sequéncias da praxe exemplos das interdigGes

referidas®® : os caloiros permanecem por longos perfodos de tempo de pé, "em

sentido”, de joelhos ou sobre as quatro "patas”; fazem vénias e outros actos de

48 Como se depreende do que ficou dito, as interdigSes respeitam aos caloiros quando se relacionam com os
doutores. Todavia, ndo deve pensar-se que os cuidados estdo ausentes na relagdo dos doutores com os caloiros.
Para além das regras da praxe que condicionam esta relagdo, e que tratarei de seguida, importa lembrar que os
doutores quase ndo tocam nos caloiros, ndo falam com eles excepto para lhes dar ordens, ndo os olham sendo
com sobranceria e troga. Obviamente, de um lado e do outro, estas formas de agir confluem nos bastidores: a
hierarquia entre caloiros ¢ doutores é andloga a que ocorre entre coisas sagradas e coisas profanas, sempre
mediada por regras e ritualizagdes, como assinala E. Durkheim (1985: 56). E porque os doutores s3o superiores
que ndo podem ser tocados, olhados e interpelados; € porque os caloiros sdo inferiores e impuros que 0 mesmo
se lhes aplica. E, porém, muito curioso verificar que hd nas relagSes proibidas entre doutores e caloiros um
velado jogo de seducdo e desejo: os doutores que comentam entre si os atributos fisicos dos recém-chegados ou
a escolha de padrinhos e afilhados, que encaminham o estabelecimento posterior de relacbes pessoais

"intergeracionais”.
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reveréncia aos doutores; mantém, quase sempre, a cabega baixa e os olhos no
chdo; imitam animais; sio vestidos de modo ridiculo e transexuado; sdo
reduzidos ao siléncio, por vezes coercivamente (com fita adesiva na boca, por
exemplo).

Nos eventos da praxe, os doutores devem cumprir um conjunto de
regras, muitas fixadas por escrito no Cédigo da Praxe. Essas regras pretendem
orientar as préticas no que diz respeito a quem tem o direito de praxar, a quem,
de que modo e em que circunsténcias®. E curioso verificar que a hierarquia de
posicSes e competéncias preside & organizagdo das regras acerca de quem pode
praxar, enquanto os alvos da intervengéo ritual se acham, homogéneos e iguais,
na massa dos caloiros. Assim, sdo necessdrios trés anos de frequéncia na
Universidade do Minho para que se possa, com propriedade, praxar; s6 com a
autorizacio de estudantes mais antigos é possivel aos alunos com duas
inscrigdes praxar; s6 pode praxar quem estiver trajado de acordo com as regras
da Academia Minhota, excepgdo feita aos Cardeais, etc. Quanto aos caloiros,

qualquer deles pode ser praxado, dentro e fora das instala¢des da universidade,

49 A titulo de exmplo, aqui se transcrevem algumas regras dispostas pelo Cédigo da Praxe (ver Anexo 1) em
vigor na Universidade do Minho: "Praxantes poderdo ser todos os que hajam vivido dois anos académicos mais
que o faltoso, dito Praxado, excepgdo feita apenas aos Cardeais. Poderd haver, no entanto, a criagdo de Trupes,
em que é apenas necess4rio que 0s membros mais novos tenham mais um ano que o Praxado.

Para que algum membro da Universidade possa punir (também dito Praxar) outro € necessario que:

1) O Praxado tenha cometido uma falta as regras da Praxe e essa falta tenha sido vista ou ouvida pelo
praxante, ou entdo que lhe tenha sido comunicada por outro membro.

2) O Praxante se encontre correctamente trajado (ou seja, correctamente vestido com o Traje
académico, com a excepgio tinica dos Cardeais, que podem praxar sem estarem trajados (ver capitulo V).

3) O Praxado ndo esteja protegido da Praxe (ver capitulo IV)" (Cap. 11, Parte 1, pp. 13-14).
"Nenhum membro desta Academia pode desrespeitar as regras aqui referidas, sob Pena de ser acusado de falta a
Praxe.(...) De todas as possiveis faltas 3 Praxe, a maior atrocidade que pode ser cometida € a de ser caloiro"
(Cap. II1, Parte I e V).
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desde que o seja por um doutor adequado as circunstancias e néo esteja a coberto
das protecgGes da praxe®. Isto conduz-nos directamente ao seguinte argumento:
hierarquia e igualitarismo é uma oposi¢do que emerge recorrentemente, em
vérios niveis das sequéncias dos ritos, ordenada num jogo de simetrias. Em
priméiro lugar, a oposigdo bésica é a que distingue o grupo dos caloiros como
espago de igualitarismo e o grupo dos doutores como espago de hierarquia. Os
caloiros sdo, na sua aparéncia e na sua experiéncia, um grupo homogéneo, sem
uma estrutura posicional, e onde é patente a igualdade de estatuto e de vivéncia
da praxe. Independentemente das diferengas superficiais que cada licenciatura
improvisa para os seus caloiros (uso de pijama, sacos de lixo, jornais, roupa de
determinada cor, etc.), trata-se de um grupo que, indubitavelmente, partilha a
mesma condi¢do e, sobretudo, onde sdo cerceadas quaisquer veleidades de
diferenciacdo. Em torno dos caloiros, hd um trabalho de igualizagdo, como ficou
jd dito a propésito da questdo da communitas, que, em paralelo, acentua a sua
posigdo dominada no campo académico e impede a constituicdo de vias para a

"estratificacdo" no seio do grupo’!.

50 As protecgdes a que os praxados podem ter direito s3o tratadas no Capitulo V , "Em que se mostram as
indulgéncias 2 praxe", do Cédigo da Praxe. Aqui se transcrevem alguns exemplos destas protecges: "Protecgdo
de sangue: encontra-se protegido contra os castigos da Praxe todo o Estudante que esteja de brago dado com um
ou ambos Pais, Avés, ou Irmdos. (...) Protecgio de fé: ndo poderd ser Praxado qualquer Estudante que esteja
dentro das paredes de um templo religioso ou fora deste, sob a mio ou sob o Traje dum Sacerdote. (...)
Protecgdo maior: um Cardeal, se tal lhe aprouver, pode proteger sem limite de quantidade e qualidade. (...)
Protecgfio menor: um Bispo pode, se tal lhe aprouver, proteger um e apenas um Estudante; tal protec¢do serd
vélida apenas se o Bispo estiver correctamente trajado. (...) Protecgdo do deus Baco: € a protecgdo dada contra os
castigos da Praxe a qualquer Estudante que se encontre fortemente embriagado e a vagir." Para além destas
situagGes passfveis de conferir protecgio aos praxados, € proibido o exercicio da praxe nos chamados Dias
Santificados: dia da tomada de posse do Reitor, Dia da Universidade do Minho, elei¢gbes académicas, luto
académico, etc.

51 Exemplo disto sdo as constantes tentativas de apagamento dos sinais de diferenca social, como a roupa ¢
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Ainda que o grupo dos doutores seja compacto, a hierarquia €, na sua
identidade, um elemento congénito. Sobre o traje académico préprio da
Universidade do Minho - com outros aderegos, 0 mesmo acontece nas vdrias
academias do pais - sdo colocados os signos visiveis dessa hierarquia. Na manga
direita do casaco, o estudante trajado tem uma ou mais fitas de cetim da cor (ou
cores) do seu curso com cerca de vinte centimetros de comprimento. A largura
da fita, em centimetros, indica 0 ano da licenciatura que frequenta (2 cm =2°
ano); o nimero de fitas equivale ao nimero de matriculas no ensino superior
(3 fitas = 3 anos de frequéncia). A mesma légica preside a designagdo dos
estudantes: em ordem crescente na hierarquia, acham-se o Caloiro, o Novilho, o
Novigo (categoria a partir da qual se é doutor), o Frei, o Abade e o Bispo,
consoante tenha uma inscri¢do, tenha uma inscri¢io e tenha ji passado em
frente da varanda do Reitor no Cortejo do Enterro da Gata, tenha duas, trés,
quatro ou cinco inscri¢des, respectivamente. Quando o estudante atinge um
ntimero de inscri¢gdes superior ao dos anos da sua licenciatura é designado por
Cardeal e usa como insignia uma fita preta sobre as outras. O "Cabido dos
Cardeais" escolhe um Papa®?, autoridade méxima dos estudantes, que deve ser o
estudante com maior niimero de inscri¢gdes e que se distingue pelo uso da fita
branca, cor tfpica dos iniciados que atingiram o mais elevado grau de pureza e
de perfeicdo, de acordo com diversas crengas e tradi¢bes. A hierarquia dos
doutores é uma hierarquia de competéncias e, consequentemente, de

autoridade.

marca. Os caloiros que se "atrevem" a usar roupa de marca véem-se obrigados a espojar-se na relva e na lama e
sdo particularmente gozados por causa dos seus gostos.

52 £ interessante verificar que na pratica quotidiana da vida académica, as posigOes intermédias desta hierarquia
sdo muito pouco utilizadas. Habitualmente, s6 as categorias de Caloiro, Cardeal e Papa s3o recorrentes nos

discursos e nas praticas dos estudantes - as outras subsumem-se na categoria de doutor.

76



4.2 AS ACCOES E OS SENTIDOS

"Na praxe tinhamos que fazer despiques entre cursos, chamar-lhes
nomes, e chegava a um ponto em que nos diziam 'Vamos embora, vamos
embora’ e ninguém arredava pé", Esta afirmagdo de um caloiro, e muitas outras
de teor semelhante que ouvi, revela bem a adeséo dos caloiros a praxe, depois de
passadas as dores das primeiras horas. Ainda que se ougam protestos contra os
padecimentos excessivos, ainda que todos anos haja em cada licenciatura um ou
dois caloiros que se recusam a ser praxados®, a verdade é que a praxe é vivida
pelos caloiros como um tempo extra-ordindrio.

A praxe dos caloiros tem um ritmo. Nas primeiras 1-2 semanas, é muito
patente a dominagio dos doutores sobre os caloiros, a intimidagdo, o medo e a
violéncia inicidtica; ndo h4 incdria na encenagdo, os doutores permanecem de

rosto cerrado e cumprem implacavelmente o seu dever de punir, humilhar e

53 Quando os estudantes decidem 2 partida nfio participar na praxe, ou tomam essa decisdo depois de uma
experiéncia negativa, podem optar por pedir o estatuto de "Objector de Praxe" ao Cabido de Cardeais. De acordo
com o Cddigo da'Praxe, este estatuto implica "a isengdo total e absoluta dos direitos € deveres da Praxe", o que
significa que o caloiro fica dispensado de ser praxado, mas perde também direitos académicos: "N&o poderd
envergar Traje académico ou qualquer outro simbolo da Praxe, ser Praxante nem Praxado, nem ser chamado
como os demais membros desta Academia, nem poderd entrar em quaisquer festividades Académicas”. Na
realidade, a grande parte dos estudantes que quer escusar-se a praxe ndo chega a ter este estatuto, limitando-se a
ndo ir & Universidade nas primeiras semanas de aulas ou a expor a sua opgio aos doutores da sua licenciatura,
que quase sempre a aceitam, depois de argumentarem acerca das vantagens da praxe (mais fécil integragdo no
grupo de colegas, participagdo nas tradigSes académicas). Sobre estes alunos que recusam ser praxados, hd um
posterior controlo por parte dos seus colegas: a alguém que recusou ser praxado nunca permitirdo que venha a
praxar, embore sejam mais complacentes quanto ao uso do traje académico ou a participagdo em actividades

académicas.
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iniciar os recém-chegados. Ap6s estas "boas-vindas”, assiste-se a um
relaxamento da encenacio: os caloiros sdo convidados a sair a noite com os
doutores, quase sempre com a promessa de que ndo haverd praxes nocturnas;
durante as actividades praxistas, os doutores deixam de conter o riso diante das
situagdes divertidas que se criam; os caloiros apercebem-se de que "no fundo, a
praxe é uma brincadeira" e aceitam o jogo de "faz-de-conta” que lhes propoem;
as ruidosas e insultuosas disputas verbais entre cursos sobrepSem-se (ou, pelo
N

menos, equiparam-se) as provagdes. Num perfodo final, coincidente com a
Semana de Recepgdo ao Caloiro, retomam-se as hierarquias e as ordélias, na
Latada, no Baptismo e no Julgamento do Caloiro, realizados por cada
licenciatura e pela Associagdo Académica; naturalmente, os caloiros estdo ja
imunizados e participam nestes eventos menos assustados do que seria de
esperar.

E porque os caloiros compreendem as regras do jogo, e nomeadamente a
regra da encenagdo, que aderem, alguns deles com entusiasmo, a praxe. E
também por saberem que nos anos seguintes estardo a desempenhar o papel a
que agora se opdem que moderam a vontade de se insurgirem contra as
provagdes a que os sujeitam. A praxe é um espago complexo de
descontinuidades e de acgdes polissémicas. Curiosamente, néo € s6 o observador
atento que d4 conta delas; os individuos envolvidos tém delas uma
compreensdo implicita que os faz atravessar inc6lumes as contradigGes e os
vazios. O paradoxo fundamental neste ritual situa-se nos significados das acgGes.
A praxe dos caloiros é vivida e compreendida de maneiras muito diversas pelos
participantes e pelos espectadores. Entre estes dltimos (professores,
funciondrios, familiares dos estudantes, populagdo em geral), os julgamentos
repartem-se pela indiferenga, indignagdo, critica moderada, jocosa ou radical,

complacéncia e apoio. J4 no que toca as actividades da Semana do Enterro da
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Gata, as opinides sdo bastante mais consensuais. Para os participantes, a praxe
académica é um espago-tempo de rupturas, descontinuidades e reconstrugdes
que sdo experimentadas sob um amplo espectro de sensa¢Ges e interpretagses.
Conforme foi visto nos capitulos anteriores, a praxe académica, como
ritual de passagem, constitui uma ruptura com um mundo e um ser anteriores
e a aprendizagem e consagragio de um novo mundo e .de uma nova
identidade. Isto significa que este sistema ritual, na sua totalidade, ¢ ja uma
descontinuidade espécio-temporal e de experiéncia que pode entender-se cobrir
toda a frequéncia universitdria. Porém, no interior deste complexo ritual,
encontram-se multiplas micro-descontinuidades que exigem transformacdes e
modulag¢bes constantes. Refiro-me as micro-passagens de caloiro a doutor e de
doutof a finalista; as descontinuidades inerentes ao calendério escolar, retalhado
por tempo de aulas, tempo de avaliagGes e tempo de festividades académicas; as
descontinuidades presentes na praxe dos caloiros: hierarquia diurna/
confraternizagdo de pares nocturna, contexto universitdrio
(submissdo)/contexto da vida pessoal (livre arbitrio). Através dos diversos
tempos, actividades e contextos, os participantes vdo desconstruindo e
reconstruindo os papéis que tém a desempenhar nos palcos em que se movem.
Em paralelo com as descontinuidades expostas, encontro uma outra
forma de desnivel, de dissonéncia, que acompanha estes rituais, a que chamo
fissuras dos significados, porque se trata de brechas abertas sobre um virtual
significado consensual®* que os individuos conferem as suas acgbes e
interpretagdes. Ou seja, o sentido que os participantes na praxe académica d&o a

accdo (sua e dos outros) é multivoco porque é segmentado segundo o papel que

54 A hipétese de que a andlise antropol6gica encerra a possibilidade de descortinar o significado do ritual para os
que nele participam como executantes ou espectadores estd, obviamente, afastada. O estudo dos rituais debate-se

entre apreender esse significado e sabé-lo inatingfvel. Cf. Bloch, 1986: 11.
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desempenham e a forma como entram no jogo doritual. Gilbert Lewis, quando
salienta o cardcter prescritivo do ritual - o "como fazer" -, lembra que "As regras
sdo explicitas, mas o seu significado pode ser implicito. (..) As regras sdo
publicas, claras e sociais; o seu significado pode sé-lo ou ser.indeterminado,
privado, varidvel e individual” (1980: 19). Na praxe dos caloiros, este aspecto &
particularmente relevante, na medida em que os neéfitos sdo arrebanhados e
coagidos para as actividades da praxe (ainda que, em dultima instancia, a sua
participagdo seja opcional e voluntdria). Deste modo, sio mais plausiveis as
fracturas de interpretagdo e experiéncia entre os que sdo sujeitos a praxe, j4 que
cumprindo com as exigéncias que lhes séo feitas de forma objectiva, vivem-nas,
subjectivamente, de forma diferenciada - como brincadeira e divertimento;
como mébil para conhecer os colegas; como tarefa entediante mas necesséria
para ndo ter problemas de adaptagdo; como humilhagdo sem sentido; como
violéncia contra a sua dignidade. Da mesma forma, os doutores atribuem
sentidos diversos a sua participacdo na praxe dos caloiros e nos eventos da
Semana do Enterro da Gata. No que a estes tltimos diz respeito, dividem-se,
essencialmente, entre os que participam porque lhes agrada animar as tradigGes;
para agradar aos familiares; porque partilham esses momentos com amigos e
colegas e, por outro lado, os que ndo participam porque sdo indiferentes ou
avessos as tradigdes académicas. A praxe dos caloiros suscita, igualmente,
diferentes tomadas de posi¢do e diferente préticas: praxar como forma de
"integrar os caloiros no grupo e (...) transformé-los num ‘'bloco™; praxar para
conservar a tradigdo; praxar para infligir a outrem as provagdes de que se foi
vitima; praxar para conhecer "gente nova". Todavia, discorrer acerca dos
signifidados que os actores atribuem as suas acgSes é bem menos simples do que
tipificar as suas justificagdes a posteriori. E, no entanto, dificil ir além do nivel

superficial dos seus discursos e justificagbes atrds elencados. Mas permanece
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como um dado incontorndvel o facto de a participagdo em actividades colectivas
ser vivido e encarado de formas diversas pelos individuos e pelos sub-grupos,
embora, para aqueles que participam, haja um arriére-fond consensual,
comummente partilhado, que permite a realizacdo e perpetuagdo dessas
préticas. |

A polissemia é uma caracterfstica do ritual que aparentemente se
intensifica nos ritos profanos, j& que nestes a crenca fundadora ¢

3

suficientemente pldstica para originar mdultiplas experiéncias. De acordo com
Nicole Sindezingre, " A multiplicidade de actores de um ritual conduz a uma
‘estrutura lassa' de mensagens, interpretadas simultaneamente por diferentes
participantes que utilizam 'chaves de descodificagdo’ diferentes e se focalizam,
cada ﬁm, sobre elementos especificos do ritual” (1990: 71). Assim, torna-se
inteligfvel que na praxe académica os vérios actores desempenhem o seu papel,
desenvolvam a sua performance, sem que se apercebam ou questionem o
sentido das suas acgGes. Para melhor esclarecer estas afirmagées, proponho que
se atente em duas situagSes ocorridas na praxe dos caloiros. Durante o almogo,
na cantina, os doutores questionam cada um dos caloiros acerca do nome e local
de origem dos colegas sentados a sua frente e ao seu lado na mesa®. Aqueles que
ndo sdo capazes de responder correctamente sdo imediatamente praxados no
meio da cantina. Interrogados acerca da razdo de tal prdtica, os doutores
responderam unanimemente que era uma forma de obrigar os caloiros a

conhecerem os seus colegas e que os ajudava, sobretudo aos mais timidos, a

55 As praxes na cantina s3o bastante frequentes nas primeiras semanas e consistem em variantes da situagiio
descrita: os caloiros tém de comer com as maos amarradas aos colegas sentados ao seu lado; tém de dar &
comer ao colega da frente e serem alimentados por este; sdo obrigados a comer tudo o que tém no prato, mesmo
que ndo seja do seu agrado, o que leva a pedir aos colegas que comam aquilo que lhes repugna, etc. Em todas
estas situacdes o0 objectivo parece ser 0 mesmo: torni-los dependentes uns dos outros e fazé-los valorizar a

entreajuda.
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estabelecer contacto com desconhecidos no interior do mundo universitdrio. A
segunda situagdo ocorreu durante uma praxe de licenciatura. Foram vendados
os olhos a um caloiro e, com a conivéncia da assisténcia e dos outros caloiros,
"insistia-se” com uma caloira para que tirasse as calgas e as cuecas por detr4s das
capas dos doutores (tratava-se de uma encenagdo que visava fazer acreditar ao
caloiro que a caloira estava, de facto, a despir-se). Entretanto, aqueceu-se metade
de uma laranja com um isqueiro e obrigou-se o caloiro, de olhos vendados, a
meter o dedo no centro da laranja, que, aterrorizado, pensava tratar-se do sexo
da colega. As explicagdes fornecidas pelos doutores presentes ndo foram
consensuais: fazer perceber aos caloiros que deveriam obedecer aos doutores em
qualquer circunstdncia, forgar os mais timidos a enfrentar situagGes
embaragosas, "Apeteceu-nos. Isto diverte-nos". De igual modo, ndo h4
possibilidade de levar a cabo uma andlise dos simbolos utilizados. Ndo hd uma
teia simbélica coerente por detrds destas praticas; elas sdo fruto da volubilidade
imaginativa dos actores. Este exemplo mostra, também, a provagdo-tipo a que
sdo sujeitos os caloiros: situagdes humilhantes, quase sempre com referéncias a
sexualidade, em que os doutores ddo ordens que devem ser obedecidas
cegamente, e que, com frequéncia, resultam em partidas acintosas que, para
gdudio dos doutores, realgam o caricter infantil, imbecil e néscio que é atribufdo
ao caloiro.

Oritual dispensa na sua prética as explicagdes e as racionalizagbes; mais
importante do que saber porqué é saber como fazer. Julian Pitt-Rivers diz que
"(...) mesmo os oficiantes do ritual ndo sdo capazes de explicar porque fazem o
que fazem (...). O ritual é vivido, ele é concebido no interior de um sistema
simbélico que esconde a sua prépria 16gica a todos" (1986: 117-118). A via mais
razodvel paralidar com esta questdo parece-me ser a que tem presente que nédo

h4 significagdes essenciais nos ritos e nos sfmbolos; o rito opera uma
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condensagio de significados, isto ¢, uma alquimia dos significados em jogo que
transforma as multiplas vozes num coro comum que permite a concretizagdo
das préticas que compGem o ritual. Neste sentido, o mais premente na andlise
dos ritos estudantis é a sua performance e performatividade, ou seja, como se
fazem e o que fazem. A metdfora teatral, dramdtica, ajusta-se perfeitamente a
perspectiva que vé& o rito como acto performativo. Victor Tﬁrner enfatiza a
performance no ritual, que designa por social drama e consiste num duplo
processo de acgdes e de narrativas de acgBes (cf. Leclercq, 1992). Deste ponto de
vista, a praxe académica pode ser vista como um acontecimento dramético (na
verdade, sdo distinguiveis palcos, actores, encenadores, textos, audiéncias), que
funciona através da suspensdo da realidade ordindria e da instauragdo de um
modo conjuntivo de acgdo que propicia a reformulagdo e transformagdo da
realidade individual e comunitéria. Esta alquimia resulta da acgdo dramética
simbélica, isto 6 da encenagdo e representagio de quadros de acgdo que
enfatizam certos valores e maneiras de ser, dando, assim, forma a novas ou
refeitas identidades.

Na praxe dos caloiros, alguns eventos constituem performances muito
préximas das dramatizagGes teatrais. Hd neles a condensagéo da ritualidade, da
encenacdo, da metamorfose; hd neles a eficdcia subtil da acgdo simb6lica. Néao
pretendendo ser exaustiva, mas apenas ilustrar o que acaba de ser dito, aqui
deixo um esbogo descritivo de alguns desses eventos: Latada, Baptismo e
Julgamento dos caloiros.

Como j4 foi referido, a Latada, o Baptismo e o Julgamento dos caloiros
sdo, geralmente, levados a cabo por cada licenciatura e realizados, também, em
conjunto por toda a Academia, na Semana de Recepgdo ao Caloiro. A Latada e o
Baptismo realizam-se, em alguns casos, no mesmo dia, j4 que depois do

percurso feito até ao centro da cidade, com os caloiros a arrastarem centenas de
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latas de bebidas, aproveita-se a forte participagdo para se proceder ao Baptismo
nos fontandrios e espelhos d' 4gua da cidade.

Os Baptismos realizados ao nivel da licenciatura seguem, por regra, um
esquema comum, que ndo se distancia muito do caso concreto que passo a
descrever. Depois de algumas provagdes infligidas aos caloiros (onde se incluiu
permanecerem cerca de uma hora de gatas no chdo ‘e responderem,
obrigatoriamente e na mesma posi¢do, a um questiondrio - ver Anexo 2), estes
foram levados até ao centro da cidade de Braga. A caminhada foi lenta e ruidosa
- cada caloiro arrastava, pelo menos, seis latas amarradas aos tornozelos -, o que
despertou a atengdo e curiosidade de muitos transeuntes. A "ceriménia” do
Baptismo teve lugar no fontanério do Largo do Pago, defronte do edificio da
Reitoria. Os caloiros foram enfileirados numa das laterais do fontandrio e os
doutores ficaram em grupo junto ao edificio da Reitoria. Por ordem do lugar
que ocupavam na fila, cada um dos caloiros deslocava-se até a fonte e dizia: "Eu,
reles caloiro(a), chamo o(a) meu(minha) dignissimo(a) padrinho(madrinha),
Doutor(a) X, para me baptizar"%. O doutor dirige-se ao afilhado e com um jarro
de pléstico recolhe a dgua da fonte e deita-a pela cabega inclinada do caloiro (por
vezes, despeja mais do que um jarro). Os outros caloiros "batem palmas”
conforme foram instruidos, isto é batendo com a médo direita no pescogo. O
caloiro baptizado avanga para o outro lado do fontanério. Os Baptismos podem
ser mais formais e mais préximos da simbologia catélica que os inspira. Numa
ceriménia de uma outra licenciatura, os procedimentos eram mais cuidadosos e
rigidos. O caloiro oferece um ramo de flores 2 madrinha (s6 estavam presentes
madrinhas, j4 que se trata de um curso de populagdo quase exclusivamente

feminina), trazem uma vela acesa e uma toalha e pdem-se de joelhos junto 2

56 Nzo h4 regras fixas a determinar a relagdo de apadrinhamento; em alguns casos, s3o os padrinhos que

escolhem os afilhados, noutros acontece o inverso.
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fonte. A madrinha deita-lhes 4gua na cabeca com um balde, dizendo "Eu,
Doutora X, baptizo-te com o nome de Y (nome de praxe), em nome da
Academia e do Curso de Z".

O Baptismo dos Caloiros organizado pela Associagdo Académica nao
segue exactamente os mesmos procedimentos todos os anos, sendo mesmo
muito flexivel nas suas sequéncias. Recordo aqui um dos Baptismos mais vivos
e desconcertantes a que assisti. O Baptismo foi precedido da Latada e, para tal, os
caloiros foram preparados e organizados no campus de Gualtar. Divididos por
cursos, os caloiros sdo adornados com latas de bebidas (que eles préprios
recolheram), vérias em cada pé e com "insignias” distintivas: disquetes ou
rétulos de garrafas de cerveja atados ao pescogo, baldes coloridos ou roupas mais
ou mehos uniformizadas, que identificam os cursos pelas cores. Alguns cursos
transportam grandes barris de combustivel na horizontal e neles tocam vérios
ritmos, como se fossem tambores. O barulho é ensurdecedor e, enquanto se
organiza o desfile, no campus, impossibilita por completo qualquer tentativa de
ministrar ou assistir a aulas - todavia, ndo é feito aos estudantes qualquer
repreensdo ou pedido de contengio. Durante o percurso até ao centro da cidade,
o rufdo e a compacta massa colorida e festiva de estudantes chamam atengéo
dos transeuntes e habitantes qﬁe ocorrem as janelas. Pode dizer-se que os novos
estudantes estdo a ser apresentados a cidade, levados pelos mais antigos, e que
fazem gala em conquistar, uns, e reforgar, outros, a sua imagem de boémios. O
trajecto faz-se ao ritmo marcado pelos "tambores”, embora abafado pelo ruido
ensurdecedor do arrastar das latas; alguns estudantes fazem-se também
acompanhar de bebidas alco6licas, que vdo consumindo e partilhando.
Chegados 2 Arcada, invadem o espaco em redor do espelho d' 4gua e o baptismo
faz-se sem discursos, sem palavras, sem qualquer gesto convencional: os

caloiros vdo-se atirando a 4gua. De microfone na méio, um elemento da
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organizagdo procura pOr alguma ordem na "ceriménia”, chamando os caloiros
por licenciatura, mas a confusio é muita e os baptismos fazem-se a medida que
chega a coragem de se atirarem a &gua totalmente vestidos. A efervescéncia é
tanta que alguns doutores e doutoras ddo também o seu mergulho, trajados a
rigor. Ninguém parece recear o frio dos dltimos dias de Outubro. Todos, caloiros
e doutores, dangam num frenesim compulsivo, alheios aos olhares estupefactos
em redor, como se esivessem numa brincadeira entre amigos, no jar'dim
doméstico.

Nem todos os cursos participam neste Baptismo colectivo; trés
licenciaturas afastam-se da confusdo e, espalhadas pela cidade, levam a cabo
algumas actividades, como leiloar caloiros, realgando-thes as parcas qualidades e
vendendo-os por quantias irrisérias a outros doutores ou a transeuntes curiosos
que raramente respondem até ao fim as solicitagbes de compra que lhes sdo
feitas. O Baptimo € feito depois, de forma mais discreta, no fontandrio do Largo
do Pago ou nas fontes laterais da Avenida Central.

Uma prética comum a quase todos os cursos é o Julgamento do Caloiro.
Os Julgamentos realizam-se no periodo final da praxe e, supostamenté, servem
para punir os caloiros que foram mais renitentes e menos obedientes e
cooperativos durante as actividades de praxe. Na realidade, nem sempre é assim
e, por vezes, Os caloiros sdo acusados e castigados de forma aleatdria,
independemente do comportamente que tiveram. Nestes Julgamentos, o
ambiente é verdadeiramente kafkiano: os caloiros ndo tém a minima nogdo dos
factos de que os acusam (sdo quase sempre inventados); ndo fazem ideia em que
castigos incorrem; o tribunal ndo comporta uma entidade de defesa e o que quer
que seja dito pelo caloiro é interpretado a seu desfavor.

Tal como fiz para o Baptismo, passo a descrever os momentos mais

importantes e elucidativos de um Julgamento do Caloiro de uma licenciatura.
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Como se depreendeu da descri¢do de algumas actividades de praxe, hd, por
parte dos doutores, um considerdvel trabalho de preparagdo dessas actividades,
que implica muito tempo e alguns recursos. Isso mesmo se observa neste
Julgamento: o cendrio e os aderecos dos actores foram ¢uidadosamente
preparados. O Julgamento tem lugar num anfiteatro das instalagbes pedagégicas
do campus de Gultar. Ao longo do declive de assentos hd pequenas velas acesas
e sob o estrado estdo dispostas as mesas dos jufzes, decoradas com candelabros e
garrafas de vinho do Porto. Quando os caloiros entram na sala, com as luzes
apagadas, a assisténcia estd j4 instalada e vai entoando "Sangue! Morte ao
caloiro! O caloiro vai morrer!", palavras que estdo também escritas no quadro
negro. Cada caloiro traz um carto ao pescogo que o identifica com um nome de
praxe: "Esperma Seco”, "Enrabada”, "Nariz de Porco", "Trambolho Ambulante”,
"Pito Enferrujado”, etc. Equipados com material de som, os doutores
acompanham esta entrada com uma "banda sonora" do género dos filmes de
terror (ao longo do Julgamento, nos momentos de maior tensdo e suspense,
ouve-se este tipo de melodia). Quando as luzes se acendem, os caloiros estdo
enfileirados no topo do anfiteatro e os jufzes ocupam os seus lugares, vestidos
com togas, com os ldbios pintados de negro e fundas olheiras pintadas. Um deles
usa uma cabeleira grisalha e dois outros doutores mascaram-se de carrascos,
com o capuz e o machado .

A abertura do Julgamento faz-se com um breve discurso da juiza que
preside em que se enuncia o propésito desta reunido: "tentar domesticar os
animais que invadiram o nosso territério (..) que chegaram doentes e
infectados. (...) E nossa intengdo chegarmos ao fim deste tribunal, olhar para os
animais e ver que eles estio diferentes da maneira que entraram. (..) que os

animais sejam levados para a pocilga para comegarmos a desinfecgdo”. De
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seguida faz-se a apresentagdo dos juizes: trés membros da mesa de ataque, dois
da mesa de contra-ataque e trés da mesa do juri.

Os caloiros chamados para serem julgados (serdo dez no total) devem
colocar-se naquilo a que os acusadores designam por "posigao natural”, isto ¢, de
gatas. Sdo acusadados de terem cometidos crimes, todos eles do foro sexual, sdo
contra-acusados e é-lhes atribuido um castigo que consiste em desempenhar
uma tarefa muito embaragosa, também relacionada com o sexo, diante de toda a
assisténcia. Uma das acusagdes foi feita simultaneamente a trés caloiras, a quem
chamaram "As Trés Badalhocas". A acusagdo consisitia no facto de as caloiras
terem sido surpreendidas pelos doutores "a acasalar com outros horrendos
animais da sua espécie, sem autorizagdo prévia“. A mesa de ataque "propbe que
a este grupo de vacas velhas e porcas sejam infligidas praxes de grau superior”.
A mesa de contra-ataque propde que seja aplicado "as reles badalhocas um
intenso processo de desinfecgdo do pito". A decisdo do juri & tomada ao som de
um pedido da assisténcia: "Sangue! Sangue!". O tribunal decide que as caloiras
serdo "desinfectadas para ndo conspurcarem o ambiente". S&o trazidos para o
palco trés alguidares com dgua e, uma a uma, as caloiras acocoram-se e lavam-
se, com aquilo a que os carrascos chamam "Omo sexual, para desinfectar a
regido ptibica e reprodutora”. Quando as caloiras déo por conclufda a lavagem,
os doutores insistem: "Mais! Ainda cheira mal." Antes de se retirarem, o
carrasco parte um ovo cru na cabeca de cada uma delas. Durante a aplicacdo dos
castigos, os caloiros néo esbocam o minimo gesto de resisténcia ou de
indignagdo, e cumprem com o que lhes é exigido de olhos no chdo e postura de
obediéncia.

O Julgamento termina com a subida ao estrado de todos os caloiros,
primeiro permanecendo de gatas e depois cantando e dancando entusiasmados

algumas das cangbes aprendidas ao longo da praxe, quase todas bastante
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obscenas. Os doutores acompanham os ritmos e o Julgamento termina em
ambiente de festa, embora no rosto de alguns caloiros se percebesse o enfado e o
constrangimento.

Este Julgamento ndo escapa a tendéncia observada noutros eventos para a
recorréncia dos temas sexuais. Quase tudo na praxe dos caloiros gira em torno
deste assunto e nada parece divertir tanto os estudantes como o obsceno e o
grosseiro. A tendéncia € refreada nos eventos da Semana do Enterro da Gata,
mas nédo deixa de estar presente, sobretudo nas inscrigdes dos carros alegéricos e
das camisolas confeccionadas e usadas nessa altura. Como jé referi em capitulo
anterior, a omnipresenga dos temas sexuais pode associar-se ao préprio ritual de
passagem, na medida em que realga o processo de maturagdo dos estudantes. A
passagem celebrada pela praxe ndo é apenas a entrada no ensino superior; é
também a passagem para a vida adulta, para a maturidade sexual social, ou seja,
para a "liberdade" relativamente a familia, permitida pelo facto de, para muitos
estudantes, a frequéncia universitdria significar sair de casa dos pais e ir viver
s6s ou com colegas. Para além disto, as constantes referéncias sexuais na praxe
constituem, também, uma forma de forcar os mais timidos a desinibirem-se.
Em geral, os caloiros adaptam-se bem 2 linguagem e gestos obscenos que lhes
sdo exigidos. H4, todavia, estudantes para quem estas grosserias sdo exageradas,
despropositadas e pouco compativeis com a sua maneira de ser. Aqueles que
ndo recusam participar na praxe, cooperam constrangidos e envolvem-se o
minimo possivel. E importante sublinhar que as referéncias sexuais néo
comportam qualquer inten¢do pedagégica ou formativa; ndo correspondem, de
modo algum, 2 transmissdo de préticas secretas, tipica das iniciagbes nas
sociedades tradicionais. Na praxe, o sexo é utilizado pelo que tem de mais

escandaloso e debochado, como um acto animalesco e grosseiro.
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4.2. ASFISSURAS DA ORDEM

A pergunta "o que faz o ritual", pode responder-se como .sugere Georges
Balandier: o ritual trabalha para a ordem. O ritual é muitas vezes entendido
como um mecanismo de integragdo e de consenso - ainda que, frequentemente,
implique uma etapa de desestruturagéo e violéncia que dard lugar ao desejb da
ordem (cf. Gluckman, 1963; Balandier, 1982) - obliterando-se o seu papel activo
no desenvolvimento e expressio de conflitos. Se em muitos contextos a
ritualizagdo pode ser interpretada como um processo de catarse social, de
libertagdo de tensdes e de controlo de crises e incertezas, de que resultard o
restabelecimento e refor¢o da ordem, em alguns outros é notério que o conflito
pertence ao 4mago do rito e que este serve para nomear, pensar e alimentar as
dissensées, ainda que por vezes sob formas metaféricas.

E, sobretudo, nos rituais profanos de sociedades com elevada diferenciagdo
de papéis e segmentagdo dos varios campos da vida social que se encontram
rituais onde, de forma manifesta ou velada, se evidenciam rupturas e lutas com
o estado de coisas, os valores dominantes ou o consenso embotado da
indiferenga. Exemplo muito claro deste fenémeno é a ritualizagdo que
acompanha a construgdo da identidade de bandos de adolescentes e jovens de
zonas suburbanas, que sdo quase sempre grupos de pessoas colocados a margem
do sistema politico, econémico e social, que num segundo tempo se auto-
marginalizam e que acabam por tomar posi¢des de oposigdo ao sistema social
dominante, que muitas vezes manifestam de forma violenta (v. Riviere, 1995:
121-138). Pierre Centlivres refere a este proposito que os gupos que nas nossas
sociedades ndo podem aceder a condigdo da passagem "se declaram contra

aquilo que os ritos de passagem tradicionais tém por fungdo, entre outras,



edificar: o consenso sobre os valores dominantes, a legitimidade dos estatutos
adquiridos e das diferenciagdes sécio-culturais. (..) a sua recusa, ou mesmo
negagdo, ndo escapa a ritualizagdo que produz novos actos simbélicos, novos
emblemas em lugar daqueles que perderam o sentido e a eficdcia. Os ritos de
oposi¢do marcam a escolha de trajectérias diferentes ou sublinham a rebelido
face 2 ordem" (1986: 198-199).

A fragmentagéo da sociedade em grupos consideravelmente auténomos e
o estilhacar da existéncia em dominios separados (religioso, familiar,
profissional, desportivo, civico, militar) e até mutuamente exclusivos,
contribuem para que o ritual perca o cardcter de catalizador e cimentador da
ordem social global. Assiste-se a uma pulverizagdo dos actos rituais patente no
facto de aqueles ritos que eram realizados e participados por toda a comunidade
se acantonarem agora num circulo restrito, como a familia e a rede social mais
préxima. Poder-se-ia dizer que em vez de um enfraquecimento da ritualizagdo
nas sociedades modernas, deparamos com uma deslocagdo, com um transbordo
das situagdes vitais que sdo celebradas. Como lembra C. Riviere (1995: 61), "o rito
profano pode (...) reduzir os conflitos pessoais e intergrupais ao assegurar uma
melhor adaptagdo ao meio social. Resta saber de que meio social se trata: a
sociedade global ou o micro-grupo?”.

O que ficou dito leva a concluir que, sob diversas tonalidades, o ritual
serve tdo bem os propésitos do conflito como os do consenso. Um e outro dos
termos da vida social estdo mesclados nos actos rituais, as rupturas a par das
convergéncias, precisamente porque o rito ndo pode ter apenas um efeito
integrador, j4 que a estrutura sobre que assenta é fracturada e permeada de
conflito. Como diz C. Riviere, "a ordem de uns ndo é a ordem de outros, mas o
rito entra como estratégia na negociagdo entre parceiros que se reclamam de

ordens diferentes” (1992: 20).
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Visivelmente, a praxe dos caloiros constitui um momento de subversio
da ordem universitdria. No espago da Universidade, a praxe representa o caos, a
invasdo das bérbaras e ruidosas inversdes carnavalescas. Mas, a0 mesmo tempo,
institui a sua prépria ordem: redefine hierarquias, recria espagos e tempos,
reinventa fun¢des”. Ao encenar uma nova ordem, durante as semanas de praxe
aos caloiros, os estudantes instauram uma ordem paralela aquela que legitima e
oficialmente rege a instituigdo universitdria. Se sublinho o facto de se tratar de
uma ordem paralela é porque o que acontece ndo é a substituicdo de uma ordem
legitima por uma (pseudo) ordem de farsa, uma inversdo entre dominantes e
dominados, como nos rituais de rebelido e inversdo analisados por Max
Gluckman (1963) e Georges Baland_ier (1982). O que acontece é a simultaneidade
das duas. De modo mais claro, o que quero dizer resulta mais nitido se reposto
no seu contexto: quando as actividades da praxe assaltam o campus, tornando
muito dificil o seu normal funcionamento (particularmente, o ministério das
aulas), ndo hd um recuo por parte da institui¢do, que poderia traduzir-se na
suspensdo de actividades lectivas nas primeiras semana de aulas, por exemplo,
mas uma sobranceira indiferenca relativamente a anormalidade da situagéo.

Tudo se passa como se a communitas, a que supostamente (de um ponto
de vista abstracto e formal de acordo com a teoria) a estrutura deveria ceder o
lugar, acabasse por contentar-se em fazer a sua erupgdo sobre as bases
inamoviveis da estrutura. Ndo estamos, portanto, perante um exemplo de
simples inversdo de posigbes e papéis entre dominantes e dominados, mas
perante uma relagdo matizada: os dominantes permanecem inertes na sua

posicdo, mas a abrupta rebelido e auto-consagragdo dos dominados deve

57 A construgio da ordem da praxe passa também pela apropriagio da ordem militar e da ordem religiosa, como
se pode ver pelos rigores de disciplina e obediéncia impostos aos caloiros (que muitas vezes sdo obrigados a

marchar) e pelas denominagGes que os doutores se auto-atribuem (bispo, cardeal, ...)
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recordar-lhes a eventualidade de a sua posigdo se tornar vulnerdvel e
impotente, se ndo for assegurado que os dominados reconhecem a legitimidade
da dominagéo. Isto significa, por um lado, que o caos produzido pela praxe dos
caloiros constitui uma afronta inécua e controldvel® a ordem estabelecida e
natural do mundo universitdrio; mas, por outro lado, enfatiza que esta nio
deve deixar de ser interpretada como uma manifestacio da capacidade de
mobilizagdo dos estudantes que permite aventar a possibilidade de, algum dia,
por alguma circunstancia, se tornar num confronto real e potente entre os dois
p6los da relacdo de dominagéo.

Como se vé, abrem-se brechas na ordem quando a ritualizagdo entra em
cena. E se algumas sdo subtis e imperceptiveis, outras agudizam os fossos e
deixam marcas nas muralhas da ordem. Refiro-me as vozes que se levantam
contra a praxe dos caloiros ou contra as tradigbes académicas e aos conflitos
gerados no interior do préprio processo ritual.

Conforme referi, por parte dos docentes e O6rgdos de direcgdo da
Universidade, a reacgdo aos desmandos das praxes é, por regra, de indiferenga e
complacéncia: alguns comentdrios mais ou menos irritados, apelos a contengdo
dos entusiasmos dos "predadores” e restrigdes ao tempo e espago disponiveis

para a praxe. Em geral, os docentes ndo sdo a favor da praxe dos caloiros, pelo

58 As direcgbes dos estabelecimentos de ensino tém capacidade para delimitar as actividades da praxe. Foi o que
aconteceu na Universidade do Minho, que desde 1998 s6 permite essas actividades no interior dos campi durante
as duas primeiras semanas de aulas e noutras institui¢cdes de ensino superior que, devido & ocorréncia de graves
situacdes de abuso, proibiram por completo as praxes aos caloiros. Por outro lado, quer a Universidade do
Minho, quer a AAUM procuram alertar os praxantes para os limites que ndo devem ser ultrapassados na praxe
aos caloiros através de, entre outras iniciativas, painéis colocados nas instalagdes da Universidade: "A
Universidade do Minho satida e dd as boas-vindas aos novos alunos”; "Caloiro, desde a Antiguidade Grega,

significa Iniciado, ndo 'sacrificado’!"; "Sem caloiros a Praxe ndo faz sentido. N3o os destruas! Forma-os,

integra-os, torna-os dignos da nossa Academia"; "Praxe com dignidade gratifica a comunidade".
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menos nos moldes em que ela acontece. Os argumentos apresentados passam
por "uma certa violagdo dos direitos humanos, a uma escala moderada”, pelo
facto de praxar os caloiros servir de pretexto para adiar o inicio efectivo do
trabalho lectivo, pela auséncia de capacidade critica, de imaginagdo e de (boa)
educacio por parte dos estudantes que as actividades da praxe demostram. No
Editorial do UMBoletim, 6rgdo de informagdo oficial da Universidade do
Minho, é dito por um docente: "§e se souber procurar na memoria colectiva,
ndo se encontrar4 na origem dos ritos inicidticos qualquer vestigio de negagéo
das pessoas a iniciar. Mas sim o seu acolhimento por uma comunidade
praticando um grau superior de aprendizagem e diversdo. (..) O ultimo
elemento decisor num rito inicidtico é sempre a consciéncia da pessoa a iniciar.
Acresce 'que, de acordo com a Constituigdo da Republica, sdo direitos
inaliendveis da pessoa o direito a sua dignidade e o direito ao bem-estar e
inegridade fisica e psiquica. Os actos lesivos destes direitos e que configuram a
sua violagdo podem constituir crime”. E continua dizendo que a praxe constitui
uma pritica "abusivamente coerciva” e que estamos "em presenga de uma
juventude universitdria com uma alarmante predisposi¢do para trocar auto-
estima por sensacdo de integracdo social™®. Permitindo-me colocar algumas
reservas ao que é afirmado acerca do caracter dos ritos de iniciagdo, julgo que as
palavras deste docente, institucionalizadas pela edigdo de instituicdo, espelham
bem o sentimento dos docentes relativamente a praxe dos caloiros.

Em suma, trata-se de afirmar que é importante acarinhar os recém-
chegados, integrd-los na comunidade, mas que hd seguramente outras formas
mais eficazes e menos bérbaras e trauméticas de o fazer. Contudo, boa parte

desse trabalho de integragio é deixado para os estudantes mais antigos. Na

59 in UMBoletim, n° 50, Universidade do Minho,Outubro de 1997, pp. 1-2.
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verdade, as actividades de acolhimento e boas-vindas aos caloiros organizadas
pelos Servigos da Universidade resumem-se a algumas sessdes de orientagdo no
labirinto da Biblioteca, a distribui¢do de algumas brochuras de esclarecimento
acerca do funcionamento da Universidade e a colaboragdo com a AAUM na
organizagio de alguns eventos como o Jantar do Caloiro, que tem lugar na
cantina.

Existe uma fissura mais ra;?ical e patente a acossar a ordem ritual das
praxes. Refiro-me a fissura provovada pelos estudantes que sdo declaradamente
contra a praxe dos caloiros. Alguns deles organizam-se em pequenos grupos
informais, que tém a longevidade dos anos que dura a frequéncia universitdria
dos seus membros, e promovem acg¢les de contestagdo. Essas acgdes consistem,
quase exclusivamente, na divulgagdo de panfletos e cartazes pelas instalagdes da
Universidade (ver Anexo 3), que pretendem, de uma forma humoristica ou
ousada, chamar a atengdo dos caloiros para o facto de a praxe néo ser obrigatéria
e de que tém o direito de a recusarem sem serem por isso penalizados. Alguns
destes grupos anti-praxe surgem no seio de movimentos politicos, mas s&o
sempre constitufdos por estudantes universitdrios. E o caso do GON (Grupo
Ovelha Negra), da Universidade do Minho, que estava associado ao Partido
Socialista Revoluciondrio, e da Corrente Humanista Universitdria, derivada do
Movimento Humanista. Actualmente, o grupo anti-praxe mais activo na
Universidade do Minho é o GARFO, que ndo tem quaisquer ligagdes politico-
ideolégicas.

Distinguindo-se entre eles na forma como intervém, estes grupos
partilham um conjunto de principios doutrindrios da praxe dos caloiros. O
ponto de partida argumentativo para todos eles é que a praxe atenta contra a
dignidade consagrada como direito universalmente aceite dos seres humanos.

F4-lo realcando e trazendo para dentro da Universidade aquilo que h4 de
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negativo no mundo. Isto ¢, na praxe reproduzem-se elementos da organizagao
social que (do ponto de vista destes grupos) deve ser combatido e nao
estimulado: o autoritarismo, o respeito cego pelas hierarquias, o sexismo, a
passividade perante a coacgdo. Para estes grupos - e principalmente para a
Corrente Humanista Universitdria, que desenvolve uma reflexdo bastante
abrangente de que a praxe é apenas um aspecto - o sucesso das praxes deriva da
despolitizagdo e auséncia de consciéncia critica por parte dos jovens
universitdrios, "que consideram natural o que se passa, sem se questionarem".
O facto de a praxe assentar sobre relacdes hierdrquicas e ser uma forma de
inculcar a submissdo ndo é contestado pelos estudantes em geral porque néo ¢
mais do que a dltima etapa do processo de interiorizagdo da obediéncia que
comega no primeiro nivel do ensino - "Esta € uma maneira de reproduzir e
fazer aceitar relagbes hierdrquicas e o modelo produtivo e disciplinado das
nossas sociedades; neste sentido, é verdadeiramente uma forma de preparagio
para o mundo do trabalho, da dura lei da selva". O modelo de rela¢Ges sociais
que a praxe encarna é visto como a miniaturizagdo da competigdo selvagem das
sociedades modernas e que s6 se auto-legitima em virtude da ideologia acritica
que a sustenta; conforme me foi dito por um membro da Corrente Humanista
Universitdria, "A praxe deixaria de ter sentido e dissipar-se-ia numa sociedade
onde as relagdes se humanizassem e onde se valorizasse a capacidade e a
autonomia dohomem”".

Cientes de ter "tudo contra si", estes grupos procuram que a sua
intervengdo sirva, precisamente, para lembrar aos recém-chegados a sua
autonomia, a possibilidade de escolha a que tém direito, ou seja, a possibilidade
de recusarem ser praxados. Procuram demonstrar que hd alternativas a praxe
para que consigam integrar-se num grupo e fazer bons amigos; que hd muitas

actividades em que podem envolver-se, ndo s6 na Universidade, mas também



na(s) cidade(s). Este aspecto é tratado como tanto mais importante quanto aquilo
que, em geral, mais repudiam na praxe ¢ o clima de coacgdo. Mesmo nas
licenciaturas em que a praxe é mais "opcional”, os doutores exercem uma forte
coacgdo sobre os caloiros dizendo-lhes que a rejeicdo da praxe implica perderem
"direitos académicos" como participar no Enterro da Gata, frequentar o Bar da
Associacdo Académica, usar traje, etc. Esta atitude € vista por estes grupos como
uma desonestidade: "aproveitam a vulnerabilidade da situagdo; para quem
chega a Universidade isto significa, de facto, ndo ter alternativa”. Como me
diziam os membros destes grupos, na praxe, tudo estd preparado para se impor a
chantagem: "ou entras no sistema, ou estds excluido". Por isso, o mais
importante, para estes activistas, é alertar os caloiros para a coac¢do a que sio, na
realidade, sujeitos e revelar-lhes que as alternativas a praxe ndo os deixardo
prejudicados.

Quando assinalo a fissura que os grupos anti-praxe abrem, fago-o mais
para realgar que o espago-tempo da praxe nio é consensual (bem pelo contrério)
do que pela dimensdo ou visibilidade destes movimentos. Eles préprios se me
definiram como "os desmancha-prazeres", relativizando assim o impacto que as
suas acgbes tém junto de caloiros e doutores. Isto néo significa, todavia, que
muitos estudantes que se sujeitam 2 praxe ndo tivessem preferido nédo o fazer;
mas o facto é que o ambiente de multiddo, intimidagdo e coacgdo torna mais
facil ceder do que resistir. De qualquer modo, todos os caloiros chamam a
atengdo para a necessidade de a praxe ser controlada de modo a que ndo se
permitam excessos e abusos, que podem manchar aquilo que para muitos deles
é uma "experiéncia dolorosa mas positiva".

Ao nivel micro das actividades da praxe, acham-se sinais de fissuras
bastante veladas e frequentemente omitidas diante de estranhos. Refiro-me aos

conflitos que ocorrem no interior dos grupos de praxantes e que giram em torno



da diversidade de concepgbes acerca do que deve ser a praxe dos caloiros.
Quando as posigdes se extremam, chegam a ocorrer confrontagSes verbais entre
doutores com diferentes ideias sobre a actividade de praxar. Estas confrontagdes
sdo sempre cuidadosamente ocultadas, sobretudo se se estd na presenga do
grupo dos caloiros porque, como me diziam, "nunca se desautoriza um colega
doutor diante dos caloiros". Para que se compreendam estas rupturas intra-
grupo é conveniente lembrar que a praxe dos caloiros é realizada, geralmente,
pela turma do terceiro ano de cada licenciatura, mas que nem todos os seus
membros participam da mesma forma: uns parecem ter uma especial vocagio
para amedrontar os caloiros, outros contribuem com as partidas mais
imaginativas e humorfsticas, outros limitam-se a assistir e a intervir
esporadicamente na praxe. Tal indica ja4 que entre os praxantes hd diversos graus
de envolvimento e diversas maneiras de entender e levar a cabo a praxe dos
caloiros. Por conseguinte, criam-se situagbes em que as divergéncias acerca
daquilo que ¢ imposto aos caloiros suscita a reacgdo e a chamada de ateni;éo de
alguns doutores em relagdo a outros, quer porque se ache que se estdo a cometer
excessos, quer porque se discorde da complacéncia e laxismo da praxe.

Assisti a situagdes de praxe em que os doutores habitualmente mais
passivos impediram, discretamente, os colegas de avangar com praxes mais
ousadas e arriscadas, fazendo-se valer da sua superioridade hierdrquica, ou
alertando-os para as possiveis consequéncias dos seus actos. Do mesmo modo, o
sub-grupo mais passivo de entre os praxantes de uma licenciatura ndo deixa de
tecer comentdrios, quase sempre entre si, as praxes realizadas pelos que
comandam as operagdes: "Que falta de imaginagdo; estdo a repetir o que se fez
no ano passado!”; "Este estd a vingar-se do que lhe fizeram a ele", por exemplo.

Por isso, a praxe dos caloiros, que é um dos momentos fortes de intensificagdo
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relacional no interior das turmas, é também, ou pode ser, um momento que

catalisa e aprofunda divergéncias e exclusdes.

-



IV. A SOLENIDADE DA INSTITUICAO PACIFICADA

5. ACOMPLEXIDADE DAS PASSAGENS: DA
AGREGACAO A SEPARACAO

Optando pela homologia entre sequéncias rituais e capitulos, dedica-se
este capitulo a fase de agregacdo do ciclo da praxe académica, da mesma forma
que o anterior foi dedicado a sua fase liminar. Conforme se adiantou no
Capitulo II, a fase de agregagdo deste ritual estudantil tem a peculiaridade de
comportar também sequéncias de separagio, perfeitamente conjugadas com as
de agregacdo. Em causa estd a sobreposigio das passagens de dois trajectos
paralelos: no interior da comunidade estudantil, a que conduz de caloiro a
doutor e culmina na categoria de finalista; no quadro da frequéncia do ensino
superior, a que conduz de estudante a licenciado, Dr.. A agregacdo impregnada
de separacdo resulta, precisamente, da justaposicdo destas passagens, j4 que a
conclusio da licenciatura representa, como é evidente, o abandono do
espago/tempo universitdrio®, e daqui derivam os ritos de separagdo em torno
dos alunos finalistas, que vao a par dos ritos de agregagdo que correspondem a
sua consagragdo enquanto membros da comunidade de estudantes
universitdrios. A corroborar esta perspectiva estd o facto de nas cerimoénias
dedicadas aos finalistas, que tém lugar na Semana do Enterro da Gata se
cruzarem, inextricavelmente, as duas légicas em questdo - e as suas autoridades

- e de nelas participar a sociedade exterior a Universidade. Como ficou dito no

60 Obviamente, os graduados podem voltar & condigio de estudantes em cursos de pds-graduagio, mas esta

situagdo em nada se compara a da frequéncia universitdria para a obtengdo da licenciatura.
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Capitulo II, os ritos de agregagdo tém por objecto os alunos finalistas e nédo tanto
os caloiros, conforme se esperaria. Isto vem ao encontro da ideia de que o
momento da plena integragdo implica um estdgio de vdrios anos na
Universidade, pelo menos tantos quantos os previstos para a licenciatura. O que
significa que hd, de facto, um entrosamento da legitimidade escolar e da
legitimidade académica. Para além disso, confirma-se, pelb facto de se
menosprezar os ritos de agregagdo dos caloiros, que a condigdo liminar
caracteriza a frequéncia universitdria em si, que a praxe, enquanto rito de
passagem, extravasa da transi¢gdo entre aluno ndo-universitirio e aluno
universitdrio ou entre caloiro e doutor e remete também para a transigdo de
grupo etdrio, em sentido lato, e que a praxe de doutores e caloiros é uma
encenégéo que mima um rito de iniciagdo, mas que é mais do que isso.

Quatro eventos respondem as necessidades destas passagens e todos eles
se enquadram no que ficou dito: a Ceriménia de Imposicido de Insignias, a Missa
de Finalistas, o Baile de Finalistas e o Cortejo do Enterro da Gata. A Missa de
Finalistas (também designada por Missa Solene ou Missa de Béngdo dos
Finalistas) tem lugar no inicio da Semana do Enterro da Gata®l, no Domingo a
tarde, numa igreja da cidade de Braga suficientemente grande para albergar
centenas de alunos finalistas, seus familiares e amigos. A Missa é celebrada por
um membro destacado da hierarquia do clero bracarense, por vezes, o

Arcebispo, e co-celebrada por mais um ou dois sacerdotes. Este facto indica j4

61 No Domingo tem lugar também o Velério da Gata, que acompanha a urna funerdria do animal que serve ce
simbolo a reprovagao escolar, desde que chega de comboio a cidade de Braga, ao final da tarde, vinda do local
onde terd falecido - € que varia de ano para ano - até ao Largo da Sé onde, ao inicio da noite, decorre a
Monumental Serenata, a cargo de um grupo musical de fados de Coimbra. A Gata é, pois, velada por dezenas ce
alunos através das ruas, com velas e espalhafatosas manifestages de dor, ao jeito das carpideiras. Durante o
Velério é tornado puiblico o Testamento da Gata que, em tom jocoso, faz a "critica social", tendo por alvo

professores, 6rgdos e pessoas destacadas da Universidade, a politica nacional e regional, etc. V. Anexo 4.
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que se trata de um acto com bastante solenidade, em que as autoridades
religiosas se associam aos festejos dos estudantes, consagrando a posig¢do que
atingiram e tendo uma palavra a dizer - de conselho, de louvor, de adverténcia,
de béngdo - relativamente ‘a0 seu futuro. Na Missa de Finalistas reproduzem-se
alguns dos aspectos com que se tem vindo a caracterizar a praxe académica: a
este momento de agregagdo sdo convidados a associar-se os familiares e amigos
dos estudantes que enchem a igreja e tém sempre um ramo de flores ou
qualquer outra oferta simbélica (placas de prata ou ouro gravadas alusivas a
ocasido, por exemplo) a fazer aos seus "meninos” e, por vezes, também aos
colegas e amigos mais préximos deles. E, igualmente, revelador que os
acompanhantes dos estudantes se apresentem vestidos a preceito, bem préximo
do qué é posto, habitualmente, em ceriménias de gala, como casamentos. Os
finalistas que possuem traje académico envergam-no e assumem também eles
uma postura sébria e solene. A segmentagdo por licenciaturas estd também
presente nesta ceriménia: os finalistas colocam-se nas filas da frente da igreja,
agrupados por licenciaturas, embora esta disposigdo ndo decorra,
necessariamente, de uma organizagdo formal, mas é consequéncia de todos
quererem ficar entre os seus colegas e assim fazer realgar o grupo a que
pertencem; esta disposigdo serd importante para que se manifestem em
unfssono quando um ou dois representantes da licenciatura fazem leituras de
pequenos textos ou entregam oferendas simb6licas aos oficiantes e aquando da
béngao dada pelos sacerdotes aos estudantes finalistas.

O Baile de Finalistas é um baile de gala que inclui jantar e merece uma
curta andlise porque é o momento em que, de forma mais nitida e acentuada,
reaparecem as marcas sociais de status que foram elididas na fase marginal. O
Baile de Finalistas é, tal como as restantes sequéncias da agregagdo, aberto ao

exterior; os estudantes fazem-se quase sempre acompanhar do(a) namorado(a),
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que é muitas vezes, mas nao necessariamente, como € 6bvio, aluno da
Universidade do Minho. As insignias sociais, para usar a expressdo de Victor
Turner, sdo visiveis em diversos componentes do Baile. Desde logo, ele é
selectivo porque implica um dispéndio relativamente elevado (na ordem das
dezenas de contos) na aquisi¢do do ingresso e da indumentdria adequada. E §,
precisamente, aqui que reaparecem Os signos que vém negar a hoinogeneidade e
despojamento do perfodo liminar da praxe: os smokings dos homens e,
3

particularmente, os vestidos das jovens senhoras, comprados ou confeccionados
para a ocasido, mais vistosos ou mais sébrios, mas todos na categoria da roupa
de gala e bem distintos da roupa do quotidiano. A compor o glamour deste
momento acham-se ainda os penteados e a maquilhagem - nada é descurado
para qﬁe resulte perfeita a encenagdo no Baile. E ele ndo diz respeito apenas aos
estudantes, mas também as suas familias: as mdes embevecidas que planeiam a
toilette das filhas e lhes antecipam a heranca das j6ias e os pais que emprestam
com orgulho o melhor automével dafamilia.

E imediata a percepgdo de proximidade do Baile de Finalistas com os
bailes de debutantes; na realidade, em causa esti a apresentagdo dos jovens
(quase) licenciados ao mundo extra-universitdrio e uma e outra das variantes de
baile funcionam como actos de instiui¢do e consagragéo sociais de uma posigio
recém-adquirida. O carédcter extra-universitirio e mundano do Baile de
Finalistas ¢, claramente, confirmado pelo curioso facto de estarem por completo
ausentes referéncias a vida universitdria: os pares associam-se, durante o jantar
e ao longo da noite, ao grupo de amigos - e ndo se dividem por licenciaturas; os
estudantes ndo transportam nenhuma insignia que os identifique enquanto tal,
de modo que sdo indistinguiveis os estudantes dos acompanhantes né&o-

estudantes.
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Embora sem nenhum rito particular a plasmé-lo, o Baile de Finalistas
constitui uma sequéncia de separagdo, j4 que sendo um evento organizado pela
Associagdo Académica, no dmbito da Semana Académica e dedicado a uma
categoria especial de alunos, constitui um corte com o espago-tempo
universitdrio - os estudantes deixam de ser o que eram - ao omitir os elementos
que o identificam e ao referir-se, expressamente, ao mundo exterior para onde
passardo em breve. Ao mesmo tempo que rompe com o estado de estudante
universitdrio, o Baile correspondé aum momento de agregagdo ao novo estado
representado no Plano A daFig. 1, o de adulto auténomo.

A Ceriménia de Imposicdo de Insignias é organizada pela Associagdo
Académica, mas nela intervém os dignitdrios relevantes da comunidade
académica: a Reitoria, a AAUM, a AAEUM (Associagdo dos Antigos Estudantes
da Universidade do Minho) e o Papa. A ceriménia tem lugar no inicio da
Semana do Enterro da Gata (segunda ou terca-feira) e decorre nos anfiteatros dos
campi de Gualtar (Braga) e Azurém (Guimardes), conforme as licenciaturas
estejam sediadas numa cidade ou noutra. Em virtude do aumento, nos tdltimos
anos, do nimero de alunos a participar nesta ceriménia, ela tem sido, em Braga,
organizada de forma desdobrada: a abertura de ceriménia é feita no anfiteatro de
maior capacidade e a Imposigdo das Insignias, propriamente dita, tem lugar em
dois ou trés anfiteatros de dimensdo mais reduzida. Calculo que entre 60 a 70%
dos alunos finalistas participa na Ceriménia de Imposi¢do de Insignias.

Do mesmo modo que o Baile de Finalistas, a Imposi¢do de Insignias
constitui, em simultdneo, uma sequéncia de agregagao e de separagdo. Se quanto
a agregacdo ndo se colocam quaisquer ddvidas, j4 que se trata de consagrar o
auge do trajecto do estudante, a separagdo é aqui um processo mais implicito e
subtil, mas ndo deixa de ser enunciado pelos actores, nomeadamente, nos

discursos da Abertura, por exemplo, do Vice-Reitor, do Presidente da AAEUM e
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do Papa, em 1998: "A Imposicdo de Insignias conclui uma caminhada de
formagéo; é um ponto de saida; o tempo passado na Universidade do Minho foi
um tempo de preparagdo”; "(...) votos de sucesso na vossa vida, aquela vida que
nés dizemos 14 fora™; "(...) que os alunos da UM se mantenhgm unidos, que
mantenham relagbes mituas de modo a que isso seja um trunfo no mercado de
trabalho”. A atravessar todos os discursos, encontramos o apelo a0 orgulho dos
estudantes por pertencerem a esta Universidade. Um outro elemento desta
s

ceriménia assinala a duplicidade do momento: a forte presenca de familiares
dos estudantes, que assistem, eivados de orgulho e solenidade, & consagragdo
dos seus finalistas, no espago da Universidade, que lhes franqueia as portas e €,
nesse dia, mais aberta e ptblica do que em qualquer outro momento. Como foi
ja referido no Capitulo I, o que esses familiares vém fazer é o resgate dos seus
filhos, depois de estes terem cumprido v4rios anos de reclusdo liminar.

Ap6s a Abertura, os finalistas e acompanhantes dirigem-se aos anfiteatros
destinados a segunda parte da ceriménia, divididos por licenciaturas, de acordo
com o plano da organizagdo. De igual modo, os membros que compunham a
mesa da Abertura dividem-se para conduzirem, em cada uma das salas, a
Imposi¢do das Insignias. Esta sequéncia da ceriménia processa-se com pouca
formalidade, e mesmo com alguma confusdo, e sem a solenidade de anos
anteriores em que toda a ceriménia tinha lugar no anfiteatro mais amplo do
campus. Previamente agrupados por licenciaturas, os finalistas vdo sendo
chamados pela mesa (acontece, por vezes, que as listas para o efeito contém
nomes trocados e, porque incluem todos os alunos inscritos nesse ano, acontece
chamarem-se e esperar-se por alunos que n&o estdo a participar na ceriménia).
A Imposi¢do das Insfgnias (tricérnio e bastio da(s) cor(es) do curso, desde 1997;
cartola e bengala, até essa data, de acordo com a tradicdo das universidades

classicas) é feita pelo Director de Curso ou pelo padrinho ou madrinha (doutor
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que apadrinhou o finalista enquanto caloiro), mas também, muito
frequentemente, por um familiar, amigo ou namorado(a). Do mesmo modo, os
gestos da Imposicdo ndo sdo formalmente rigidos: ocorreu que numa sala a
Imposigéo consistia em colocar o tricérnio na cabega e bater nele com o bastio
duas ou trés vezes, a0 mesmo tempo que, na sala ao lado, se adoptava o
imagindrio cévaleiresco e, depois de colocado o tricérnio na cabega, o finalista

era tocado com o bastio no ombro esquerdo, no ombro direito e, por fim, no

‘y

tricérnio.

Para os alunos finalistas, este ¢ um momento importante, vivido com
um misto de sentimentos - é undnime que sentem, em simultineo, tristeza e
alegria - que se enquadra na sequéncia ritual complexa que esta Ceriménia
representa, o climax da agregagdo eivado de separacio. Sdo, a este propésito,
muito esclarecedoras as suas palavras: "Ainda c4 estamos e j& temos saudades";
" (...) do que mais nos lembramos hoje é das saudades e das recordagdes”; "Isto §,
simultaneamente, a recompensa por tudo o que passamos e a despedida”.
Atingida a meta do percurso académico normal, a um passo de concluir o
percurso escolar universitdrio, os estudantes finalistas comecam a ver encerrar-
se um periodo da sua vida, e temem tanto mais esse "cair do pano”, quanto
mais € incerto o rumo que tomardo de ora em diante, dadas as dtvidas acerca de
multiplos aspectos: conseguirem um emprego minimamente estdvel, no
ambito de uma actividade que lhes agrade e que corresponda as competéncias
adquiridas na universidade; o regresso a casa dos pais (tratando-se de alunos
deslocados) e os constrangimentos que daf advém; as incertezas que rodeiam o
desejo de muitos de iniciarem a sua vida conjugal - habitacio, local de
residéncia e de trabalho (Braga ou a regido ou regides de origem), etc.

O ponto alto da Semana do Enterro da Gata é o Cortejo Académico, que

consiste no desfile, pelas principais artérias de Braga que conduzem do campus
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de Gualtar até ao centro da cidade, de carros alegoéricos®?, construidos por cada
um dos cursos. Neste Cortejo, participam néo s6 0s cursos da Universidade do
Minho, mas também os das Faculdades de Filosofia e Teologia de Braga da
Universidade Catdlica Portuguesa e os do Pélo de Vila Nova de Famalicdo da
Universidade Lusfada. Ofugar de destaque ocupado pelo Cortejo prende-se com
diversos aspectos: a intensidade com que é vivido pelos estudantes; a
participagdo dos 6rgdos dirigentes da Universidade, na pessoa do seu Reitor, que
assiste ao desfile; a participagdo: de familiares e amigos dos estudantes, que
ladeiam as ruas por onde estes desfilam; o encontro com a cidade, que sai a rua
(ou vai ajanela) ver os estudantes.

O Cortejo Académico €, para 0s estudantes, acima de tudo, um grande
momento de boémia. Nele sdo, inclusivamente, patentes laivos de
liminaridade, na medida em que os estudantes assumem um comportamento
que est4, claramente, parald do que é o quotidiano®: sabendo-se alvo de todas as
atencdes, agem como se ndo estivessem a ser observados por estranhos.
Comecemos, entdo, por descrever o ambiente festivo que af se vive. Como foi
referido, o Cortejo compoe-se de carros decorados, atrelados a tractores agricolas

ou a pequenos camides, sendo cada carro construfdo pelo segundo ano® de cada

62 Og carros contém, com frequéncia, cartazes com desenhos e inscrigdes humoristicas, que pretendem ser uma
ncritica social", em geral pouco mordaz e imaginativa, habitualmente subordinada ao tema proposto nesse ano
para a organizagdo do Cortejo.

63 S50 exemplos ilustrativos deste comportamento sentar-se e deitar-se no chio das ruas e passeios; dangar,
andar abragado ou de mio dada e mesmo beijar amigos e colegas do mesmo sexo; proclamar obscenidades.
Observei um caso extremo, mas significativo em que quatro estudantes (trés rapazes € uma rapariga) se
afastaram um pouco do desfile e no meio de um jardim, na Avenida Central, levaram a cabo o que julgo ter
sido um pacto de amizade: de joelhos, deram as maos, "baptizaram-se" mutuamente com cerveja, partitharam o
contetdo de uma lata de cerveja e, por fim, beijaram os 14bios uns dos outros. Foi imposivel obter junto destes
estudantes, notoriamente embriagados, qualquer explicagio ou informagéo adicional acerca destes actos.

64 Repare-se que a cada um dos anos da licenciatura € destinado um evento que pode considerar-se propiciador da
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licenciatura. Os estudantes agregados a cada um dos carros dispGem-se de acordo
com o ano que frequentam: agrupam-se os finalistas, bem distintos com os seus
tricérnios e bastdes, A frente dos colegas e, muitas vezes, a frente do carro; os
caloiros, também eles com marcas distintivas da sua condigdo inferior e imatura
("orelhas de burro", o velho "90" dos recém-encartados nas‘costas, etc) e a
massa mais compacta dos segundo, terceiro e quarto anos (este dltimo quando
os finalistas sdo do quinto ano). A concentragdo no ponto de arranque do desfile
¢ muito lenta, de modo que o Co;'tejo se inicia sempre com cerca de duas horas
de atraso.

E ainda antes de se iniciar o desfile que comeca a festa. Nesta festa, o
convidado de honra é o 4lcool. Carregam-se grades de cerveja para os carros para
garantir o consumo durante todo o percurso e desde logo os estudantes
comecam a beber ostensiva e intencionalmente, isto é com o propésito de se
embriagarem o mais rapidamente possivel. Aqueles que se eximem a este
comportamento n&o pdem, de todo, em causa a tendéncia geral de participar no
Cortejo em estado ébrio. Embora a cerveja seja a bebida mais consumida, véem-
se também garrafdes de vinho e garrafas de bebidas espirituosas. O prazer do
consumo de &lcool ndo estd apenas nos seus efeitos, mas também na sua
ostentacdo. Alguns estudantes, maioritariamente do sexo masculino,
transportam vdrios litros de bebidas alcodlicas as costas, em espécies de barris
que ligam directamente 2 boca, por tubos, ou em outros artefactos com o
mesmo objectivo; hd sempre uma lata de cerveja na méao pronta a ser erguida
em sinal de saudagdo. Ndo pode deixar de se associar este consumo frenético e

ostentatério ao processo de transi¢do da adolescéncia para a idade adulta; muitos

integragiio dos seus elementos no grupo da turma: o 1° ano € sujeito a praxe; o 2° ano é responsével pelo carro
alegérico do Cortejo do Enterro da Gata, que deve conceber e construir; ao 3° ano cabe o grosso da praxe dos

caloiros; 0 4° ano saboreia, ao ver homenageada a sua condigdo de finalistas.

108



estudantes vio mesmo encontrar entre a assisténcia familiares seus, que desta
vez vdo conter as palavras de reprovagao. E o confronto entre a educagdo
familiar e a autonomia de acgio que os jovens estudantes adquirem que aqui
estd patente.

Oresto da festa estd nos sentidos: as cores dos cursos mil vezes repetidas
nos carros, nas camisolas, nos bonés, nos tricérnios, nas flores; as cangbes e
refrdes repetidos ad infinitum, acompanhados de ritmicos tambores e de musica
gravada; o movimento constar;te das dangas e coreografias, dos abragos
espontaneos e do movimento pendular dos estudantes, que ndo permanecem
sempre junto do carro do seu curso, mas vio ao encontro de amigos de outros
cursos ou apreciar o carro "dos outros”. Tudo isto multiplicado pelo ndmero de
cursos em desfile. No Cortejo, a pertenga a um curso é assinalada de dois
modos: a camisola®® que tem sempre inscrita, de forma destacada, a designagé@o
da licenciatura, e a cor ou cores usadas nas roupas e acessérios e nas insignias
dos finalistas, o tricérnio e o bastdo, e que correspondem as cores do curso%®. A

tal ponto é importante a distingdo que as cores operam que bastantes alunos

65 As camisolas usadas durante a Semana do Enterro da Gata, e particularmente no Cortejo, sdo alvo &
considerdvel atengdo por parte dos estudantes. A par do carro com que desfilam no Cortejo, a camisola condensa
a imagem do curso; é, por isso, de grande importancia que seja imaginativa, bem concebida e confeccionada
com um minimo de qualidade. Por vezes, cada curso enverga mais do que um modelo de camisola (em geral,
trata-se de t-shirts), mantendo o tema principal e introduzindo variantes para os grupos dos caloiros e dos
finalistas.

66 Como ¢ do conhecimento geral, em virtude do elevado nimero de licenciaturas, tornou-se necessério
combinar cores, por forma a distinguir os cursos. Assim, se os cursos mais tradicionais mantém a sua cor
(Direito usa o vermelho; Engenharia, a cor de tijolo), os cursos mais recentes optam pela combinagdo de cores
(Comunicagdo Social usa o vermelho e o cinza; porque ndio estd integrado na Escola de Letras, como nas
Universidade cl4ssicas, mas na de Ciéncias Sociais, 0 curso de Histéria da Universidade do Minho usa o azul

escuro e o rubi, etc.)
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pintam os cabelos e os rostos (agora voluntéria e ndo coercivamente, como na
praxe) com tintas da(s) sua(s) cor(es).

Se em variados aspectos, como se vé, a sequéncia de agregagdo da praxe
académica opera por inversdo relativamente a sequéncia liminar, num ponto
preciso observa-se a reprodugdo das préticas caracterfsticas da margem: Os
despiques entre licenciaturas®’. Os refrdes e cangbes mais ouvidos referem-se
quase exclusivamente aos j4 conhecidos "didlogos” de auto-glorificagdo e de
desprezo e desvalorizagdo doéb outros cursos: "Orgasmo, orgia, é tudo
Engenharia (Sociologia, Biologia, etc.)", "Orgasmo, tesdo, é tudo com Gestao
(Administracdo [Pdblica], etc)"; "Letras sé na sopa”, "Onde é que estd o curso?
Estd aqui. Onde é que estd a merda? Est4 ali", "Esta vida de paneleiro est4 a dar
cabo de ti", e outras cangdes feitas de melodias populares e letras adequadas as
intengdes dos estudantes. Este ambiente de disputa marca todo o Cortejo, para
gaudio dos espectadores; alguns acham (alguma) piada, outros escandalizam-se
com alinguagem desbragada dos estudantes. Nisto consiste o desfile do Cortejo
do Enterro da Gata que tem o seu ponto alto na passagem diante da varanda
onde se encontram as autoridades da Academia, nomeadamente o Reitor da
Uiversidade do Minho, que sio saudadas por todos os cursos em desfile com o
refrio tradicional dos estudantes F-r-4.. E este também o momento
convencionado para que os caloiros abandonem a condigéo suportada desde que
ingreésaram no ensino superior. Contudo, como foi j4 referido, ndo hé qualquer
ritualizacdo a assinalar esta passagem (ffsica) que condensa a transformagéo dos
caloiros e os faz ascender 2 denominagdo de novilhos - grau seguinte na

hierarquia minhota; ao invés, destaca-se na saudagéo o grupo dos finalistas, que

67 Ainda que possam ocorrer despiques entre as vérias universidades presentes do Cortejo do Enterro da Gata,
esta ndo € uma situagio comum. As disputas continuam a fazer-se entre cursos € a co-presenca de tés

universidades ndo inflecte esta tendéncia.
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se posiciona directamente sob a varanda e focaliza as atengdes ao agitar com
efusdo os tricérnios e os bastdes coloridos. Pelo menos tanto quanto para os
caloiros, o Cortejo, e particularmente a saudagio ao Reitor, € para os finalistas o
evento mais importante e esperado da Semana, mais participado do que a
Imposi¢do de Insignias e, para quase todos com quem falei, igualmente
emociante e inesquecivel. O Cortejo termina alguns metros adiante®8. Af muitos
carros alegéricos - que foram avaliados por um jiri que elegerd os mais criativos
e bem elaborados - sdo destrufdoslzpelos estudantes, engrossando o rasto de lixo
(papéis e latas de cerveja, sobretudo) que foi deixado na cidade. Alguns
estudantes arrancam certos elementos (cartazes, flores de papel, bandeiras, etc. )
que guardam como recordagéo. |

A urna da Gata, que vem a abrir o Cortejo sob um pdlio e transportada
por cardeais, € entdo simbolicamente enterrada, com a colocagio de uma l4pide
com os dizeres convencionais "Aqui jaz a Gata, falecida a [data].", acompanhada
de um discurso que mima o dos ritos funerdrios religiosos cat6licos. Esta
ceriménia, cujo significado simbélico é reconhecido por todos os actores - trata-
se de "enterrar o chumbo”, esconjurar as reprova¢des nos exames que se
aproximam -, é parcamente participada, j4 que os estudantes se dispersam logo
ap6s o término do desfile. No Cortejo de 1999, a Gata, no seu caixdo, e os
habituais acompanhantes nem sequer estiveram presentes. Tal deveu-se,
segundo me foi explicado, ao facto de a urna do animal ter sido roubada por
estudante(s) que "querendo atingir alguém [de entre os cardeais que
transportam a Gata], demonstrou um grande desrespeito pelas tradi¢bes da

Academia”. Este incidente, mesmo que incomum, vem por em questio os

68 O percurso do Cortejo do Enterro da Gata foi encurtado nos dltimos anos devido a arranjos rodovidrios que
tiveram lugar defronte da Arcada. Antes, o desfile descia a Avenida da Liberdade e terminava no Parque ¢
S.Jodo da Ponte, onde se procedia a ceriménia do Enterro da Gata.
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~ simbolos de que se reveste a "tradigdo" académica. Em primeiro lugar, ndo
houve por parte de quem "sequestrou” a Gata escriipulos por tratar-se, afinal, do
simbolo que representa a Academia da Universidade do Minho e a distingue de
todas as outras. Em segundo lugar, a auséncia da Gata a abrir o Cortejo néo
impediu que este se realizasse nos moldes habituais e estou certa de que a
grande maioria dos estudantes ndo se apercebeu do facto. Esta dissonéncia
permite aventar a hip6tese, que serd desenvolvida a propésito da discussdo do
papel da tradigdo nos rituais, del que os eventos organizados sob a égide da
tradigdo da praxe académica constituem um pretexto justificativo e legitimador
de uma realidade menos evidente: a vontade estudantil de condensar os seus
momentos de diversio e elegé-los como marcadores temporais, a0 mesmo
tempo que marcadores de identidade, da identidade boémia, libertina,
irresponsével dosjovens e, mais ainda, dos estudantes.

A apontar no mesmo sentido, encontram-se as festas que tém lugar todas
as noites durante a Semana do Enterro da Gata. Trata-se de festas organizadas
pela AAUM, envolvendo montantes muito elevados, que se iniciam com
concertos de bandas musicais na moda (pop-rock e "pimba"), portuguesas ou
estrangeiras, e se prolongam até ao nascer do dia com "ambiente discoteca”.
Estas festas constituem um elemento bastante importante na forma como a
Semana Académica é vivida: nas semanas anteriores fazem-se profecias e

comentérios acerca das bandas que virdo actuar ou acerca do espago® onde se

69 As festas nocturnas do Enterro da Gata ocuparam j4 diversos espagos em virtude das possibilidades de
cedéncia de espago pela Universidade e pela autarquia e contornando as queixas dos moradores das imediagOes
pelo ruido provocado, no interior ou no exterior do campus: desde "A Barraca" (tenda de circo com um palco
montado no interior, assim transformada em enorme discoteca), que ficou célebre pela sua originalidade, ao
Gat6dromo, situado j4 em diversas localizagbes. Em Guimardes, as festas sdo menos participadas, porque
muitos estudantes vivem em Braga ou preferem deslocar-se até esta cidade, onde decorrem os melhores

concertos e festas.
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realizardo as "Noites da Gata"; uma direcgdo da AAUM pode ser tida por mais
ou menos bem sucedida de acordo com a qualidade das bandas que conseguiu
contratar e com a sua capacidade para lidar, de forma equilibrada e se possivel
lucrativa, com o orgamento da Semana do Enterro da Gata. Tal como acontece
no Cortejo, as festas nocturnas sdo palco de comportamentos desinibidos,
propiciados pelo consumo excessivo de 4lcool, pricipalmenté cerveja (por
alguma razdo as grandes marcas de cerveja sdo sempre patrocinadoras das
Semanas Académicas, no Minho e no resto do pafs). A énfase posta na diversdo,
a massiva participagdo dos estudantes e a "tradi¢do” que vdo ganhando estas
festas impde que se conclua que sdo elementos com relevancia na economia dos
rituais da praxe académica, ainda que quase totalmente desprovidos de
ritualizagdo.

Sendo momentos subsididrios das celebragdes rituais, estas manifestacées
de divertimento respondem satisfatoriamente a uma condigao-efeito especifico
dos rituais: a intensificagdo da vida social. Se no perfodo dedicado 2 praﬁ(e dos
caloiros é patente a intensificagéo relacional no interior do grupo dos alunos, na
Semana do Enterro da Gata este processo alastra aos 6rgdos de direcgio da
Universidade, aos professores, aos familiares dos estudantes e aos habitantes das
cidades de Braga e de Guimaraes. Isto significa que o fechamento da sequéncia
liminar da praxe d4 lugar a abertura ao exterior no perfodo de agregagio. Do
mesmo modo, os conflitos e dualidades observéveis durante a praxe dos
caloiros esbatem-se ou dissipam-se e abre-se espago & pacificagio e regeneracio
da comunidade universitéria. O préprio tema simbélico da morte e enterro da
Gata faz eco deste processo.

Em muitas culturas, a morte encontra-se intimamente relacionada com a
regeneragdo individual e, sobretudo, social , de modo que os ritos funerdrios sio

permeados de referéncias, directas ou indirectas, a sexualidade e 2 fertilidade dos
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humanos e da natureza (cf. Bloch, 1982: 1-44). Dispondo desta pista teérica, é
impossivel ndo detectar o contraste entre o cardcter de celebragio, de alegria e de
congregacao desta Semana e o tema simbélico que é celebrado - a morte da Gata.
De imediato, colocam-se dois tépicos de reflexdo: a antinomia entre a dor
provocada pela morte e o cariz festivo da Semana Académica, a excep¢do do
Velério da Gata que, ndo sendo festivo, é visivelmente encenado; a fungdo
desempenhada pela morte simbélica no quadro dos festejos estudantis da
Academia Minhota . ’

Em primeiro lugar, hd que esclarecer que o tema do Enterro da Gata surge
de uma recuperagdo de préticas estudantis antigas na cidade de Braga”™ e ¢
enquanto motivo de distingdo das outras academias, pela sua originalidéde, que
é percepcionado pelos estudantes. Isto vem a par do que foi j4 referido acerca da
parca participagdo nos ritos funerdrios dedicados a Gata: a festa, a boémia e a
confraternizagdo ndo se opdem ao expectdvel luto pela Gata porque este, na
realidade, ndo existe sendo como condensador de uma identidade. O tema da
morte nio é sequer equacionado nos rituais, nem na experiéncia deles vivida
pelos estudantes; ele aparece somente como metdfora e simulacro (ou, pelo
menos, representagdo obliqua e explicitamente simbélica) de um elemento
fulcral da vida estudantil, a avaliagdo da formagdo. Neste sentido, sim, adquire
relevancia como objecto tedérico. O facto de enterrar a Gata ser um acto simbé6lico
para a ‘esconjurac;éo das reprovagdes nos exames e de o tema ser adoptado por
ocasido do perfodo de agregacdo da praxe académica, sugere-me os seguintes
comentdrios: enterrar o "chumbo” é um bom motivo de regozijo e de festa e,
por isso, o tema da morte e Enterro da Gata parecem compreensiveis e

adequados aos festejos estudantis; os votos feitos sdo auspicio para a renovagido

70 Ver Capitulo seguinte.
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do ano lectivo e para a continuidade da comunidade universitdria. Enterrar,
ainda que antecipada e simbolicamente, um ano lectivo é abrir as portas ao que
o segue e é deste modo transformar a perda em recomego, em regeneragdo, em
renascimento’l; a ideia de recomego aliada a ideia de apogeu que é a consagragio
dos finalistas e a absor¢do dos caloiros no corpo comunitdrio predispde,
naturalmente, ao apaziguamento, a exaltacdo colectiva e do colectivo, 2a

renovagao maégica que os rituais sabem produzir.

¥

71 No Enterro da Gata, os caloiros, que enquanto entidades liminares estiio no 4mbito da morte ou da semi-vida,
renascem ao transcenderem a sua condigfo, restabelecem o equilibrio ameagado pela saida dos finalistas e, deste

modo, renovam a comunidade estudantil.
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6. ATRADICAO INVENTADA

Confrontados com a interrogacdo "Porque praxam os caloiros?”, os
praxantes respondem, quase invariavelmente, invocando dois motivos
justificativos: a integragdo dos caloiros no corpo e no espirito estudantil da
Universidade e as tradigGes aca.démicas que se perpetuam nestas préticas.
Alertada pela recorréncia do segundo motivo no discurso legitimador dos
praxantes, impds-se que indagasse e reflectisse mais acerca da importancia que,
notoriamente, lhe é atribufda. Ndo &, pois, meu propésito fazer o in'ventério
dessas tradigSes e muito menos escavar-lhes as origens ou sequer averiguar a
sua autenticidade; pretendo, tdo-s6, discutir as tradigdes académicas enquanto
nés de legitimagdo e pretexto de acgfio nas préticas rituais dos estudantes da
Universidade do Minho.

A Universidade do Minho tem existéncia juridica desde 1973; as
primeiras licenciaturas arrancaram no ano lectivo de 1975/76; o primeiro
Cortejo do Enterro da Gata teve lugar em 1989; a praxe dos caloiros e o uso do
traje minhoto datam da mesma altura - que tradi¢do pode existir, entdo, numa
academia de vinte e cinco anos? Esta é uma pergunta, simultaneamente,
ingénué e acintosa. A ingenuidade reside no facto de nenhum dos paladinos da
tradigdo académica minhota encontrar as suas rafzes neste quarto de século. Na
realidade, a tradigdo que é invocada é multi-secular e a AAUM tem procurado
documentar e divulgar as rafzes culturais da cidade de Braga, as quais
configuram a tradigdo académica do Minho. No Manual de Sobrevivéncia -
Guia do caloiro pode ler-se " (...) de facto, é verdade, a UM 'apenas’ tem 25 anos.

Todavia, a academia bracarense tem uma alma secular”. Essa alma secular §,
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supbe-se, a das institui¢des de ensino superior que antecederam a Universidade
do Minho: a Escola de S. Geraldo (séc. XII), primeira escola ptblica do Condado
Portucalense e o Colégio de Sdo Paulo (séc. XVI-XVIII), fundado pelo Arcebispo
D. Diogo de Sousa e extinto aquando da expulsdo dos jesuitas dq pais. O Colégio
de S&o Paulo ministrava um ensino compardvel ao dos Estudos Gerais de
Coimbra e, em 1693, uma "provisdo d'el Rei" permite aos seus estudantes
"trajarem de comprido como os de Coimbra". Ainda no século XVIII, é criada
uma "aula de Anatomia e Cirurgi‘a" no Hospital de Sdo Marcos, em Braga. Estas
foram, segundo a publicagdo referida, as institui¢des produtoras da tradigdo
académica minhota, cabendo & Academia actual dar-lhes continuidade.

A recuperagdo da histéria do ensino superior bracarense, a apfopriagéo
dos costumes dos estudantes do passado, a reprodugdo das suas préticas é o que
vai caucionar a descendéncia directa da Universidade do Minho das institui¢des
antecedentes. E esse prop6sito estd patente nos esforgos de relancar as tradigdes
académicas minhotas, por parte dos dirigentes estudantis, em finais da década
de 80: "Lufs Moreira, presidente da AAUM na altura, afirmou: 'a nossa
Academia deve manter aquilo que faz parte das suas origens e ndo copiar o que
é dos outros.’ Cortavam-se, deste modo, definitivamente as amarras que faziam
depender o Minho de Coimbra!" (Tarroso, 1999: 58). Voltarei a esta frase, mas
ndo sem antes assinalar, brevemente, em que consistiu a recuperagdo histérica
levada a cabo.

Logo em 1989, produzem-se altera¢des considerdveis relativamente a
duas préticas comuns nas universidades portuguesas: o traje de Coimbra é
substitufdo na Universidade do Minho pelo traje do tricérnio, aquele que era
usado pelos estudantes bracarenses no séc. XVIII, e a Semana Académica deixa
de seguir o modelo da Queima das Fitas coimbrd e passa a designar-se por

Enterro da Gata. O traje do tricérnio (assim denominado em virtude do seu
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caracterfstico chapéu de trés bicos) é reconstituido a partir de descri¢des escritas
datadas do séc. XVIII e das imagens que ilustram os painéis de azulejaria no
edificio da Reitoria. No que respeita ao Enterro da Gata, h4 a referir que se trata
do retomar de uma tradi¢do dos estudantes do Liceu Nacional de; Braga, que terd
sido iniciada, segundo registos da imprensa, em 1889, interrompida por diversas
vezes durante o Estado Novo e reposta cem anos depois pélos estudantes
universitdrios, que véem nela uma excelente forma de rejeitar a tradigdo
coimbrd, e de marcar a recente Aéademia minhota com o cunho da diferenca,
mas também ela com rafzes no tempo.

Em 1991, a direcgio da AAUM decide retomar os festejos estudantis do 1°
de Dezembro, reatando, assim, uma "tradigdo” que, quase sem interrupgdes,
celebra a Restauragio da Independéncia em 1640 e relembra o papel dos
estudantes do Colégio de Sdo Paulo, em Braga, que ainda antes da tomada de
posi¢do das autoridades face a revolta sairam & rua em manifesta¢des de apoio 2a
independéncia nacional. A fidelidade as comemorac¢des do 1° de Dezembro néo
€, contudo, compardvel a que é facultada ao Enterro da Gata; tém sido mais os 1°
de Dezembro esquecidos do que os lembrados e muitos devem ser os estudantes
actuais que nunca ouviram falar em tal "tradi¢io”. A dltima conquista da
tradicdo minhota dé-se em 1997 com a substitui¢io das cldssicas insignias dos
finalistas - a cartola e a bengala - por insignias mais coerentes com o traje
minhotb - 0 tricérnio e o bastdo na(s) cor(es) da licenciatura, tal como a cartola e
a bengala.

Quando os dirigentes estudantis da Universidade do Minho encetam a
ruptura’? com as tradigbes académicas cldssicas (isto é, as coimbris ou delas

derivadas) e nisto sdo secundados por boa parte dos seus colegas, h4,

72 Note-se que esta ruptura ndo € radical; muitos elementos da tradigio coimbré sio incorporados, o mais

importante dos quais é, certamente, a praxe dos caloiros.
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visivelmente, uma estratégia de diferenciagdo e de construcdo identitdria a
nortear o corte na relacio umbilical com a méae da tradigdo académica
portuguesa. A questdo que se coloca é por que razdo a comunidade estudantil de
uma universidade muito' recente e, por isso, dvida de afirmagdo, opta por
propor uma nova tradigdo, que vai desenterrar a um passado mais ou menos
longinquo, em lugar de se colar a uma tradi¢do hd muito estabelecida e
reconhecida, legitima e valorizada. E esta questdo é tanto mais pertinente
quanto o fenémeno nio se rest;'ingiu a Universidade do Minho, mas, em
diversos graus, dd-se a ver em quase todas as Universidades publicas criadas nas
tltimas décadas, fora dos centros que monopolizavam o ensino superior -
Coimbra, Lisboa e Porto.

Pode iniciar-se a resposta a questdo sublinhando a importancia que tem
pertencer a uma comunidade que revela ter uma identidade prépria e com
profundidade temporal, que se distingue nos sfmbolos e nas praticas, em vez de
ser mais um apéndice de uma velha instituigdo que pode vir a revelar .tiques
autoritdrios e egocéntricos. Naturalmente, a opgdo tomada encerrava riscos reais
de exclusdo e ridicularizagdo - que se fizeram sentir nos primeiros anos. Porém,
isso ndo demoveu os dirirgentes da AAUM, que desde entdo tém tentado
afirmar uma identidade no espago universitdrio, com a caugdo de préticas
passadas, no que foram seguidos por outras novas Academias (Universidades de
Aveird, Trés-os-Montes e Alto Douro e Beira Interior, por exemplo). E verdade
que anova tradigdo em que a AAUM apostou teria reduzidas possibilidades de
vingar, ou mesmo de surgir, se ndo estivessem a disposi¢do no bad da histéria
simbolos e préticas mobilizdveis para o efeito: o traje usado pelos estudantes do
Colégio de Sdo Paulo, no séc. XVIII, e o Enterro da Gata dos estudantes liceais,

no século passado.
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Aquilo que tenho designado por nova tradigdo foi conceptualizado por
Eric Hobsbawm sob a denominagdo de tradigdo inventada, que define como
"um conjunto de préticas, normalmente reguladas, aberta ou tacitamente, por
regras aceites e de natureza ritual ou simbélica, que procuram inculcar certos
valores e normas de comportamento através da repetigdo, que automaticamente
implica continuidade com o passado" (1983: 1). A invencio da tradigao”?
significa que muitas das préticas que sdo tidas por "antigas, sdo frequentemente
recentes na sua origem e muitas v::zes inventadas" (1983: 1). De igual modo, e é
0 que me parece acontecer com a invocagdo das tradigdes académicas, muitas
dessas préticas, tendo tido existéncia real no passado, sio muito tempo depois
resgatadas para contextos muito dispares daqueles que as viram nascer74;

Voltando a questdo de partida, encontro em E. Hobsbawm uma fecunda
pista de reflexdo quando diz que "todas as tradi¢Ses inventadas, tanto quanto
possivel, usam a histéria como legitimador da acgdo e cimento da coesdo de

grupo” (1983: 12)%. Ou seja, nas sociedades modernas, caracterizadas por

7 Jean Pouillon langara j4 esta nogdo ao referir que: "(...) o que hé de inconsciente numa tradigio é que ela é,
precisamente, a obra do presente que procura uma caugdio no passado”; "a tradigio é uma 'retroprojecgdo”:
escothemos aquilo pelo qual nos declaramos determinados, apresentamo-nos como os continuadores daqueles
que fizemos nossos predecessores. (...) para definir uma tradigiio é necessdrio ir do presente ao passado e no o
inverso. (...)a tradi¢do caminha ao contrdrio da hereditariedade biol6gica, mas € frequentemente apresentada de
acordo com o modelo desta. E uma filiagdo inversa: o filho engendra 0 seu pai € por isso pode atribuir-se
muitos progenitores!" (Poullion, 1975, 159-160).

7 O traje do tricérnio, datado do séc. XVIII, é bem ilustrativo da transposicdo de contextos que a recuperagio
estratégica da tradigio opera. Enquanto o traje de Coimbra, por exemplo, consiste numa espécie de fato de
ceriménia com capa, o traje do tricérnio estd hoje fora do seu tempo e a visdo dos estudantes trajados, com as
bermudas usadas pelos homens, o chapéu de trés bicos e os casacos de mangas com machos, reenvia-nos de
imediato ao passado, mesmo que nfo saibamos situd-lo exactamente.

75 Eric Hobsbawm formula esta ideia de forma mais precisa e completa algumas péaginas atrds: "[as tradi¢Oes
inventadas] parecem pertencer a trés tipos justapostos: a) o que estabelece ou simboliza a coesdio social ou

pertenga a grupos, sejam comunidades reais ou artificiais; b) o que estabelece ou legitima institui¢Ges, estatutos
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aceleradas mudangas, a tradigdo, ou melhor, os simulacros de tradi¢io sdo
menos barragens simbélicas ao fluir apressado do tempo e das vivéncias, do
que os alicerces da construgdo identitdria de comunidades, que dispondo do
rasto das suas origens véem assegurada a sua continuidade no futuro, em
fungéo da capacidade adscritiva que a pertenca a uma tradigdo confere’s. Por isso,
quando na academia minhota se invoca a tradi¢do académica, trata-se de uma
tradicdo reinventada, a que se estd ligado apenas estrategicamente, com
propésitos claros de afirmag.éo identitdria. N&do h4, efectivamente,
continuidadade temporal nessas préaticas académicas que permita dizer que se
trata de conservar e perpetuar a tradigio; trata-se, sim, de uma recuperacgdo, de
certo modo arbitrdria”, de préiticas e sfmbolos do passado que sé por terem

profundidade temporal servem para o efeito, mesmo que os significados (e os

ou relagdes de autoridade € c) o que tem por principal finalidade a socializagdo, a inculcagio de crengas, sistemas
de valores e convengdes comportamentais. Enquanto as tradiges de tipo b) e ¢) sdo, certamente, urdidas, pode
sugerir-se que o tipo a) € predominante, sendo as outras fungdes consideradas como implicitas ou decorrentes do
sentimento de identificagdo com uma 'comunidade’ e /ou com instituigdes que a representam, expressam ou
simbolizam" (...) (1983: 9).

76 "as tradigdes inventadas] podem alimentar o sentimento corporativo de superioridade das elites -
particularmente quando estas sdo recrutadas entre aqueles que nfio lhes pertencem pelo nascimento ou por
imputago (...)." (Hobsbawm, 1983: 10).

77 Em finais de 1999, surgiu num jornal de Braga (Didrio do Minho, 08 de Dezembro de 1999, p. 14) a noticia
de que os estudantes vimaranenses, universitdrios e no universit4rios, estio dispostos a travar uma batalha
contra o traje da Universidade do Minho, e denunciam o que consideram ser "uma espécie de tentativa e
colonizagdo de Guimaraes por Braga”, ao negligenciar e desprezar as tradi¢des vimaranenses, nomeadamente, as
Festas Nicolinas, que sdo os festejos dos estudantes liceais de Guimardies que todos os anos envolvem a
populagdo da cidade, entre liceais, ex-liceais e familiares destes. "Guimardes também tem tradigdes académicas"
¢ "Andar de cal¢Bes, colans de senhora € um tricérnio na cabega ndio é para os vimaranenses. (...) O traje
académico de tradigio vimaranenese € a capa e batina" sdo os gritos desta "insurreigio”, que sugere que

poderemos assistir a mais uma reinvengdo da tradicio.
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significantes) ndo achem eco na actualidade. Quase diria que, se tradigdo
coimbra néo fosse secular, a tradi¢dio minhota ndo teria de sé-lo também.

Para além do papel que cumprem na constru¢io identitdria dos
estudantes universitdrios, as "tradi¢bes académicas” logram, igualmente, o
efeito de emprestar notoriedade a este grupo. E, precisamente, por via das
manifestagdes proprias das praxes académicas - praxe dos caloiros e "Queimas
das Fitas" - que os estudantes universitdrios adquirem, neste momento,
visibilidade medi4tica, em Portuéal, depois de passadas as lutas polfticas em
torno do aumento das propinas. As praxes dos caloiros, que acontecem em
quase todas as Universidades e Institutos Politécnicos, ptiblicos ou privados, sdo
frequentemente noticiadas e debatidas nos meios de comunicacio social. Na
maior parte das vezes, estdo em causa situagdes graves de abusos cometidos por
parte dos praxantes. As opinides esgrimidas dividem-se entre os adeptos da
praxe dos caloiros, que consideram uma tradigdo secular que tem por objectivo
integrar mais solidamente os recém-chegados na estrutura universitérié, e os
que contestam e exigem a disciplinarizagdo ou mesmo a proibigdo das praxes,
por acharem tratar-se de uma ofensa a dignidade dos estudantes mais novos.
Ainda que quase sempre sob um tom critico, a atencdo dada pelos meios de
comunicagdo social e pela populagio em geral a estas manifestagdes de
irreveréncia e excesso dos estudantes produz o efeito de lhes conferir
visibilidade. H4 que lembrar que, em virtude da massificagio no ensino
superior, as praxes e demais tradi¢des académicas funcionam como signos de
diferenciagdo e distingdo social - quando a desvalorizagio ameaga o "canudo" -
transformando a massa crescente dos alunos universitarios (caloiros e doutores)
numa “elite" que assim, de uma forma mais ou menos extravagante,
provocante e controversa, se diferencia, adquire visibilidade e vive com

sofreguiddo o tempo presente, o seu tempo. A reconstrugdo da tradigdo
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académica &, como se v&, essencial para legitimar préticas que tém nos bastidores
l6gicas que escapam as opinides apressadas.

Parece-me clara, deste modo, a razio pela qual a tradicio ¢
sistematicamente invocada para justificar a praxe dos caloiros: ela funciona
como discurso legitimador dessa pratica e resulta porque os caloiros
interiorizam, a partir do processo de legitimagéo, a convicgdo de que a prética
dessa tradigdo os eleva a uma condigio superior - a de membros de uma
comunidade socialmente reconhécida e valorizada, que também eles terdo o

dever e o desejo de conservar e reproduzir. A tradi¢éo auto-justifica-se.
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CONCLUSOES

"(...) about large areas and important aspects of
culture no one, not even the native, has information
that can simply be called up and expressed in
discursive statements. This sort of knowledge can
be represented - made present - only through
action, enactment, or performance. In fact, once one
sees matters in this light, the answers we get to our
ethographic questions can be interpreted as so
many cultural performances. Cultural knowledge
is always mediated by 'acting™ (Fabian, 1990: 6—%.

7. REGRAS E PRATICAS

Nos anos lectivos de 1998/1999 e 1999/2000, quem entrasse no campus de
Gualtar deparava de imediato com grandes faixas onde se lia: "Por melhor que
seja um Praxante, a Praxe ndo é s6 de um. As regras estdo no ¢6digo, ndo na tua
cabega". Esta adverténcia da AAUM estd directamente ligada ao problema que
mais afecta a praxe dos caloiros - os abusos por parte dos praxantes. E sob o
prisma dos abusos que as praxes que acontecem por todo o pafs aparecem ao
publico em geral através dos meios de comunicagdo social. E €&, sobretudo, por
causa dos abusos que tantas vozes (estudantes e seus familiares, professores,
opinion makers, populagio em geral) se levantam contra esta tradigdo
académica. Quando instados a falar sobre as situagdes rotuladas de "abuso da
praxe", os estudantes fornecem explicagGes que passam pela mé4 formagdo moral
dos infractores, sentimentos de vinganga pelo que lhes fizeram enquanto
caloiros, escassa fiscalizagdo das préticas da praxe dos caloiros por parte dos
estudantes mais antigos e sensatos, e extrema dificuldade em gerir situagGes de

abuso quando estas sdo protagonizadas por membros de elevado estatuto na
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hierarquia estudantil. Referem, também, particularmente os estudantes mais
antigos, que muitas situagbes de abuso e de "md praxe" decorrem do
desconhecimento generalizado das regras que estdo consignadas no Cédigo da
Praxe. A ignorancia deste Cédigo fica a dever-se 2 sua deficiente divulgagéo
junto dos estudantes (a situagdo alterou-se a partir de 1999, quando a AAUM
distribuiu um exemplar a cada caloiro) e ao facto de o Cédigokestar em muitos
apectos desactualizado e ser omisso ou inconclusivo no que se refere a uma
a

série de questSes pertinentes. Ndo h4, na Academia, mecanismos
institucionalizados para a resolugdo deste problema, embora a dentdncia das
situagbes de abuso possa conduzir a que os infractores sejam julgados pelo
Cabido de Cardeais - 0 que acontece esporadicamente. Tém sido, todavia,
desenvolvidos esforgos por parte do actual Papa no sentido de solucionar o
vazio que envolve a sangdo dos abusos da praxe, através da reformulagio do
Cédigo de Praxe, da sensibilizagdo das Comissdes de Praxe de cada licenciatura
para a necessidade de refrear os {mpetos menos sensatos, e da
institucionalizagdo do Cabido de Cardeais, de modo a que lhe seja possivel
desempenhar as suas fungbes (o que é actualmente inexequivel, dado que o
Cabido néo € mais do que um grupo de colegas e amigos que se retine
informalmente).

Ainda que a Academia dispusesse de mecanismos de controlo, duas
questées permaneceriam por resolver: o que é uma "boa praxe”, e como é que a
codificagdo das regras da praxe pode vir a garantir a sua concretizacio. Os dois
aspectos estdo estreitamente associados. Para esclarecé-los, socorro-me de
Ludwig Wittgenstein: "'seguir uma regra’ é uma praxis. E crer estar a seguir a
regra ndo € seguir a regra. E por isso ndo se pode seguir a regra 'privatim’,
porque entdo crer estar a seguir a regra seria 0 mesmo que seguir a regra” (1995:

322, §202); "Nao pode ser que uma regra tenha sido seguida uma tnica vez por
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um tdnico homem. (..) Seguir uma regra, fazer uma comunicac¢do, dar uma
ordem, jogar uma partida de xadrez, sdo costumes (usos, institui¢des)" (1995:
320, §199). Quando Wittgenstein diz que seguir uma regra é uma prética, e
enfatiza, uma prdtica social, quer dizer que uma regra enunciada néo é mais do
que uma enunciagdo e que a acgdo que supomos decorrer da regra ocorre sem
necessidade de explicitagdo e objectivagdo da regra. E porque as condutas sio
colectivas que elas sdo regulares e regulamentadas, mas as regras”® que as
orientam apenas podem ser, na r;laioria dos casos, formuladas a posteriori.

As préticas sociais engendram-se para 14 das regras que as configuram; a
acgdo social é simultaneamente espontinea e constrangida, livre e determinada,
mas o constrangimento ndo quer aqui dizer que se trata de uma determinacéo
rl’gida e muito menos consciente para os agentes sociais. O constrangimento que
pesa sobre a acgdo social é antes de mais, uma permanente construgio e
negociagdo social’”® e ndo um elemento exterior ao individuo; além disso, é
interiorizado, e por isso, transformado num acto de vontade. Assim, "(..) a

regra guia a acgdo mas néo a produz da mesma maneira que uma forca produz

78 E esta a leitura que Charles Taylor faz desta nogfio de Wittgenstein: "A minha compreensdo incorporada nfio
existe apenas em mim enquanto agente individual, mas também enquanto co-agente de acgdes colectivas. E este
o sentido que podemos dar 2 afirmagio de Wittgenstein segundo a qual 'obedecer a uma regra' é uma pratica"
(1995: 565); "Situar a nossa compreens3o nas préticas é vé-la como implicita na nossa actividade. (...) a nossa
acgdo inteligente no mundo, habitualmente receptiva 2 nossa situag¢iio e aos nossos objectivos, desenvolve-se
em boa parte sem ser formulada. Ela deriva de uma compreensdo que é em grande parte nio explicitada" (1995:
560).

7 E este também o ponto de vista de Kirsten Hastrup (1995: 42): "No que respeita s identidades culturais (...)
elas ndo podem ser deduzidas nem das palavras ditas, nem das formas escritas. A meméria das ‘regras’, que torna
as acgOes possiveis, ndo estd guardada em textos ou em categorias lingufsticas, mas num h4bito-meméria
social. Isto nfo tem nada a ver com uma memdria cognitiva das regras e c6digos, mas com um conjunto de
préticas sociais incorporadas que sio transferidas através de varios tipos de acgdo. Se a memoéria é incorporada
mais do que escrita, isto implica que a identidade cultural ndo pode residir para 14 da experiéncia social

colectiva".
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um efeito. (...) N&o é verdade que agir de acordo com uma regra queira sempre
dizer agir de acordo com uma interpretagdo da regra. E a concordéncia entre os
utilizadores na sua aplicagdo ndo é uma concordéncia de interpretagdes ou
intui¢bes, mas de ac¢des" (Bouveresse, 1995: 587 e 589).

No que diz respeito a praxe, é bastante claro que as regras que orientam a
acgdo sdo maioritariamente implicitas e informuladas (e informul4dveis, em
certos casos); as regras consignadas no Cddigo de Praxe apenas configuram

N
negativamente a acgdo ao estabelecerem genericamente alguns limites 2as
actividades praxistas. As regras que suportam o ritual da praxe pertencem
menos a tradi¢do do que a prética, e s6 enquanto pratica existem. Como praxar
(e como deixar-se ser praxado) ndo sé ndo estd reduzido a forma escrita, como
ndo é explicitamente enunciado por nenhum dos agentes envolvidos. Desta
forma, praxar e ser praxado é algo que resulta de construgdes, negociagGes,
imaginagdo e aprendizagens continuas, ou seja, resulta da prética da praxe. Daf a
dindmica deste ritual, bastante avesso a rigidez que caracteriza outros
fenémenos rituais. A praxe académica é pléstica: partindo de uma estrutura
bésica, estende-se, dobra-se, renova-se, mascara-se. Mesmo 0s seus eventos
recorrentes e centrais sdo consideravelmente flexiveis nas palavras, nos gestos,
nos intervenientes, na ordenagdo, nas inten¢des. Recordo, como exemplos
ilustrativos, que na Imposigédo das Insignias aos Finalistas os gestos variam de
ano péra ano e mesmo de sala para sala, quando decorre em espacos diferentes
em simultineo; observei Baptismos do caloiro divergentes em vérias
licenciaturas, variando na formalidade (atitude dos intervenientes, objectos
rituais utilizados), nas palavras que acompanhavam o acto de baptizar e nas
intengbes postas no acto (criar uma relagdo de padrinho/afilhado ou encharcar

os caloiros).
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A auséncia de esquemas de acgdo fixos na praxe académica permite a
mutabilidade das regras e das préticas. Charles Taylor diz que "(...) as regras sdo
transformadas pelas préticas. A prética ndo consiste simplesmente em dar forma
a férmulas imutdveis. A férmula enquanto tal sé6 existe no tratado do
antrop6logo. No seu funcionamento, a regra existe na prética que 'guia’. Mas
vimos que a prdtica ndo apenas realiza a regra, mas da-lhe também uma forma
concreta em situagdes parﬁcq{ares. A prética é por assim dizer, uma
'interpretagdo’ e re-interpretagdo continuas daquilo que a regra quer realmente
dizer" (1995: 570).

Vista deste modo, a relagdo entre a regra e a prética, remete-nos para as
nogdes wittgensteiniana e austiniana de jogo e de performance. A ideia de que
nos rituais estudantis, e particularmente na praxe dos caloiros, os estudantes
agem como se representassem um papel, como se participassem num jogo, pode
esclarecer bastante acerca da forma como estas préticas sdo experienciadas. Quem
praxa e quem é praxado reconhece que entra no mundo do como se, que éo
mundo do jogo e do drama®. Assim, assume um papel que desempenha
convictamente e produz uma encenagdo que dispensa encenador e dispensa-o

porque o actor reconhece e pSe em prética as regras do jogo, que nao lhe sao

80 Para Albert Piette, o ritual consegue a conciliagio de elementos que seriam inconcilidveis sem a mediagio
simbélica caracteristica do jogo. "A esséncia do jogo reside na negagdo parcial da significagio que teriam
noutras situagdes os actos do jogo" (Bateson in Piette, 1992: 174). Deste modo, por via da ritualizagio é
possivel dizer e fazer o que noutros contextos seria percebido com significados completamente diferentes, ou
seja, o ritual permite afirmar e negar a0 mesmo tempo, permite justapor acgdes e sentidos paradoxais. "Nesta
perspectiva - refere A. Piette - , as relages ordem-desordem e vida quotidiana-jogo deslizam para uma férmula e
0 espago-tempo do rito toma uma nova dimensfio: nfo estd mais contra ou ao lado do quotidiano; o rito é ao
mesmo tempo jogo e ndo-jogo, assim como quotidiano e ndo-quotidiano. Assim, o quadro ritual constitui uma
espécie de 'sobreposicdo de universos™ (1992: 176). Na praxe dos caloiros, em particular, est4 bem patente este
paradoxo: 0s comportamentos sio agressivos, humilhantes, provocadores, violentos, a0 mesmo tempo que o

nao sdo, porque a acgdo decorre no interior do circulo magico do ritual.
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transmitidas, mas que incorpora no préprio desenrolar da acgdo. Ou seja, quem
participa no jogo adquire o sentido do jogo e &, assim, capaz de interpret4-lo.8!
Na praxe dos caloiros, o jogo pode ser vivido literalmente ou no modo
conjuntivo, e € aqui, sobretudo, que reside a diferenga entre aqueles para quem a
praxe é uma encenagdo, uma brincadeira, e aqueles para quem é uma
humilhagdo, aqueles que a vivem como uma farsa da violéncia e da dominagéo,
e aqueles para quem é um acto d.e‘: poder e submissdo de vontades.

Quando se discute o carécéer violento e humilhante das praxes, omite-se,
frequentemente, que a dominagéo e a orddlia fazem parte dos ritos de iniciacéo.
Enquanto tal, muitas das préticas que podem ser tidas por abusivas ndo o sdo no
quadro da acgdo simbélica destes ritos e é, em grande parte das situacbes, o
sentido do jogo (o modo como se aceita joga-lo) que determina a avaliagio que
se faz das praticass®

Em fungdo do que foi dito, pode afirmar-se que obedecer a uma ordem §,
também, uma prética. O confronto dos recém-chegados com situagdes de grande
tensdo e exigéncia fisica e moral conduz, paulatinamente, a um adestramento
da obediéncia; uma obediéncia que §é, igualmente, construida e negociada de
forma ndo explicita no grupo. Assim como as regras que orientam o acto de
praxar derivam de uma prética colectiva, também as regras que orientam a
obediéncia dos caloiros as ordens que lhes sio dadas sdo configuradas nas
situac;ées especificas que estes experimentam, e a interpretagdo que ¢ feita dessas

ordens s6 é compreensfvel no interior da relagdo circunstancial que liga caloiros

81 O sentido do jogo permite lidar com uma infinidade de situagdes que ndio poderiam ser previstas ou reguladas
por nenhuma regra. V. Bouveresse, 1995: 583.

82 Nzo quero com isto dizer que a praxe ndo dé lugar a situagBes de muita gravidade e que, denunciadas,
poderiam ter cabimento no foro penal. O que quero pdr em relevo & que uma mesma ordem dada a caloiros pode
originar julgamentos e experiéncias muito dispares: imitar um acto sexual pode ser divertido para uns e

extremamente embaracoso e humilhante para outros.
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e doutores. Recordo trés situagdes, de entre algumas mais, em que a
interpretagdo feita pelos caloiros foi muito além dos propésitos das ordens
dadas, em virtude do clima de intimidagdo e violéncia das praxes. Na primeira
delas, os caloiros foram dispostos a volta de um pequeno lago, no campus, e foi-
lhes dito que saltassem e eles, em lugar de saltitarem, atiraram-se para dentro do
lago; a segunda situagdo, observei-a no decurso de um baptismo, no qual se
ordenou a um caloiro que se atirasse para um lago de pouca profundidade e ele
atirou-se de cabega e feriu-se; por dltimo, num momento em que estavam em
"formatura”, um caloiro desmaiou e os colegas nem se mexeram para ver o que
se passava e auxilid-lo. Estes casos permitem perceber como a praxe é praticada
enquanto jogo e a importdncia que nele tem o sentido que lhe ¢ atribufdo e as
regraé que lhe déo forma. Jogar estrategicamente com as regras é aplic4-las
sensatamente no contexto do jogo. Como refere J. Bouveresse, "Em numerosos
casos, aplicar convenientemente a regra quer dizer, entre outras coisas, ser capaz
de interpretd-la em func¢do das circunstancias e mesmo, se for o caso, ignora-la
ou transgredi-la inteligentemente” (1995: 586). Em resumo, os agentes

produzem as regras na prética, e a prética das regras produz os agentes.
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8. AEFICACIA DAS BATALHAS SIMBOLICAS

A alquimia performativa do ritual, a capacidade mégica que lhe permite
fazer ao dizer, ao expor, ao encenar, ao simbolizar - esta é a trave-mestra em que
se alicerca este trabalho. O ritual serve para definir e transformar a realidade,
para lhe imprimir um relevo coerente com uma visdo e uma vivéncia do
mundo préprias de um grupo.

O que faz o ritual da praxe académica? Essencialmente, faz o mesmo que
muitos outros rituais: edifica um esprit de corps. Como observou Martine
Segalen a respeito de préticas semelhantes as da praxe em escolas francesas,
"Estes ritos visam constituir um grupo de pares, modelar um homem tnico no
seio de uma escola” (1998: 49)8. Um grupo que é sujeito a uma provagio
inicidtica, que passa colectivamente pela experiéncia humilhante de ser tratado
como o mais inferior dos seres, é um grupo onde estdo virtualmente criadas as
melhores condi¢es para que se tecam no seu interior fortes relagdes
interpessoais. Ainda mais quando - como acontece na praxe, a semelhanga de
muitos outros rituais de passagem e iniciagdo - o grupo de neéfitos é alvo de
uma esforcado trabalho de homogeneizacdo e nivelamento. A observagéo feita
da praxe dos caloiros ndo me deixa duvidar de que quanto mais dolorosa ¢ a
provagao inicidtica, mais sélida é a relagdo inicial que d4 origem ao grupo, mais
coeso ele é mais duradoura € a teia de ligagdes mtituas®. Em consequéncia, um

dos efeitos produzidos pelos ritos da praxe é a integragdo mais forte e perene dos

8 Acerca das praxes escolares, ver Leemon, 1972 (as praxes nas Universidades norte-americanas) e Duval, 1995
(a praxe numa Escola da Marinha, em Franga).

84 Partilho esta conclusdo com Pierre Bourdieu (1982b), Pierre Clastres (1979), E. Aronson e T. Mills in
Emmanuel Bourdieu (1998: 115).
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caloiros na comunidade estudantil universitdria. A experiéncia inicitica,
comum e partilhada, alicer¢a uma unidade onde sdo sublinhadas as afinidades e
as identidades e omitidas as diferengas. Levanta-se, nesta sequéncia, uma
questdo fundamental: que grupos sdo objecto desta operagéo ritual de construgéo
identitéria e o que é que se pretende com isso?

Nos ritos da praxe académica, a fase liminar é particularmente dedicada
aos caloiros; séo eles o alvo do trabalho de despojamento e homogeneizagdo e é
no seio do seu grupo que se constréi a communitas. Mas se nos distanciarmos
temporalmente, vemos que quase todos os estudantes sdo objecto desse
processo, porque quase todos eles sdo praxados. Isto indica que os mecanismos
de construgdo identitdria sdo postos em acgdo sobre o grupo dos estudantes
como um todo. Observa-se, contudo, um paradoxo que é necessdrio tomar em
conta. Como se viu, a praxe dos caloiros é realizada primacialmente no interior
das licenciaturas. Curiosamente, a este nivel, as actividades da praxe passam
frequentemente por jogos de luta entre os cursos, o que indica que se trabalham,
em paralelo com a identidade, secessdes simbélicas multiplas no interior do
grupo dos estudantes. Curioso, também, é o facto de essas divisGes ndo se
recortarem em torno dos futuros grupos profisionais (professores, engenheiros,
etc), mas singularizarem cada uma das licenciaturas®. Repete-se esta
segmentagdo no momento do apaziguamento comunitdrio e institucional - a
Semana do Enterro da Gata. E importar recordar, todavia, que a secessio é
atenuada no auge da praxe dos caloiros, na Semana de Recepgdo ao Caloiro,

quando as actividades sdo coordenadas pela Associagdo Académica (Latada,

85 Conforme me foi dito por praxantes: "E preciso criar uma certa 'mistica’ do curso. E preciso que os caloiros
acreditem que estdo no melhor curso do mundo; que, de certa forma, se podem sentir privilegiados e superiores.
(...) A praxe serve para criar uma espécie de irmandade; os caloiros tém de ser um bloco. Por exemplo, quando
algum faz alguma coisa mal, todos sdo castigados. Eles dependem uns dos outros para satisfazerem as nossas

exigéncias. Aquilo que s@o obrigados a fazer, por mais ridiculo que seja, é sempre feito por todos".
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Baptismo e Julgamento do Caloiro). Voltando a questdo de partida: diante destes
movimentos de segmentagdo e ingurgitagdo, que esprit de corps é assim
edificado e porqué? |

Se a secessio simbélica que caracteriza as préticas rituais académicas
parece fazer perigar a construgéo identitdria deste corpo é porque se estd a olhar
apenas para uma fracgédo do fenémeno. Os estudantes fazem-no separadamente,
mas fazem todos a mesma coi_s‘a, ou seja, a praxe académica organiza-se de
forma segmentada, mas refere-sn; globalmente ao mesmo cerne de préticas e
experiéncias. Além do mais, a exaltagdo de sub-grupos (Economia, Direito,
Engenharia Civil, etc) é uma redundéncia da exaltagdo da institui¢do-mée, a
Universidade do Minho. A praxe dos caloiros, ao estilhagar aparentemente o
corpo’ estudantil, garante afinal dividendos em dois terrenos. Por um lado,
trabalha e molda as relagbes no grupo que serd determinante ao longo da
licenciatura. E ao nivel da turma de cada ano (em relagdo estreita com os anos
adjacentes) que é fundamental que floresca o companheirismo e a entreajuda,
indispensédveis nas actividades curriculares (estudo em grupo, realizacio de
trabalhos em grupo, gestio de conflitos com docentes) e extra-curriculares
(dinamizagéo de centros de estudos, organizagdo de conferéncias e col6quios,
edi¢do de publicagdes). Por outro lado, fomenta o orgulho da pertenca 2
Universidade do Minho e o orgulho de frequentar o ensino superior. Afinal, a
praxe ﬁﬁo é nada de que a maior parte dos caloiros se envergonhe. Quando ao
fim de um dia de praxe regressam a casa pintados, sujos e vestidos como
maltrapilhos, os caloiros ndo se importam de ser vistos na rua. Pelo contrério,
avangam com a convicgdo de que esses sdo os sinais, reconhecidos por todos
com quem se cruzam, que os identificam como os mais novos alunos da

Universidade. O que é em si prestigiante.
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Depois de visto o que fazem os rituais - instituem identidades, consagram
diferencas, criam espagos de contestagdo através da acgdo simbélica, operam
eficazmente a (re)definicdo da realidade - cabe perguntar o que é que nés
fazemos com eles? Robin Horton diz que "o ritual é a acgdo instrumental guiada
pelos interesses dos homens em controlar e regular o mundo” (in Gerholm,
1988: 198). Percebe-se, assim, que a segunda questio é a mais importante das

duas, ainda que as mesmas ideias possam responder as duas perguntas.
'y

Ke) que se faz com os ritos da praxe ao fazé-los assentar na hierarquia entre
estudantes? Que 16gicas estruturam este ritual de passagem que, ao avivar as
secessOes a todos os niveis, quer afinal alimentar a continuidade e unidade de
um grupo? Creio que o puzzle comega a ganhar forma quando se centra o olhar
nas préticas da praxe académica. E olhando com alguma atengdo vé-se que a
hierarquia que encontramos entre os estudantes resulta de um trabalho de
encenagéo e simbolizagdo ritual; objectivamente, ndo h4 diferenciaces "reais"
entre os alunos. A fractura hierdrquica objectiva na instituicdo ndo §,
obviamente, a fractura que existe entre doutores e caloiros, mas a que separa o0s
estudantes dos docentes e 6rgdos institucionais de direcgdo e administracio. Este
facto é fundamental.

O jogo de simetrias entre hierarquia e igualitarismo, sublinhado por
Victor Turner a respeito da nogdo de communitas, constitui um excelente
instrumento de reflexdo acerca da complexidade das relagdes de autoridade no
interior do espago universitdrio. Através de um olhar progressivamente

distanciado sobre o cerne da praxe (a relagio doutores-caloiros), sintetizam-se
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na Fig. 2 as relagdes de autoridade que tém pertinéncia no quadro dos rituais em

estudo.
DOCENTES E ORGAOS DE
hierarquia
DIRECCAO E ADMINISTRAGAO
hierarquia
ALUNOS
igualitarismo

DOUTORES hierarquia

CALOIROS  igualitarismo

Fig. 2 Relagdes hierdrquicas e igualitdrias na Universidade do Minho.

A relagdo doutores-caloiros é marcada pela hierarquia, que predomina, de
igual modo, no grupo dos doutores e estd ausente no dos caloiros, como se viu.
Entre os estudantes e os docentes/6rgaos de direcgéo, é bastante 6bvia a relacdo
hierdrquica. A relagéo entre estes dois grupos adquire relevancia para o estudo
dos rituais estudantis, na medida em que a simbologia da praxe se alimenta
também de referéncias ao "outro lado" da universidade, os professores
particularmente, da divisdo e hierarquizacdo que caracterizam a ordem natural
da instituigdo. E legitimo perguntar se a autoridade dos doutores sobre os
caloiros ndo serd uma metdfora elaborada e convenientemente obliqua da
autoridade dos professores sobre os alunos. A corroborar esta interpretagio

estdo, entre outros, dois exemplos muito nitidos: a designagdo dos estudantes
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veteranos - "Doutores”-, que usurpa o titulo académico dos professores; as
aulas-piratas, aulas de apresentagdo em que um aluno mais antigo se assume
como professor de determinada disciplina, parodiando algumas das suas
caracteristicas pessoais e pedagdgicas, e atemoriza os caloiros associando uma
série de dificuldades a disciplina em causa (fornece bibliografia em lingua
alem3, insulta os alunos, diz que a taxa de reprovagdo na disciplina é de 90%,

por exemplo).

‘y

A praxe, porque é um momento extra-ordindrio e porque é um espago
consideravelmente alargado de communitas dentro da institui¢do, faz emergir,
inesperadamente, momentos de subversio simbélica da prépria ordem
institufda pela praxe. E assim que a feroz hierarquia entre doutores e caloiros é
tempdrariamente suspensa para dar lugar a partilha da mesma condigdo. Trés
casos observados ilustram esta ideia. No primeiro deles, numa sessdo de praxe
levada a cabo no centro da cidade de Braga, na via ptblica, entre o baptismo e o
leildo dos caloiros, foi curioso observar doutores e caloiros a dangar ao som da
viola tocada por um caloiro. O segundo caso ocorreu durante um baptismo dos
caloiros, organizado pela AAUM na Semana de Recepgdo ao Caloiro, que tem
lugar no centro da cidade, na 4rea pedonal defronte da Arcada, e consiste no
"mergulho” dos caloiros no espelho d'dgua. O que torna a cena bizarra no
contexto dos ritos é que ndo poucos doutores se atiram também a 4gua, alguns
trajados a rigor, numa alegria esfuziante. Por dltimo, a hierarquia dilui-se,
igualmente, durante as peregrinagdes nocturnas por bares e discotecas, quando
doutores e caloiros, na maior parte das vezes, se tornam pares (embora haja
grupos de doutores que praxam também durante a noite, nomeadamente, as
Trupes).

Estes casos vém revelar que as diferengas colossais entre uns e outros

afinal se esbatem facilmente - precisamente porque, por um lado, se trata da
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edificagdo ritual de diferengas que nédo tém realidade objectiva. Por outro lado,
porque se trata de uma transposi¢do para o dominio do simbélico de diferencas
com o maior dos contetidos objectivos, aquela que separa discentes e docentes.
Nesse sentido, o préprio cardcter ritual das praxes é um elemento crucial,
porque € o que precisamente as legitima e torna eficazes, a0 mesmo. tempo que
faz delas uma afronta inécua.

Se a prop6sito de muitos rituais se conclui muitas vezes estarmos
perante processos de naturalizagdo de diferengas de raiz social (o poder politico,
a dominagdo masculina, etc.), nos ritos estudantis assiste-se a isso e a mais do
que isso. Assiste-se a construgdo de uma ordem hierdrquica que se sobrepde a
ordem natural das coisas entre os estudantes e que é, objectivamente, uma
ordem igualitédria. E, em paralelo, tudo isto decorre no interior de um processo
homélogo de substituigdo-inversdo simbélica de uma ordem profundamente
hierdrquica, a que ordena professores e estudantes. Em sintese, pode dizer-se que
a praxe reproduz e cartografa, na sua encenagdo ritual, a relagdo hierdrquica
entre docentes e discentes. As suas prdticas s&o um confronto velado com a
institui¢do, mas o facto de essa oposigdo assumir a forma simbélica permite que
seja tolerado (ignorado) pela instituigdo e pelos docentes, que percebem que esta
¢ uma revolugdo inofensiva. Ao abrir este espago de conflito ritual - inversido
entre dominantes e dominados - cria-se uma vélvula de escape para a
conflitualidade hierdrquica objectiva, e mascara-se a impoténcia dos estudantes
face a dominéncia da institui¢do universitéria.

Para compreender estas inflexdes é necessdrio ter presente a légica que
subjaz as disposi¢des hierdrquicas complexas das sequéncias rituais. Resta, pois,
apontar uma outra forma de subversio da hierarquia, presente na relagio entre
dominantes e dominados no seio da institui¢gdo. O periodo de praxe constitui

um momento de confrontagdo - tempordria e risivel, mais ou menos velada e
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transfigurada - no interior dainstitui¢do universitaria. O caos - feito de rufdo, de
salas de aulas vazias, de obscenidades - afronta a regularidade, o siléncio, a
sobriedade préprios de um espago dedicado ao saber®. Perante este cendrio,
acontece aquilo que ndo se esperaria, mas que talvez agora possamos
compreender: a reacgdo dos docentes e 6rgdos de direcgdo é fraca, como se
enfermasse de impoténcia para contrariar a desmesura das expressdes
excéntricas e fragorosas dos seus alunos. Os dominantes colocam-se de lado e
deixam passar o alarido dos que se acreditam senhores da situagdo por uns dias,
ou por umas semanas¥. Como se, de algum modo, tivessem a intuigdo de que o
que estd em curso é uma tentativa, meramente simbdlica, de desafiar o seu
estatuto e a sua hegemonia. Portanto, sob a forma do rito, logo de um conjunto
de acéées pouco procedentes. O que estd em causa, por conseguinte, pelo menos
desde que as praxes sejam encenadas explicitamente como rituais, como
tradigdes, ndo é a sua posicdo. E antes a submissdo dos oficiantes. Colocados no
limbo do tempo extraordindrio do ritual, docentes e estudantes agem com a

fatalidade que este exige: "é assim porque tem de ser assim".

86 O caos a que se assiste na Universidade nos dias mais intensos da praxe fica bem ilustrado com o exemplo &
um curso que interpelava continuamente os seus caloiros através de um megafone.

87 Lembro, a prop6sito, os trabalhos de M. Gluckman (1963) e G. Balandier (1982) - no que designam por
ritos de rebelido ou ritos de inversdo, encontramos uma l6gica andloga a descrita no contexto da praxe: aqueles
que no tempo ordindrio ocupam uma posi¢do dominada, assumem no contexto extraordindrio dos ritos,
delimitado espacio-temporalmente, a identidade dos poderosos e ao imiti-los, de modo sério ou caricatural,
humilham-nos e ultrajam-nos, porquanto lhes estdo agora subordinados. Estes processos de inversdo operam
como "vélvulas de seguranga”, ao autorizarem a manifestagio de conflitos, ressentimentos e vingangas.
Apaziguadas as tensGes sociais e diante do caos que a inversdo instalou, a ordem torna-se desejada e a

dominagdo quotidiana passa a ser um "mal menor”.
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Ao finalizar este trabalho, que me ocupou durante anos, mais forte do
que a sensagdo de ter chegado a meta ¢é a ideia, que julgo partilhada por todos
quantos fazem investigacdo, de que este poderia ser recomegado e poderia agora
seguir outros trilhos, mais fecundos e interessantes. A isto junta-se a certeza de
que sdo muitas as auséncias neste estudo; a primeira e mais importante §,
talvez, a auséncia de uma tese coerente e explicita neste trabalho, que receio
reduzir-se a uma colecgdo de reflexdes parciais, ainda que tenha sido minha
intengdo nortear o estudo por um pequeno conjunto de linhas de forga.
Algumas outras auséncias decorrem do facto de a minha formagéo inicial nio
ser em Antropologia, mas em Sociologia. Naturalmente, sdo vérias as questdes
que deveriam ter sido tratadas mais detalhadamente e que, por diversas razées
(a escassez de tempo justifica quase tudo), ndo tiveram lugar no
desenvolvimento central da investigagdo. Tarde demais. Limito-me agora a
enumerd-las.

As referéncias sexuais sdo, conforme se viu, um tema recorrente e
estruturante nas praxes académicas, e particularmente na praxe dos caloiros.
Embora tenha sido tentada uma explicagéo para este facto, a verdade é que foi
insuficiente a reflexdo a este respeito. Teria sido conveniente ir em busca de
contribuigbes tedricas e de dados empiricos de outras realidades que sugerissem
pistas para o caso em estudo. Por desenvolver ficou, igualmente, a coincidéncia
entre o crescimento exponencial do ensino superior (em ntmero de
estabelecimentos e de alunos) e o ressurgimento das praxes académicas, em
finais dos anos 80 e, sobretudo, nos anos 90. Uma tentativa séria de resposta a
esta questdo exigiria cruzar os aspectos focados no Capitulo 7 com as condi¢bes
politicas e sociais que levaram a rejei¢do das tradi¢des académicas em finais dos
anos 60 e a sua recente recuperagdo e revitalizagdo por parte dos estudantes. No

que toca aos processos rituais da praxe académica na Universidade do Minho,
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ficaram por explorar diversos nichos de acgdo, assim como foi apressada a
interpretacdo de certas questdes, designadamente, a duplicagdo de certos eventos
realizados pela Associagdo Académica e por cada uma das licenciaturas.

A auséncia que sinto ferir mais profundamente esta investigagdo prende-
se com os sistemas de trocas simb6licas patentes nos rituais estudantis. Os jogos
cruzados de relagSes hierdrquicas e igualitdrias no seio dos grupos que
compdem a comunidade universitaria deixam supor trocas simétricas e trocas
assimétricas entre si. Ndo posso asseverar que a andlise das trocas fizesse
avangar consideravelmente as conclusGes atingidas neste estudo, mas acredito
que teriam sido um né de reflexdo relevante na interpretagdo de algumas das

praticas em questéo.
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ANEXO 2
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- Comuissao de Praxe
R.ILE.P.

INQUERITO

1- Identificacdo do animal :

1.1-
Nome da Besta :

1.2-N° B.IL ‘ Parido em : / /

1.3- Idade:

1.4- Curral em tempo de aulas:

1.5- Sexo: Hermafrodita O sim [ Nao U

1.6- N° do telefone do curral em tempo de aulas:

1.7- Média de entrada:

1.8- Virgem: As vezes [] Nao dei porisso [1 O que € isso? []

Nio acredito na astrologia [] Com ésta é que me foderam! [

1.9- Nome de praxe:




2- Hablitac6es do animal:
- Nio sabe ler nem escrever
- Sabe ler mas ndo sabe escrever

- Sabe escrever mas ndo sabe ler

O 0O oo 0O

- Nio percebi a pergunta

- sabe ler e escrever

]

- N3o sei se sel ler e escrever
- Sexo, drogas e rock'n'roll . ]
2.1- Lingua do Animal:

- Zurro
- Porco

- - Brasileiro
- Chiribiribi
- Mugir
- Cacarejo

- Mudo

oDooooood

- Orgfio carnudo, alongado e flexivel que se move na cavidade bucal O

- Tupi - Guarani  []

S N e A R
P T ,...“‘;fsz‘gﬁ,d;-‘ AR
R B
by
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3- Ocupacio dos tempos Livres:

- Dormir

- Faltar as aulas

- Estudar

- Ver filmes eréticos

- Nio fazer nada

- Encher BalGes

- Executar sexo

- Ler a Playboy

- Passear nos Hipermercados
- Assaltar vélhinhas

- Tourear 0 meu namorado(a)

Do oodoboOoboOo

- Beber cerveja

4- Cua ltura:

4.1- Quatro velhinhas encontram-se num bar pedem 4 Super-Bock's e
discutem entre elas para onde vdo a seguir, pois querem apanhar a bebedeira
no melhor bar da cidade. ( comente a situagdo em relagdo a Cabala que esta
a ser montada ao Sporting Club de Portugal ).

4.2- Defina um cdo?

4.3- Qual a relagdo entre um cdo / cdo loiro / caloiro




4.4- A quem deve o caloiro recorrer se lhe chamarem burro? ( Responde,
Burro ).

4.5- Sexualmente as formigas séo mais evoluidas que os caloiros, explique
segundo a teoria freudlana da queda de cabelo do caracol ?

4.6- " ... e quem ca estd é que esta bem e quem partiu é que sofre, porque
quem ca esta € que estd e quem ndo esta é que foi e se ndo fosse é que estava
e se ndo estivesse é que tinha ido é por isso que quem esta esta bem e se ndo
estivesse € que ndo estava, mais vale estar ca do que ndo estar e ver uma vaca
a voar, imagina o cagalhio ... " Comente!

4.7- No meio de uma rela¢do sexual ( se sabe 0 que € ) o preservativo fica
preso la dentro. O que faz para o tirar?

- Deixa-o ficar para usar da proxima vez
- Tira com uma pinga

- Tira com uma cana de pesca

- Chama o ARNOLD SWARZNEGER
- D4 um peido

- Reza para que seja biodegradavel

- faz a compresio manual de Heimelich

- Empurra para dentro para se juntar aos outros

OOoOoooOoo0ooOodd

- Néo faz nada, para o(a) namorado(a) nao descobrir

- Outras solugdes:
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- O cio preocupa-o?
- Porqué?

- Posigdes preferidas para o acto de emprenhar ?  Esboce um desenho.

- Abstem-se do acto [

‘y

- Método anti-concepcional utilizado:

- Aspirina

- Pedra

- Copo de agua

- Cruza as permas ~

- Deita-se de barriga para baixo

I I B R

- Diz que tem sifilis .

Este inquérito ¢ significativamente importante para a imagem que a academia tera dos actuais caloiros. Pedimos pois
que seja respondido, de forma sincera abstendo-se de qualquer tipo de preconceito ou falsidade. Este inquérito ndo
dever4, em qualquer hipétese, ser copiado ou rasurado. A informagdo contida neste documento & confidencial e serd
mantida no mais absoluto sigilo.
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NAO A PRAXE

DECLARACAO UNIVERSAL DOS DIREITOS HOMEM

Artigo 1° . A
Todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e
direitos. S&o dotados de raz&o e de consciéncia e devem agir uns
! em relag&o aos outros em espirito e fraternidade. :
f ~ Artigo §° ’
Ninguém serad submetido a tortura nem a penas ou tratamentos,
desumanos ou degradantes.

} gon " Grupo Ovelha Negra

- A praxe ¢ violenta! Nés somos recebidos com um tratamento desumano,
de uma forma violenta e esttipida cuja tinica intengdo é a de através do
“medo impor o respeito e a sujeigdo 4 autoridade. _
A praxe ¢ alienante; ensina-nos que nio temos direitos. Cria uma
hierarquia ilegitima entre ‘os estudantes, e, por absurdo, quem mais
“manda” é quem mais “chumba”™

A praxe é feita em nome da “integracio dos caloires”, mas que valor
tém a solidariedade e a amizade surgidas da intimidag#o e da submissgo?
Nio precisamos de sacrificar a nossa individualidade ao espirito alienante
de grupo. o '

A praxe ¢ uma seca: arrasta-se incessantemente por padr3es repetitivos,
denotando uma falta de imaginacio atroz, um recurso a praticas
degradantes e animalescas cujo objectivo é tudo menos a nossa integragdo,
e sim a exteriorizagfo das puls3es sédicas de uma insignificante minoria.

E preciso coragem para dizer niio 4 praxe! Mesmo quem opte por ndo
ser praxado pode participar em todas as actividades académicas que
entender, ao contrério do que ¢ propagandeado em forma de ameaga pelos
auto-proclamados “doutores”.

CONTRA A PRAXE, CARA LAVADA.




PIMBA na PRAXE!

Primeiro chamaram-ihe caloira. Depois pintaram-na, sujaram-na, enquanto a
insultavam com nomes variados. Obrigaram-na a medir o patio com fésforos. A
rastejar, a merguihar, a ler um texto qualquer sobre a ‘“inferioridade de ser
caloira”. Riam-se alarvemente, lancavam bocas de machdes, depois uns
assobios para que ela dangasse ao ritmo. Insistiram para que se despisse. A
rapariga fez tudo o que lhe pediram. “Toda a gente participou, ndo ia ser eu a
dizer ndo...". Disseram-lhe que tinha de Ser, que era mesmo assim, que todos
passaram por aquilo, que n3o tinha mal nenhum. Convenceu-se quando lhe
garantiram que se no fosse praxada nunca iria saber 0 que é o “verdadeiro
espirito académico”. E se ndo aceitasse entrar no jogo, ndo faria amigos tao
cedo.

Dizem que é uma forma de integrar novos alunos. Obrigar a malta a rastejar,
ser insultado e outras humilhagBezinhas, sera que integra alguém? Ha quem
ainda insista que sim, *4 falta de melhor”. Para esses v30 umas propostas:
organizem umas discussdes sobre a Universidade que temos, uns eventos
culturais porreiros (e ndo pimba . disso j@ temos de sobra..); por exemplo
cinema, teatro, musica; por exemplo desporto, procurando combater a tentagdo
competitiva e mostrar o que pode ser companheirismo, camaradagem,
integragdo... N3o serd methor do que impor um ritual que nio fica a dever nada
as piores tradigdes militares, que ensina a obediéncia cega em vez de promover
0 espirito critico? '

A praxe é um ritual violento. Ha quem nos queira convencer que isso é
divertido. Que é divertido humilhar e ser humilhado. Pedem-nos que aceitemos a
barbéarie com um sorriso. Chamemos as coisas pelos nomes: ideias como estas
estdo na base do fascismo e outros totalitarismos.

Apesar de ainda ndo poderem I chegar todos, ser universitario ja nem é sinal
de ascensdo social como noutros tempos. Para qué entdo rituais iniciaticos
cobertos de retérica tradicionalista? Para qué a cameirada da praxe, feita de
hierarquias “inquestionaveis? Para qué estes exercicios de poder de uns qQue
precisam da submissdo e do conformismo de outros?

Tem de ser porque é tradigdo, dizem. Mesmo que acreditemos que € verdade,
isso ndo quer dizer nada: a escravatura também teve séculos de tradigio e ndo
€ por isso que a defendemos.

A praxe nédo é uma brincadeira inocente. Entrar no jogo sé porque é “giro” é
ser conivente. Recusa-la é combater ideias retrogradas e uma cultura
conformista, é ndo ficar acorrentado pela passividade nem pasmado com a
arrogéncia do “sistema”.

A tradicdo académica cheira a mofo. Mas ha lugar para uma contra-cuitura. £
melhor apressarmo-nos: esta um ano lectivo prestes a comegar. Recusar a praxe
€ propor altemnativas & certamente um bom inicio. :

’

. /
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" lezregras parats tornares formiguinha
A praxe (ritual de catarse de recalcamentos interiorizados,
como forma de exteriorizar a estupidez e a frustracdo de uns

quantos)- é uma meta&fora do sistema. Ao aceitares a praxe

- estds a aceitar os valores que nela sdo veiculados: a

hierarquia, o autoritarismo, a alienacdo, o sexismo. Prepara-
te ent3o para ser mais um porquipno;mealheiro, convencido que

o mundo & irremediidvel, vendido a uma vida vegetativa, &

" procura-de um luéar nos jogos viciados do poder.

A imposicdo da praxe, com o seu caracter fascizante e
estrutura militar, dia-se pelo medo de exclus3o dos rebanhos,
em troca de um respirar insolente e -cobarde. A entrada na
universidade (mitificacio de urla sociedade analfabeta, que
procura novos titulos de diferenciagdo social, o sr. doutor
precisa de mais alguma . céisa?) devéria proporcionar uma
participacdo activa -no questionar das realidades. No entanto,
limita-se a impdr a mediocridade cultural de um imaginario

-académico dominado por praticas idiotamente infantis e
acéfalas. ’




--especm de . ascendente sobre” os - recem—chegados "

irremedidvel). © s

Integrag.ao a obedlenma

A entrada para a umvers:dade tem-se caractemzado pelo ritual

primitivista que € a praxe, apresentado como tnica forma de
integragdo aos novos alunds através da imposigdo pelo | medo sob
a. ameagas de exclusdo. Recusar a praxe ndo traz qualquer‘ :
consequéncia das que sdo difundidas por quem praxa..
Quando alguém per‘gunfa qual a razdo de tudo isto ar'gumenfam
com uma treta chamada tradigdo academnca ‘de “forma’ a
justificar a catarse dos seus recalcamentos mfernomzados SR
. associada a uma vontade de COPIGI" concepgoes muhfomsfus de .- .- :

_cardcter fascizante. . : 2

Os alunos. admmdos em anos anfe.nores ndo 'tern qualquer'

universidade ndo é um quartel,

Tudo isto é o reflexo da passwudade do conformlsmo em que a’
um. estd enterrada, longe de se mo‘rlvar a lmagmag&o
A esplm‘o critico. A praxe € o prlmelro sapo que te’ querem fazer}-. ‘
* engolir. Depois sdo sé mais alguns para estares integrado no -
'._-.snsfema a CUSPII‘ mOedas ( convencndo que o mundo é

g

“Os pseudo-doufore.s ‘sdo meras mamonefas que no. flm das .~
_._praxes - volfam d sua vnda de formlgumh ;yencar'r‘e' d
“admira ‘por ‘isso, que ‘te digam que "a. praxe 'é,-a.melhor_; _
o recordaguo da fua vnda(?)na unnversndade '

Recusar a praxe é dlzer n&o & hierarquia ‘a0 au‘rori'rarismo'
a ahenagao a0 sexismo, por. uma aTmosfera de hvre
’ relacuonamenfo entre colegos : ‘ g




Liberdades enlatacdas

Aos que se submetem aos costumes 1mpostos pelo medo da

exclusiio dos rebanhos e num respirar insolente e .

cobarde se vendem a uma vida vegetativa;

Bos que wutilizam as praticas estabelecidas pelas
hierarquias dominantes para exteriorizarem a sua

estupidez e frustracio e se preparam para entrar nos"

jogos v1c1ados do poder, , .

Ros que assistem de modo receptivo a todas estas
encenagdes alienantes e se deixam comandar pelo
miseravel espectdculo de obediéncia;

A presenca na universidade é dominada por um . conjunto
de praticas inseridas nas ditas tradig¢Ses académicas,’

que procuram a imposigdo da mediocridade cultural e dos
modelos para51térlos das,;deologlas dominantes.

A manlfestacao da pobreza intelectual veiculada pelo
_caréacter’ idiotamente  infantil das actividades
proporcionadas nesta semana (desde quim barreiros a
festas viagra,, exemplificativas do imagindrio
académico) ilustra a- forma passiva como se esta  na
universidade, longe de a questionar e imaginar mas
antes tomando-a como uma empresa de produgdo de canudos
em série.

Por um livre relacionamento entre colegas num ambienté
de igualdade, onde seja possivel a participagdo activa’

no questionar das realidades, recusa a pass:l.vidade
e o conformismo.
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